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RESUMO

LOPES, Noémia de Fatima Silva, M. Sc., Universid&ederal de Vicosa, julho de 2011.
Género e poder na pastoral catélica de Soledad®rientadora: Maria de Fatima Lopes.
Coorientadores: Marcelo José Oliveira e Douglassvada Silva.

Este trabalho procurou analisar como séo vivensiaa&onstruidas as relacbes de
género e poder na Igreja Catolica de Soledade/M&yé&s do estudo da dindmica da vida das
liderancas do CPC (Conselho Pastoral Comunitéiodcou de forma especifica, verificar e
interpretar as implicacdes das relagOes de géreerada dos sujeitos em estudo — mulheres
que experienciam situacdes de lideranca em esgagoddo” marcado por prescricbes do que
deve ser mulher-esposa-mae. Paradoxalmente emafeled amplia possibilidades de acesso
a construcdo cidada. A presente pesquisa busceoutidia respeito da fundamentacéo tedrica
das categorias analiticag@neroe poderno campo religioso pastoral catélico. A pesquisa f
orientada pela perspectiva da metodologia qualitad, para sua execucao, utilizou dos
métodos de etnografia, pesquisa documental, olg@vdireta participante, narrativas e
técnicas de DRP (Diagnéstico Rural ParticipativA).escolha desses encaminhamentos
tedricos metodoldgicos se construiu no processdetiaeamento do objeto de pesquisa no
espaco das pastorais da Igreja Catolica e foi fmedtal na analise dos resultados. Verificou-
se que o estudo das categorias género e poderaernante para a compreensao do objeto
pesquisado. A pesquisa foi desenvolvida no primmioonento com 21 lideres integrantes do
CPC, entre eles 14 homens e 7 mulheres. No seguodento elegemos nesse grupo de 21
lideres: 03 mulheres que apresentaram atravésrdative de suas histérias e trajetorias de
vida, informacdes que contribuiram de forma sigatfva para a pesquisa. Das 21 primeiras
entrevistas as trés escolhidas se destacaram p@antaneidade nas expressdes e
disponibilidade em participar do estudo. Os redolsado trabalho foram apresentados por
meio de trés artigos: Artigo I: As Comunidades Eielis de Base e as Pastorais na Igreja
Catolica. Artigo II: Trajetoria de vida de mulheléderes das pastorais da Igreja Catdlica: o
significado de ser mulher no espaco pastoral eredade. Artigo Ill: A assembleia geral
como espaco de dramatizacéo do poder.



ABSTRACT

LOPES, Noémia de Fatima Silva, M. Sc., Universid&aeleral de Vicosa, July, 2011.
Gender and power in the catholic pastoral in Soled#e. Adviser: Maria de Fatima Lopes.
Co-Advisers: Marcelo José Oliveira and Douglas Mank Silva.

The objective of this work was to analyze how geraled power relationships are
lived and built in the Catholic Church in Soled&d€&/ by studying the dynamics of life of
CPC (Conselho Pastoral Comunitario — Community dPaktCouncil) leaderships. It was
aimed to verify and to interpret specifically thaplications of gender relationships in the
lives of the study subjects — women experienciragdéeship situations in a ‘holy’ space
marked by prescription of what a woman-wife-motlesupposed to be. Paradoxically, the
possibilities of access to the citizen construcaos increasing in Soledade. This work aimed
at discussing the theoretical framework of the el categories: gender and power in the
Catholic pastoral religion field. This study waddgpd towards the perspective of qualitative
methodology and ethnography methods, documentehrels, participating direct observation
and narratives and DRP (Diagnéstico Rural Partidipa— Participative Rural Diagnostic)
were used for carrying out this study. Those methagical theoretical direction choices were
built in the process of designing the study objet¢he space of Catholic Church pastorals and
they were fundamental in the results analyses.stindy of gender and power categories was
found to be relevant for understanding the objadaisd. The study was developed in the first
moment with 21 leaders integrating CPC, 14 menamebmen. In the second moment, we
elected 21 leaders out of this group: 3 women whesgnted information through their
histories and life trajectories which contributagngicantly for this work. Of the 21 first
interviews, the three chosen ones stood out foir tpontaneity in expressions and
availability to participate in the study. The rasubf this work were presented in three
articles: Article I: Base Ecclesial Communities dpaistorals in the Catholic Church. Article
II: Life Trajectory with Leader Women of the CalicoChurch Pastorals: The meaning of
being woman in the pastoral space in Soledadeclartll: General Meeting as a Space for
Dramatization of Power.

Xi



1 INTRODUCAO GERAL

Nesta pesquisa, analisamos como séo vivenciadasseraidas as relacdes de género
e poder na Igreja Catdlica de Soledade. Trata-ser@edas comunidades do distrito de S&o
Sebastido do Sacramento, pertencente & ManhuacuENGSoledade, homens e mulheres
desenvolvem varias atividades, algumas em conjunttras bem delineadas e construidas
culturalmente, como espaco de homens e espaco lteres) seja na familia, no trabalho
rural ou nos grupos e pastorais da Igreja Catabiede participam ou atuam como lideres.

A principio, a intencdo em pesquisar género noestotreligioso catélico surgiu ao
me ingressar no mestrado de Economia Domésticalp@isersidade Federal de Vigosa —
UFV/ MG. No contato e na proximidade com discusséiesrca dos estudos de familia e
tematicas afins, fui percebendo a possibilidadeatestrucdo de um exercicio investigativo
gue unia minha experiéncia de mulher e lider deopscom a reflexéo socioldgica. Tanto a
vivéncia empirica quanto a incursao tedrica comcam para despertar meu interesse para as
discussbes sobre as relacbes de género.

Na ocasido do ingresso no mestrado, eu particidasgprojetos desenvolvidos pelas
pastorais em Soledade, onde tive a oportunidadexdecer atividades e fazer parte da
coordenacao pastoral, assessoria paroquial e Risgesspacos que me permitiram conhecer
de perto e vivenciar as relacdes de género e padigreja Catdlica. Fui percebendo como as
relacbes de género sdo importantes e de que folasaaeonteciam nas pastorais numa
ligacdo estreita com o poder, principalmente cdmecarquizado da Igreja Catdlica. Poder de
vinculos fortes com as pastorais que, em muitos entms, reproduzia aquela cultura
masculina existente e fortalecida naquele espagovids questionador proprio emergia no
espaco pastoral entre os lideres sobre essasag|agfito de poder como de género. Tratava-
se de um lugar diferente, mais popular, sem redeise expressar. Foi nesse contexto que
vislumbrei a possibilidade de um exercicio reflexigue pudesse esclarecer duvidas e
levantar questdes sobre essa realidade vivencaml#gsciente de que o trabalho seria
desafiador e extremamente complexo — mas, inseganbmpensador.

O interesse, deste estudo, pela religiosidade ebtguagar de reflexdo nasceu de
vivéncias singulares, desde minha participacdo evidades nas pastorais da igreja, bem
como da percepcéo da relevancia e de desafiosntadiess nesse espaco de coletividade,



como parte de um sistema de simbolos que definefomma especifica de pensar, agir e se
expressar.

A escolha do tema religiosidade néo foi, pois, atgatério, mas parte integrante da
historia de minha vida. Tal experiéncia se somau 06 principais debates inerentes da atual
profissao, o Servico Social. No entanto, a religgdprofissdo ndo estao separados, pois este
campo religioso contribuiu no sentido de um desgpegyara a profissdo e, como resultado, a
incursdo no mundo académico. A construcédo dosesiseus significados, a forma de ver o
mundo e posicionar-se diante dele possui as maleasna trajetoria construida de forma
muito préxima da religido e de experiéncias singdajue se manifestam como definidoras e
constitutivas do sagrado. A postura em relacadigide adquirida e aqui apresentada nao se
resume a uma crenga para o consumo pessoal e imedas algo em que a relacdo com os
principios e valores religiosos enriqgueceram miakperiéncia de vida numa variedade de
atividades sociais e politicas.

Na década de 1980, mais precisamente em marcoSée @ deparei com a morte de
meu pai. A causa: um acidente automobilistico nalBR (rodovia Rio - Bahia, que corta a
comunidade de Soledade). Como consequéncia, aidamiénciou um drama: a perda e a
separacao de uma pessoa de 44 anos de forma brusianta. A superacdo foi ainda mais
dificil em funcéo da perda de uma pessoa bem oglada em casa com minha mae e toda a
familia; ele era carinhoso e atencioso. Meu pailidea na comunidade de Soledade e foi o
responsavel por me fazer conhecer o0 espaco pastorabmunitario, possibilitando
experiéncias que marcaram minha adolescéncia. Mesga, eu 0 acompanhava nos cursos e
encontros nos quais ele trabalhava na comunidadedguia de Sacramento. Era uma pessoa
que se relacionava de forma amiga e solidaria cenmcalegas lideres e demonstrava
fundamental responsabilidade ética e politica asale suas acoes.

Esse fato ocorreu no inicio de minha trajetériauantp participante da comunidade
na pastoral da juventude, lugar onde encontrailaatidade, generosidade e apoio necessario
para superacao desse drama, marcando profundameiitas escolhas desde entdo. Dizer
que foi importante pertencer aquele grupo naquetea parece-me hoje ndo dar conta do
apoio imprescindivel no enfrentamento do luto. lissbmo eu, outras pessoas, entre colegas
e amigos, vivenciaram momentos e desafios em ddas e também encontraram apoio e
amizade na pastoral em que participava. Partibip@ssencial para retomar o sentido da vida

novamente, o entusiasmo e a alegria de viver. ies@ossivel junto aos amigos, nas



atividades pastorais, nos encontros semanais degdef das intervencdes sociais — uma das
caracteristicas que até hoje move cada pastoeah db sua espiritualidade. Esse perfil
contribuiu para que eu continuasse no espaco phstdizesse dele um lugar de referéncia,
no que se refere ao trabalho comunitario.

As pastorais sdo espagos relevantes para quemaftz gelas. Elas possibilitam a
sociabilidade, a consciéncia politica e social, magscem do préprio debate, dos cursos para
lideranca, do acesso as informacdes consideragestantes para o trabalho pastoral. Estes,
por sua vez, chegam e contribuem com conhecimet¢s@erta o desejo de uma participacéo
efetiva nas politicas publicas municipais e nosimentos sociais, nos conselhos de direitos,
entre outros. As pastorais motivam ou participamm cepresentantes — exemplo disso é a
pastoral da crianca e do idoso — que fazem pageauselhos da salde e assisténcia social de
Manhuacu.

Quando olho esse passado, varias cenas vém a mendejo experiéncias proprias
desde a infancia: a divisdo entre homens e mullggrasto ao lado de se sentar-, até o lugar
ocupado no interior da Igreja no momento da cetélwralo culto religioso era mapeado; lado
direito para os homens e esquerdo para as mull@sesargos de ministros da eucaristia
10 anos ndo eram assumidos por mulheres — messigegido em maior nimero na Igreja.
Os homens sempre se fizeram mais presentes nasaddideranca na comunidade. Esses
comportamentos e modelos, tidos como naturais ®le@ecem a regras nao verbalizadas ou
explicitadas em relacdo ao masculino ou femininorém sao aceitos como dados,
naturalizados, essencializados, por conseguirdesauativeis.

Minha incursdo no universo académico, o contato tamrias socioantropoldgicas de
autores como Weber, Durkheim, Mauss, Bourdieu, &alticGeertz, entre outros classicos e
contemporaneos, do pensamento sociologico, vémandpeale forma singular o processo de
construcdo do objeto para esta andlise. Isso pwssiveis a identificacdo e o reconhecimento
das proprias “marcas e formas” culturais na viddigsional, familiar e social.

O acesso ao referencial tedrico fez com que semiss fossem problematizadas

questbes, apontando para possibilidades, transfiolona que eram apenas ideias do senso

! O ministro extraordinario da comunh&o &, na Igreja Catélica, um leigo a quem é dada issé, de forma
tempordria ou permanente, de distribuir a comurduddfiéis, na missa ou noutras circunstancias,dquaéo ha
um ministro ordenado (bispo, presbitero ou diaconglle o possa fazer. Disponivel em:
<http://pt.wikipedia.org/wiki/Ministro_extraordin%@%Alrio_da_comunh%C3%A30>. Acesso em: 05 fev.
2011.



comum, duvidas e paixdo em problemas cientificepaoldgicos. Assim, as indagacgdes e
observacgdes no campo da religido, junto com asibaigdes tedricas, motivaram o interesse
pela pesquisa e fortaleceram o investimento nettel@.

Na contextualizacdo historica do presente trabapds a exposicdo das principais
caracteristicas dos movimentos e pastorais, pegsmibee alguns dos movimentos pertencem
a uma linha conservadora da Igreja, com dedicagiorra oracdo, aos carismas e ao aspecto
espiritual dos fiéis. No entanto, as pastoraisgoedm a uma linha mais progressista, com
foco mais politico, de intervencao na realidadedavpela comunidade, na leitura da Biblia
gue se fundamente na acdo dos membros que atua®eminada pastoral.

Em Soledade, existem inUmeros grupos e pastoraiada um deles construiu sua
propria historia no contexto local, paroquial ecégano. Estudar todos eles seria impossivel,
tendo em vista o0 prazo determinado para a conclis&orso e o tempo destinado a atividade
de pesquisa. Assim, o foco eleito para esta pesdaiso grupo de lideres composto por
homens e mulheres das pastorais.

Soledade é uma comunidade que apresenta um niypartieipacéo efetiva por parte
de seus moradores, possui varios movimentos erpastalguns existem desde a década de
1970, porém, poucos possuem histéria registrada &aconstrucdo do presente trabalho
utilizamos do registro de depoimento dos partidesnmoradores e lideres, na tentativa de
conhecer a historia local. Nesse sentido, um faemou a atencdo em um dos primeiros
momentos da pesquisa, nem mesmo na diocese existgstros de sua propria historia de
forma organizada sobre 0os movimentos e pastorads. Mirece ser uma preocupacao ou
prioridade — na pardquia e na comunidade o mesomere. Sendo assim, o trabalho contou
com a participacdo e depoimento de moradores méigoa, coordenadores e membros das
pastorais e movimentos locais, que se dispuserparti@ipar e demonstraram satisfacdo em
fazer parte da pesquisa de “uma aluna da Univelsideederal de Vigosa”, como faziam
guestdo de ressaltar.

Na diocese e na pardquia houve uma resisténcialeé@arada verbalmente, porém,
demonstrada de forma sutil e educada ao meu t@bahds tomar conhecimento do objetivo
da pesquisa.

Entretanto, na comunidade de Soledade fui bem ideglpor ser uma “nativa” e as
pessoas se sentiram importantes fazendo partesg@iga. Foi o local onde consegui mais

informacfes. Nao tive acesso aos arquivos diocesgur isso, busquei informacfes nas



revistas, documentos publicados pela Igreja e degpdios de moradores e membros da
comunidade de Soledade.

No entanto, ndo contava com esse inconvenientéposo mesmo tempo em que
surgiu esse fato considerado como dificultador trelesformou-se em um objeto de analise.
Inclusive, podem ser objeto de andlise para demayest como se dao as relacbes de poder
na hierarquia da Igreja Catélica.

Num primeiro momento, uma das pessoas “braco dirdid bispo, foi apresentada a
mim por uma amiga religiosa e ele se colocou aodigfo para ajudar nas informacdes e
contribuir com a pesquisa. Apds conhecer os olggtdo trabalho, desconversou e disse que
nao teria tempo, que era melhor eu procurar emagudtntes e concluiu: “é um trabalho
muito pesado”. Entdo, retomei novamente e peragbiegtava diante de um dos desafios da
pesquisa. Nao ter a voz da lideranca oficializaddomnalizada da diocese me fez
compreender e refletir sobre questdes relevantesgp@abalho.

Essa fase foi fundamental para compreender nacaraticomplexidade do campo
religioso e como algumas informacfes ndo podemé&mudevem circular entre as pessoas
comuns. A certeza/ crenga na ciéncia € que toamemdimento possivel.

Nesse momento, apropriar de estudiosos como Faud®mn9) nos ajuda a pensar a
respeito do que é necessério ficar simplesmentéved de existéncia das palavras, das coisas
ditas. Isso significa que é preciso trabalhar arthrde com o préprio discurso, deixando-o
aparecer na complexidade que lhe é peculiar. livelus que ndo pode ou néo deve ser dito,
pois o discurso do siléncio é revelador. E necisstsprender-se de um longo e eficaz
aprendizado que ainda nos faz olhar os discursesagpcomo conjuntos de signos, como
significantes que se referem a determinados coosgel@hrregando tal ou qual significado,
quase sempre oculto, dissimulado, distorcido, mteralmente deturpado. No entanto, para
analisar os discursos, segundo a perspectiva deabb(1979), precisamos, antes de tudo,
recusar as explicacdes univocas, as faceis intagies e igualmente a busca insistente do
sentido ultimo, ou do sentido oculto das coisasiqas bastante comuns, quando se fala em
fazer o estudo de um “discurso” ou “dispositivoed3e modo, esse autor contribui para que,
por intermédio da investigacdo dos discursos eoderm nos defrontemos com nossa historia,
ou nosso passado, aceitando pensar de outra fogoue agora, para nds, é tao evidente.

O presente trabalho teve como principal objetivaliaar como s&o vivenciadas e

construidas as relaces de género e poder na Gaijéica de Soledade, a partir do estudo da



dindmica da vida das liderancas do CPC, verifisamgplicagdes nas relacbes de género e na
vida dos sujeitos em estudo.

E de fundamental pertinéncia, neste trabalho, detegue a religido, os sistemas de
crenca se constroem exercendo influéncia signiaata vida e acdo do ser humano, que esta
inserido no meio social, com suas orientacdesasegrdogmas. A religido, para os crentes, é
capaz de realizar transformag@es intensas, fisigmicoldgicas na vida dos individuos que a
praticam. Em estudos e pesquisas sobre a religiimo o de Oliveira (2006), observou-se
que é possivel o entendimento da realidade em dquemus e das relacbes que sado
construidas entre homens e mulheres que ocupane Ssse0.

Weber (1997) afirmou que as religides ndo somefeieecem sentidos e significados
para a existéncia humana, mas se torna parte daracudstabelecida e das estruturas
institucionais de uma sociedade, como também imflue de maneira mais intima — nas
atitudes préticas dos homens com relagéo as \dtnadades da vida diaria, independente e
para além da salvacéo. Esse espaco religioso azygmchomens e mulheres é também um
dos que sédo construidas as relacdes de género.

As relacdes de género ndao podem ser entendidas fedonigsolado na sociedade, pelo
contrério, elas s@o constitutivas de toda realidadis 0 modelo paradigmético de ser homem
e ser mulher tende a regular todas as atividadeaisoSegundo Bourdieu (2003), podemos
assumir que os agentes e instituicbes — o homemulber, Escola, Igreja, o Estado e a
familia — sdo estruturados e estruturantes nesee$s0 de naturalizacdo da dominacgéo. Ou
seja, a0 mesmo tempo em que tém poder para mostaiedade, eles (agentes e instituicdes)
sao por ela moldados, vao se modificando com o deenpo confronto das ideias, numa
relacdo entre instituicdes e pessoas que possuamasle valores diferentes.

Historicamente, a Igreja Catdlica € um dos pila®sre o qual se assenta a relacéo
hierarquizada entre os sexos no ocidente. As deligsdo detentoras do capital simbdlico e,
portanto, manipulam a producdo simbdlica e a agdod dos bens simbdlicos através de
representacoes, linguagens e palavra autorizaddagaado e sacralizando, inclusive a relagcéo
desigual entre homens e mulheres.

Bourdieu (2003) apresenta a estrutura do campa@igseti como um espaco

caracterizado por lutas e tensdes entre os ageaesstituicoes:



[...] a concorréncia pelo poder religioso deve sspecificidade ao fato de que seu
alvo reside no monopodlio do exercicio legitimo dmer de modificar em bases
duradouras e em profundidade a prética e a visamuwwo dos leigos, impondo-

Ihes e inculcando-lhes urhabitus religioso particular, isto é, uma disposi¢édo
duradoura, generalizada e transferivel de agir getisar conforme os principios de
uma visdo quase sistematica do mundo e da exiatB@URDIEU, 2003, p.88).

A medida que a Igreja proporciona uma ordem sirohpbontribui para a manutencgéo
e legitimacdo da ordem politica. A estrutura déecfes entre o campo religioso e o campo
do poder comanda, em cada conjuntura, a configordgé&strutura das relacdes de poder de
uma sociedade.

Estudar o familiar € um desafio, principalmentemglease fala do lugar de origem
natal. Assumimos o risco de naturalizar informagdegsortantes, devido ao envolvimento
pessoal. Existem vantagens em termos de acessoie&rse pesquisado, para tanto nos
resultados da pesquisa, existe a possibilidade g@esquisador/a rever e enriquecer sua
investigacdo quando supostamente acreditava pogsmifnio dos codigos e pressupunha
saber sobre o qué esté falando.

Isso ocorre uma vez que o familiar quase sempr@apsesenta como realidade
complexa principalmente quando o(a) pesquisadetém)e objetos proximos a sua vivéncia
familiar, mas nem sempre conhecido como ensinad/@f78). No entanto, constitui objeto
relevante de investigacdo para uma antropologegqupada em perceber que a mudanca
social se encontra no resultado acumulado e prsigoede decisdes e interacdes cotidianas.
Esse cotidiano faz parte de uma cultura, constraujatir de simbolos e codigos.

Partindo desse pressuposto, acredita-se, assim Gwedz (1978, p.15), que o ser
humano esta “amarrado a teias de significados uenesmo teceu”, assumindo a cultura
como essas “teias” e ndo como uma ciéncia expetainem busca de leis, mas de estudo da
cultura de uma ciéncia interpretativa sempre ayseode significados.

E nesse contexto que a pesquisa estad sempre emdrisesposta a varias questdes.
Essa busca desvenda significados do cotidiano el=sops, a partir da andlise das relagdes e
da forma como as pessoas vivem e sobre 0 queakditam ou valoram no espaco ou lugar
que ocupam.

Uma sociedade sem desigualdades, onde as diferexigasn aprendizado cotidiano e
intermitente no seu enfrentamento, apresentavaasseciados a responsabilidades éticas e

politicas que despertaram o interesse em probleanatou melhor, em transformar em



problema sociolégico, questdes que pudessem esetageporque ndo, apontar para o desejo
e 0 sonho de pertencer a uma sociedade menos aesigu

A investigacdo e as discussodes explicitadas nestqusa tiveram como norte uma
questdo: como séo vivenciadas as relacdes de géne homens e mulheres que fazem
parte da lideranca pastoral comunitaria catolica Qt@edade/ MG? A questdo foi
problematizada a partir dos resultados obtidogesaptados em forma de artigos como segue
neste trabalho.

O presente trabalho foi estruturado em trés morser@ptamos em apresentar as
discussbes por meio de artigos. Nesta parte, apeeses uma introducdo geral e a
metodologia utilizada. Na sequéncia, o conteuddagma de artigos, a saber: artigo |, artigo
Il e artigo Ill. Os estudos foram desenvolvidosappkrspectiva da pesquisa qualitativa,
observacao direta participante e métodos etnogsafic

O artigo | — As Comunidades Eclesiais de Base ®aorais na Igreja Catdlica
objetivou contextualizar historicamente, momentos @videnciam mudangas e conflitos na
Igreja Catolica, apOs a realizacdo do Concilio d&ato 1l. Em seus resultados percebemos
uma instituicdo catoélica hierarquizada, masculicamralizadora, do outro, a organizacéao de
pequenas comunidades de base, constituidas de siamenulheres que se apropriam do
espaco religioso e trazem suas experiéncias deevigae contribuem para construcao de
novas relacoes.

O artigo Il — Trajetoria de vida de lideres mullsetas pastorais em Soledade foi
desenvolvido a partir da histéria de vida de mhdideres nas pastorais da Igreja Catodlica
da comunidade de Nossa Senhora da Soledade, matiercuma das pardquias da Diocese
de Caratinga, localizada na Zona da Mata Mineiraprl@cipal objetivo foi analisar os
significados do que € ser mulher no espaco pastatalico, buscando compreender, a partir
das narrativas de Clara, Lucia e Vitéria, como w&enciadas e construidas as relacdes de
género e poder na Igreja Catdlica. A partir dodsstiia vida dessas mulheres, verificaram-se
implicacdes de género e poder no campo religios\eda dos sujeitos em estudo.

O artigo Ill — A assembleia geral como espaco de dramatizacdooder fgeve a
finalidade de narrar a assembleia geral da lideratig comunidade de Soledade. Tal
assembleia é realizada a cada dois anos paracetiectdos os cargos de coordenacdo. Das
analises feitas a partir dos dados observadosigrestps, podemos afirmar que o poder dos

homens se apresenta definindo possibilidades de@o@riamente politica e de aspectos da



comunidade onde o poder se manifesta nos intestici invisiveis; escolhem-se liderancas e
ocupam o0s espacos tidos como mais importantes marsdade de Soledade e na Igreja
Catolica local.

As mulheres estéo presentes em todos os espa¢osEs de grupos. No entanto, a
trajetoria de mulheres de Soledade vem conquistasdacos e modificando sua forma de
conviver na familia e em comunidade. O lugar ocapaela religido através da participacdo
pastoral na vida das mulheres de Soledade temdsidsuma importancia na construcdo de
novas relacdes de género. A convivéncia com a sidemte presente na comunidade no
cotidiano dessas mulheres desperta questionamentpsovoca inquietacbes frente as
diferencas de género e poder nesse lugar, corestaufdhrtir de uma cultura hierarquizada e
androcéntrica na Igreja Catodlica.

Para realizacao deste trabalho fundamentamos emefenencial tedrico denso e em
uma metodologia que proporcionou alcancar resustaol® quais poderéo tornar-se questdes

para novos estudos.



2 ENCAMINHAMENTOS TEORICOS METODOLOGICOS

2.1 Das opcodes tedricas

Para a construcdo do presente trabalho, recorreamasitores como Durkheim,
Bourdieu, Foucault, Weber, Geertz e Scott, Gebidelpborn, Therborn, entre outros que
foram fundamentais na discussdo e no entendimeagoralacdes entre religido, género e
poder. A incorporacao das reflexdes tedricas aaagénero “como categoria de analise”, o
dialogo com a teoria feminista ao lado da antrogialoperpassaram todo o processo de
construcao da dissertacao e foram lentes escolpatagealizacédo deste estudo.

2.2 Abordagem metodoldgica

A metodologia ndo se resume a um conjunto de tésniEla € um caminho do
pensamento e a pratica exercida na abordagem tidaden desse modo, envolve teoria,
técnicas e criatividade. Nessa perspectiva, desceemnetodologia € mostrar a diregcdo que se
pretende seguir ao longo de um estudo. Para Sah{i@i86), trata-se de um caminho que se
escolhe em funcédo do objeto pesquisado, porquessgmblemas subentendidos na pesquisa
que orientam e indicam qual caminho devera seopgdo.

Como instrumento e técnica metodoldgica, esta pEsqadotou o modelo
interpretativo (MORIM, 2004) indicado no caso dalese qualitativa participativa, uma vez
que ela envolve alternancia de agoes e reflexdes.

As pesquisas qualitativas possuem caracteristivassds, de acordo com Mazzotti
(1998), utilizando um numero variado de meétodosnstruimentos de observacdo e
interpretacdo das informacgdes. Entre os mais ajagastao: a entrevista individual e grupal,
a andlise de documentos e a observacéo particigmeta.

De acordo com Minayo (2004), € no universo ciestifjue a construcéo sistematica
da observacdo participante se torna cada vez nvalenée, uma vez que essa técnica
modifica a acdo do pesquisador, ao integrar o gguaovivencia a realidade social, propicia
interacbes que contribuem para a mudanca de coanpemto do grupo observado de forma

nao intencional.
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A pesquisa qualitativa envolve a obtencdo de dadssritivos, obtidos no contato
direto do pesquisador com a situacao estudada eoscaores dessa situagcédo. Esse contato
direto fundamenta-se no principio de que as citémaegas particulares, nas quais 0s objetos
ou atores estdo inseridos, sdo essenciais paraejpessa entendé-los. Segundo Minayo
(1999),

A pesquisa qualitativa responde a questbes muiticplares. Ela se preocupa, nas
ciéncias sociais, com um nivel de realidade quepadie ser quantificado. Ou seja,
ela trabalha com o universo de significados, metiaspiracoes, crencas, valores e
atitudes, o que corresponde a um espaco mais plfdas relagdes, dos processos
e dos fendmenos que ndo podem ser reduzidos acapwizacdo de variaveis
(MINAYO, 1999, p.21-22).

7

Para Morim (1997), esse conhecimento é pertinenEndp se é capaz de dar
significado ao seu contexto global, ver o conjuramplexusAssim, a pesquisa participante
que valora a interacéo social deve ser compreemgit® exercicio de conhecimento de uma
parte do todo e vice-versa. Dessa forma, o focoest®do concentra-se no processo
vivenciado pelos sujeitos.

A tarefa mais desafiante da observacao diretacpzatite € exatamente esse contato
proximo entre pesquisador e pesquisado, € “tramsfiop familiar em exético”, uma vez que
as pastorais inseridas no campo da religiosidaae sijeitos que fazem parte dessa historia
fazem parte também da trajetéria de vida da pesdoiia. Em contrapartida, acredita-se que,
0 que parece um problema, constituiu-se em um iex@rde grande riqueza, pois é nesse
processo que se apresentamapsopological bluesaqueles elementos que se insinuam na
pratica etnografica quando menos se espera (DA MADBAS, p.7).

A observacdo, como técnica, exige treino disciplingreparo cuidadoso, conjugado
com alguns atributos indispensaveis ao investigatlservador (CORREIA, 2009), como
atencdo, sensibilidade e paciéncia, e tem comoéref@a 0s objetivos, favorecendo uma
abordagem indutiva, com reducdo de pré-concep®deentanto, a possibilidade de vir a
clarificar aspectos observados e anotados posteide em entrevistas e em observacdes
mais focalizadas é importante quando nos referémsdSiéncias Sociais.

A pesquisa utilizou-se do método etnografico e etnegistas da histéria de vida de
mulheres, através de narrativas gravadas em va@mimatros formais programados para esse
fim e a partir da observacdo direta e da andliserafima da vida dessas mulheres,
especialmente na familia e na comunidade de Saedad
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Apresentamos, na sequéncia, a area e o local ddogsts métodos e as técnicas
utilizadas neste trabalho, a partir da pesquisditgtiea, observacao direta participante, o
método etnografico; populacdo estudada; analisprdoesso de construcdo dos dados; e

etapas da pesquisa.

2.3 Area e local de estudo

Este estudo foi desenvolvido com os(as) lideresSdkedade, no municipio de
Manhuacu, localizado na microrregido de Manhua@naZda Mata de Minas Gerais. Esta
regido estd situada ao sudoeste do Estado de IBieass, estabelecendo proximidade com
os Estados do Rio de Janeiro e do Espirito Sanforriada por 142 municipios agrupados

em sete microrregides.

MEsSORREGIAD
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Fonte: Minas Gerais.rfet
Figura 1 — Mapa das microrregides da Zona da Mateiké.

2 Disponivel em: <http://www.minas-gerais.net/diracatimages/mapa-zonadamata.gif>. Acesso eme05 f
2011.
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O municipio de Manhuacgu estéa localizado geografezaemem regido montanhosa, na

Zona da Mata Mineira, Estado de Minas Gerais, Brdsi acordo com dados do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 2002m municipio com populag¢do estimada
em 78.605 habitantes e possui 9 distritos. A diséatlo municipio de Manhuacu até a capital
do estado, Belo Horizonte, é de 290 km (DER-MG 0201

A Figura 2 mostra a comunidade de Soledade (argastguisa). O local escolhido para
este estudo pertence ao distrito de S&o Sebastid®adramento, um dos 9 distritos de
Manhuacu, com uma populacéo estimada em 6.000ah&dst Assim como toda a regido de
Manhuacu, € municipio produtor e exportador de aaéédnpanhado pela producéo de cereais,
leguminosas e oleaginosas — porém, em menor §fARTAL MANHUACU, 2011).

4
P '\/M
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f;fL\_) rrr rea da pesquisa
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(i \%?\ _?/ p _/
\j?. 1__,\,;:’%"/ - Manhuas

Fonie: basa carlogrifica do [BGE
Desanhe: Edlison Vaz

Fonte: Base Cartogréafica do IBGE — Desenho Edi&mn— Manhuacu/ MG — 2010
Figura 2 — Mapa do distrito de Sao Sebastido doaBamnto — Manhuacu — Minas Gerais —
Brasil.

% Departamento de Estradas de Rodagem de MinassGé&R de Minas Gerais — Brasil — 2010.
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O distrito de S&o Sebastido do Sacramento é formadd comunidades e uma delas
€ a comunidade de Nossa Senhora da Soledade -e$océdhido para realizagdo da pesquisa.
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Fonte: Base Cartogréfica do IBGE — Desenho Edi&mn— Manhuacu/ MG — 2010
Figura 3 — Mapa do Distrito de S. Sebastido do&aento — Manhuagu — Minas Gerais —

Brasil, com destaque para cérregos, estradas, ieoddimites geogréficos.
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Figura 4 — Legenda ampliada do mapa e da sedesttdalde S. Sebastido do Sacramento —

1100

Manhuacu — Minas Gerais — Brasil.

Soledade esta situada as margens da BR-116, e écamanidade formada por
pequenos proprietarios. A monocultura é uma caiatitea regional, e Soledade também se
insere nesse perfil. O cultivo de lavouras de éafe seu principal meio de sobrevivéncia,
seguido pelo cultivo de hortalicas e de grédos appaea consumo familiar. As caracteristicas
econbmicas sao similares as da regiao como um @s(@\s) moradores(as) de Soledade sao
pequenos(as) produtores(as) rutaismeeiros(as), parceiros(as) e diaristas, assim
denominados(as) pelos sindicatos rurais, prefateitaancos comerciais de Manhuacu.

Com uma populacdo de aproximadamente 200 famillE08 habitant@sa maioria
catdlica. Em Soledade a religiosidade mantém uffh#imcia importante na vida das familias

* S&0 propriedades ou minifandios, com menos decfate de terra, outras de 2 a 5 hectares, a malaga
propriedades de Soledade estdo dentro desse phdrdedidas.

> Dados fornecidos pelo Programa de Saude da FanfBF - Municipal, Secretaria Municipal de Satde d
Manhuagu.
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que residem dessa localidade. Aproximadamente &f#odulacdo é de orientacao religiosa
catdlica e 20% dos demais se dividem entre asiGeigAssembleia de Deus, Maranata e
Testemunhas de Jeova, ndo declaram ou demonstnditippa de alguma religido. Essa

populacdo ndo catolica precisa sair de Soledade fpaguentar cultos religiosos, pois na
comunidade ndo existe prédio para esse fim. Exguicse, a seguir, métodos e técnicas

utilizados na construgéo e analise dos dados dssido.

2.4 Métodos e técnicas no processo de construcémnalise dos dados

O trabalho de campo foi uma dos melhores momemgeedquisa, talvez pelo fato de
ser uma nativa e supor que estava em um lugar cioiotheEra sim familiar, mas néo tao
conhecido como eu pensava no inicio da pesquisd@raialho com os(as) lideres, as
entrevistas, encontros e reunibes foram dando foidentificando e aproximando das
respostas procuradas e dos principais objetivo® destudo. ApGs a conclusdo do trabalho,
ficou evidente a relevancia do método participative@smo diante dos riscos e desafios de
naturalizacéo.

Este estudo se constr6i desde uma frente de dadesfex uso dos métodos
etnograficos, pesquisa documental, observacdo adigrticipante, diagnostico rural
participativo e entrevistas com narrativas. Sengie necessario, ao apresentar e analisar os
dados construidos para essa frente de informagdeana como me aproprio destas técnicas
e métodos é explicitada.

Segundo Becker (1999), na observacgao direta paatite, o observador coleta dados
através de sua participacéo na vida cotidiana ajpogou organizacao que estuda, observando
as pessoas e situacdes. O referido autor distirigisiestagios distintos de analise conduzidos
nesta metodologia e, também, um quarto estagiouzahol no final da pesquisa. Esses
estagios sdo bem diferenciados, alcancando cordwd® tipos diferentes em cada fase, que
sdo destinadas a usos diferentes no processo daigeesOs estagios compreendem: a) a
selecdo e definicdo de problemas, conceitos e dsdiguando o observador procura por
problemas e conceitos, que oferecam perspectivaa pma maior compreensao da
organizacdo pesquisada; b) a observancia sobexaéincia e a distribuicdo de fendmenos,
em que o observador, de posse do problema, cosceitedicadores, procura refletir sobre

quais deles vale a pena perseguir como focos pérscide seu estudo; ¢) em seu terceiro
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estagio, concebe modelos descritivos, que melhgliggeem os dados reunidos e
consolidados; e d) o quarto estagio de andliseé &naolve problemas de apresentacdo de
evidéncias e provas, isto €, a andlise sistemftiial realizada apés o trabalho de campo.

A aplicacdo do método de observacédo direta paatitg contribuiu para o uso de
narrativas, tendo em vista a abordagem da pregmdquisa. A narrativa enriguece 0S
resultados e possibilita 0 acesso a informacdes detalhadas e aprofundadas. Para Labov
(1977), tal género € uma técnica de recapitularparééncia passada através da combinacao
da sequéncia verbal de sentencas com a sequéreramtes que de fato ocorrem.

Durante a narrativa, o passado, o presente e oof@@io articulados. Quando as
pessoas narram suas experiéncias e os eventagansolhar do presente, elas podem também
projetar atividades e experiéncias para o futuro.dtb de narrar, novos acontecimentos
propiciardo novas reflexdes sobre experiénciasesug, conduzindo remodelacdes de
perspectivas anteriores. Contar histérias implisedos intencionais que aliviam ou ,ao
menos, tornam familiares os acontecimentos e sentos que confrontam a vida cotidiana
normal (GOMESet al, 2002, p.32).

Por fim, no que diz respeito a analise das entavisarradas, 0 primeiro passo € a
conversdo dos dados através da transcricdo dasvistds gravadas, cujo nivel de detalhe
depende das finalidades do estudo. Por ser umdé&eara reproduzir histérias, a entrevista
narrada € aberta quanto aos procedimentos anslgie® seguem a abordagem e analise dos
dados.

A narrativa tem sido um instrumentoit@sos esforcos dos trabalhos sobre género
para incorporar vidas, atividades e sentimentos,nessa compreensdo do passado e do
presente. A narrativa se apresenta como uma ddsreslformas de se fazer com que as
pessoas falem sobre suas vidas, porque permitesguigador explorar ndo apenas fatos e
atividades como também sentimentos, isto €, a Exquéa emocional de seus informantes.
Ao falar, as pessoas constroem identidades, aticgluas experiéncias e refletem sobre o
significado dessas experiéncias pafa Besse modo, através de suas narrativas, podemos
obter um quadro mais amplo de como os entrevistselggercebem no mundo, de como e a
qué atribuem valor, e do significado particularbafido as suas acdes e a seu lugar no

mundo.

® Ver: Bruner (1987; 1990), Chafe (1990), Kerby (1pQ.inde (1993), Schiffrin (1996), entre outros.
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Acdes, significados, valores e relacbes de poddemposer analisados a partir das
narrativas individuais ou de forma coletiva, emyswps grupos, como acontece no método
do Diagnostico Rural Participativo (DRP). O métquimssui varias técnicas e utilizamos o
diagrama de Venn com o objetivo de analisar as;@eka de poder entre os(as) lideres
pesquisados(as), bem como 0s grupos e pastordajsais pertencem a Igreja Catdlica de
Soledade.

O DRP € um conjunto de técnicas e ferramentas quaife que as comunidades
facam o seu proprio diagnostico. “E um process@mtendizagem, conseguido através da
utilizacdo de dialogos, de observacbes, de diagraende andlises realizadas no campo”
(MATTES; 1999). Trata-se de um levantamento dermégdes para compreender uma
determinada realidade/ situacdo. Dessa maneirapaoscipantes poderdo compartilhar
experiéncias e analisar os seus conhecimentos. lamboginariamente tenham sido
concebidas para zonas rurais, muitas das técnicBR& podem ser utilizadas igualmente em
comunidades urbanas. Das ferramentas de levantaneeahdlise de informaces temos,
nessa técnica, 4 dimensodes: espaco, tempo, flurelagdes; focaremos na ultima (relacdes)
através da dinamica do diagrama de Venn

O diagrama de Venn tem como objetivo a identificagé grupos, suas interrelacoes,
status, poder, entre outras, mas principalment@flics, afinidades e dominacdo. O
Diagrama possui como objetivo, também, a identiica das interrelacbes entre varios
elementos, tais como: sistema de producdo, saudiecagdo e lazer. Possui como
caracteristica o aprofundamento e pode ser utdizadontribuir na sistematizacao e analise
dos dados verificados no diagnéstico.

Quando o(a) pesquisador(a) vé o pesquisado(a)ardo objeto da pesquisa, mas como
sujeito da realidade em que vive, percebe que satesletentores(as) de um acervo cultural
importante. S&ao individuos que pensam, agem e meagecomo esta pesquisa objetivou
analisar relacdes de género, o DRP contribuiu para analise no aspecto coletivo, partindo
do pressuposto de que os(as) lideres pesquisadt&fasuas histdrias pessoais, a cultura
familiar, etc., mas fazem parte de todo um contesdoial, politico, econémico. Sendo assim,
nao estdo descolados(as) do grupo, da pastoratom@nidade, onde participam. Dessa

forma, o uso do diagrama de Venn (uma das técdizd3RP), objetivou identificar relacdes

" Conhecido também como o jogo das bolas.
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de poder nesse grupo de 21 lideres pesquisadosi@g)ertencem as pastorais e aos grupos
da Igreja Catdlica de Soledade.

2.5 Populacéo estudada

A comunidade catdlica de Soledade possui variogagrie pastorais. Elegemos como
unidade empirica de pesquisa e linha de analiggasi®rais e como foco 21 lideres que
compdem o conselho pastoral comunitario (CPC).pa@eé composto por representantes de
cada pastoral e movimentos da comunidade comaliaeitoz e voto nas reunidées mensais,
uma comissdo com carater deliberdtidessa forma, compreende-se que o grupo de lideres
escolhido representou significativamente o objet@studo, contribuindo para a compreensao
das relacdes de género e poder nas pastorais.

A escolha do grupo estudado foi pensada e discapida andlise das caracteristicas
desses lideres: catélicos, moradores de Soledadedenadores(as) de pastorais ou que
possuam cargos (de coordenacdo) nas pastorargsliti@ mais de 5 anos e que participam de
forma efetiva na comunidade. Tendo em vista os tiebge desta pesquisa, essas
caracteristicas foram determinantes na escolhawgmgle 21 lideres pesquisado(as). Dos 21
lideres, 14 s@o do sexo masculino e 7 do sexo femirDenominamos os lideres
entrevistados(as) pelos respectivos nomes: Sebaktison, Carlos, Ricardo, Jodo, Marcos,
Victor, Luis, Pedro, Rodrigo, Cristiano, Fabio, ¥a] Marcelo, Clara, Mariana, Lucia,
Vitoria, Marta, Célia e Julia.

Apés transcricdo fiel e analise do primeiro momet@opesquisa, a entrevista de 21
lideres (7 mulheres e 14 homens), a aplicacdo dB,¥Ra participacdo nas reunides e
encontros da lideranca, elegemos 3 para entreanstarofundidade, que foram Clara, Lucia e
Vitoria. Elas foram escolhidas apos leitura e @eétle todas as entrevistas e da identificacao
daquelas que apresentaram informac¢des mais cosmletauas histérias de vida pessoal,
familiar, social, de forma mais espontanea e, aigda demonstraram maior disponibilidade

em participar e contribuir com a pesquisa.

8 S30 decisdes quanto as questdes encaminhadapasiasais como: agenda de encontros e eventgenga
cursos de aperfeicoamento de lideranca, projet@s rpcessitam de orcamento financeiro para execucdo,
reformas no prédio local, despesas de manutengé® @umras questdes e propostas paroquiais ousdinas

que necessitam de aprovacdo do CPC.
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As pessoas escolhidas para as entrevistas, em praimndidade foram lideres do
sexo feminino e de geracdes diferentes. Com esdased foram realizados mais quatro
encontros formais com entrevistas semiestruturddateiro), além da observacdo e de
conversas em reunides formais e informais na cahade; nos encontros, assembleias,
celebragcbes, comemoracdes, atividades e eventenwidados pelas pastorais, até o
momento em que varios dados mostravam-se repstiiveram muito similares nos relatos,
nas observagdes, conversas e mesmo nas entrevistas.

Muitos dos dados evidenciados nas entrevistas ithdiis, principalmente aqueles
sobre as relagbes de poder na comunidade, forafimncados na aplicagédo do diagrama de
Venn, o qual todos os lideres entrevistados ppatiam de forma efetiva.

Esse grupo de lideres sdo homens e mulheres q@eawive vivem historias
semelhantes, com algumas peculiaridades, insaridascontexto socioeconémico e religioso
com caracteristicas analogas. Esse grupo influentaanbém é influenciado, de forma direta
e indireta, pela familia, religido e comunidade.uf grupo formador de opinides, sdo
representantes homens e mulheres da comunidade, ragdo dinAmica de trabalho, fé e
compromisso que evidencia conflitos, tensbes, desjsstatus e poder, como pode ser

verificado na analise dos resultados.

2.6 Etapas da pesquisa

No primeiro momento, foi realizada uma pesquiséidiibafica sobre o tema proposto
e, sucessivamente, analise investigativa e docaing@atra contextualizagdo historica da
religido catolica e suas caracteristicas locaigeor, objetivos, metas e atuacao das pastorais
na comunidade. O principal objetivo € 0 estudo idardica da vida das liderancas da CPC,
buscando verificar como sdo vivenciadas e constsudg relacdes de género e poder na Igreja
Catdlica e quais as implicacdes dessas relacdasgaaos sujeitos em estudo.

Assim, a pesquisa foi realizada considerando &lezld apresentada na comunidade e
levando em consideracdo a diversidade das inforesagdforma de divisdo hierarquica e a
organizacdo na diocese, forania, paréquia e coradaidAnexo A), o conhecimento e o
interesse das liderangcas em participar. Tambémefdizada observacéo direta participante,
nas atividades e nos encontros das pastorais, soooardenadores e representantes e em

eventos ja agendados ou planejados pela propriaradade.
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A metodologia teve como objetivo construir um gquade informacdes relevantes
para o trabalho, buscando uma andlise dos dadberattos e construidos a partir de um
conjunto de informacdes adquiridas no decorrer esqyisa, no sentido de produzir um
resultado cientifico coerente com 0s objetivos pstgs para esta pesquisa, em que €
apresentado um roteiro preliminar das entreviséasiestruturadas. A fim de direcionar a
pesquisa, elegeram-se algumas questdes consideetelamtes para o estudo: a percepgao e
o significado de morar em Soledade e fazer partentk religido, de viver em comunidade
através da participacdo em pastorais, a experiéeidazer parte das liderancas e o
significado de ser lider, os conflitos, os limiepossibilidades e possiveis transformacgfes a
partir destes lagos criados com a coletividade.

O estudo delimitou a populacdo a ser pesquisada c@rocesso de inclusdo da
seguinte forma: ser membro do CPC e fazer partecatadenacdo das pastorais na
comunidade. Todos os lideres — do sexo masculifiemgnino — que se dispuseram a
participar foram entrevistados. Do grupo do CP@, ¢ule 23 lideres, dois ndo se dispuseram
participar, dizendo: “ndo sei falar” e “ndo vou tduir em nada”. Os dois casos
evidenciaram o medo da exposicdo da propria histdel vida, da forma de pensar e da
possibilidade de gerar conflitos com suas declasc®essa forma, buscaram reforcar e
justificar a ndo participacao na pesquisa. Umape@asoas disse: “ndo devemos expor n0ssos
pensamentos, nossa forma de pensar ou nossasespiaifente acaba arranjando confusao”.

Diante disso, percebemos que o siléncio € também fomma de manifestacéo.
Muitas pessoas ndo concordam com as decisdes nmittade, na pastoral do CPC, mas nao
tém coragem de se manifestar. Principalmente quangdosicdo e opinido da pessoa sao
contrarias as da maioria do grupo. Quando issor@arpessoa diz que concorda com a
maioria ou opta pelo siléncio, assim, nao preossgustificar ou simplesmente verbaliza: “o
gue o grupo decidir pra mim ta bom”; de fato, né& dom, mas lhe faltam argumentos para
defender o que pensam. Pessoas com esse perfinagha sabem menos, sdo menos
importantes na comunidade e que nao sao valorizaelaslideranca. Vivenciei a situacao
relatada no primeiro momento da pesquisa, quandiifa a entrevista de todo o grupo de
lideres do CPC.

Como dito anteriormente, a pesquisa seria realizada 23 lideres, mas 2 ndo se
dispuseram em participar, entdo realizamos com &sksgas, que aceitaram 0 convite e

contribuiram de forma bastante espontanea conmballra As atividades desenvolvidas e o
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periodo destinado a pesquisa foram distribuidogd 2meses, subdivididos e organizados em
seis etapas.

Na primeira etapa realizou-se revisdo bibliografecanapeamento do trabalho de
campo; na segunda, investigacdo documental exaésgafire a comunidade de Soledade e a
aplicacao das primeiras 21 entrevistas; na tercaiaplicacdo do DRP com participagao de
reunides e encontros realizados pelas pastorgiocaghio das entrevistas em profundidade;
na quarta, transcricdo dos resultados e organizigaoaterial de campo e documentos que
seriam analisados; na quinta, analises das ertasyiomparacao dos dados e avaliacdo das
etapas cumpridas; e, na sexta e Ultima etapa,agdeddos artigos cientificos e defesa da
dissertagao.

Dessa maneira, os encaminhamentos tedricos megpclmddadotados permitiram a
exploracdo dos dados investigados pela pesquisaeddado em Economia Doméstica, na
linha de pesquisa “Familia Bem Estar Social e @adk de Vida”.

Por se tratar de uma pesquisa de cunho interm@tatdo encontro de
intersubjetividades esteve sempre presente. Otadsufoi uma interpretacdo a partir de um
dos inUmeros vieses possiveis de analise destdhoab

Retornar a esse lugar ocupado pelas pastorais,senalere estive enquanto integrante
e agora me via como aprendiz que se constituia @ogondprio campo de pesquisa, foi
desafiador, porém enriquecedor e singular. A buscastante pelo distanciamento e
transformacao do familiar em exotico, como nosren$felho (1978) e Da Mata (1978), foi o
norte e contribuiu para a realizagdo deste trabdbhdorma séria, cientifica e prazerosa,
revelando um vasto campo para a investigacao.

Esta pesquisa se encontra principalmente na phdade de que, a partir da
experiéncia de Soledade, possamos compreendermgelimo sdo construidas as relagdes de
género e poder entre homens e mulheres. As idedasegperiéncias vividas nas pastorais da
comunidade e no conjunto social, politico e reBgipodem ser caminho para a visualiza¢ao
de uma construcao coletiva que busca formas deniaeg#io e alternativas de reproducéo

social e sobrevivéncia do lugar onde se vive.
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Artigo |

As Comunidades Eclesiais de Base e as Pastoraidgja Catdlica

RESUMO

Este artigo tem como objetivo contextualizar hiseomente, momentos quevidenciam
mudancas e conflitos da Igreja Catolica, apos bBzegd@io do Concilio Vaticano Il. Alguns
dos resultados do Concilio Vaticano Il foram a aigacdo e o fortalecimento das pastorais,
gue surgem a partir das Comunidades Eclesiais de @ZEBS) sob uma grande pressao dos
movimentos sociais, religiosos e de intelectuaisataedade no interior da Igreja em todo o
mundo. Em Minas Gerais, a Comunidade Nossa Serdwr8oledade, juntamente com a
pardquia de S&o Sebastido, forania de Manhuaggrarh a Diocese de Caratinga. Para que a
Igreja Catodlica vivenciasse sua propria histéridamo dos ultimos tempos, fez um novo
percurso e foi a partir do nascimento das CEBssepdatorais que ela foi conduzida a uma
nova direcdo. Em varios momentos esse percursmdoiado por questionamentos diversos
sobre sua crenca, fé, dogmas e tensdes. No entamitvibuiu para projetar a Igreja que
conhecemos hoje, sua organizagdo e diversidadstittdtia de homens e mulheres que se
apropriam do espaco religioso e trazem suas expa®Ede vida.

1 Introducéo

A intencdo do presente artigo é contextualizar ohsitmente momentos que
evidenciam mudancas e conflitos da Igreja Cat@icefletir sobre os rumos desta a partir do
Concilio Vaticano Il. Para tanto, compreendermasmtido e os significados do surgimento e
organizacdo das Comunidades Eclesiais de Base daksrais na Igreja, percorrendo
historicamente a sua organizacdo e a forma de&dulla sequéncia, importa apresentar um
estudo desde a Diocese de Caratinga, forania dédagn, Pardquia de S. Sebastido do

Sacramento, até chegarmos & pequena Comunidad® chamada Nossa Senhora da

Soledade, local da pesquisa.

® Neste trabalho, assumo comunidade como localigadgrafica. Da mesma forma que o termo é utilizmo
Manhuacu e pelos érgaos publicos locais e regionais
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Recorremos a autores classicos como Durkheim, Bayréoucault, Weber, Geertz,
Scott, entre outros, que pudessem ajudar na amklisampo pesquisado, o campo religioso,
antes de apresentar as CEBs propriamente ditas.

Toda religido, com efeito, tem um lado que ultrapa® circulo das ideias
propriamente religiosas, e, assim sendo, de acoodo® Durkheim (1989), o estudo dos
fendmenos religiosos fornece um meio de redisputiblemas sociais mais amplos. Sabe-se,
desde muito tempo, que os primeiros sistemas desemacdes que o homem produziu do
mundo e de si mesmo séo de origem religiosa.

De acordo com Durkheim (1989), os cultos e os istuzligiosos sdo assim
elaboracdes construidas, organizadas e conserpatfascoletividade, de acordo com sua
cultura, principalmente a partir do conceito doradg e da experiéncia do mesmo. Assim,
por individuos socialmente organizados é que sa@stitoidas as nocdes de sagrado, bem
como a forma de organizacéo e realizagdo de talasi\adades religiosas. Pode-se, entéo,
afirmar que tal nocédo existe na consciéncia de sadaumano e é refletida e propagada por
meio de eventos religiosos, na esfera das ativedsol@oculturais.

Assumimos com Pierre Bourdieu que a religido, junaiate com a arte, a lingua e a
cultura, funcionam como “estruturas estruturantis’sistema social como um todo, em que
as estruturas constituem “instrumentos de conhetone de construcdo do mundo dos
objetos, como formas simbdlicas” (BOURDIEU, 1998)p Segundo o autor, 0s sistemas
simbdlicos, como instrumentos de conhecimento eatBunicacdo, s6 podem exercer um
poder estruturante porque sao estruturados. Aideligomo estrutura estruturante, exerce
poder sobre as pessoas, porque comporta simbdtosuesdos. Para Bourdieu (1998), os
simbolos séo instrumentos por exceléncia da ingégraocial, como também de dominacé&o.
Portanto, a religido, enquanto conjunto de simbekisuturados, tem poder de integracdo
social, a medida que integra e inclui o individoodeterminado grupo social ou na sociedade
de maneira geral.

E possivel ver o poder em toda parte, segundo Baud999), e que, onde ele é
menos perceptivel ou totalmente ignorado, €, [Er, isais reconhecido. Esse autor discutiu
sobre varios campos, mas aqui nos apropriamos ldpose, deste que possui um poder
simbdlico, sendo um sistema revelador dessa dianmois esta interligado com uma
sociedade maior e arraigado no inconsciente coléis individuos.

26



Bourdieu (1999) define o poder simbdlico num sentié relacdo determinada entre
0S que exercem o poder e 0s que |Ihe estéo sujstim®, na propria estrutura do campo onde
se produz e se reproduz a crenca. Além disso, ukz ajpoder simbdlico é uma forma
transformada, ou seja, legitimada de outras foegsoder.

Para Bourdieu (2001), um ponto importante € o némevitavel’ entre o campo
religioso e o campo do poder. Em sua func¢éo idéxdo@ religido é entendida como prética e
politica de fazer absoluto do relativo e da legiipdo do arbitrario, contribuindo, assim, para
a imposicdo dissimulada de principios de estrufirade percepcdo e de pensamento do
mundo e, em particular, do mundo social. No entasdo varios os fatores que atestam a
religido como veiculo de poder e de politica. Erties estdo os simbolos estruturados da
religido e as mais variadas formas de discursasganes de conteudo disciplinar, a exemplo
dos sermdes e homilias, enciclicas e cartas pastmmaguando tratamos o espaco sagrado,
confrontando com diferentes realidades e relac@eboticas dos fiéis com elas. Essa
imposicao de ideologias pode ser compreendida,santido dado por Foucault (1997), como
adestramento ou disciplinarizacdo, posto que iastsl fiéis para a submissdo a estrutura
hierarquica e doutrinaria da Igreja e, de certanfgrao poder politico institucionalizado.

Para Foucault (1997), o poder ndo pode ser loclizm uma instituicdo ou no
Estado, o que tornaria impossivel a "tomada derp@ieposta pelos marxistas. O poder ndo
€ considerado algo que o individuo cede a um snbefeoncepcdo contratual, juridico-
politica), mas sim uma relacdo de forcas. O pod&t em todas as partes, como afirmou
também Bourdieu (1989). Assim, uma pessoa estseagada por relacbes de poder, ndo
podendo ser considerada independente delas. Aeslale poder sdo, a0 mesmo tempo,
intencionais e ndo subjetivas. Para o autor, ngmbtéar que se exerca sem uma série de miras
e objetivos.

O poder ndo somente reprime, mas também produmefde verdade e saber,
constituindo verdades, praticas e subjetividadepo@er, em qualquer sociedade, precisa de
uma delimitacdo formal, precisa ser justificadofalena abstrata o suficiente para que seja
introjetado psicologicamente, em nivel macrosspci@amno uma verdada priori universal.
Dessa necessidade, desenvolvem-se as regras dtm,Did@ em termos de repressao e de
poder juridico, mas como efeitos de tecnologiapatier, surgindo, portanto, como elementos
necessarios para a producdo, transmissdo e dfagalh de “verdades”. O poder precisa da

producao de discursos de verdade, como diria Ftud®@r9). O poder ndo é fechado. Ele
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estabelece relagbes multiplas, caracterizando stitindo o corpo social e, para que néo
desmorone, necessita de uma producdo, de uma ag#oulde uma circulacdo e do
funcionamento de um discurso solido e convinceé®emos obrigados pelo poder a produzir
verdade” (FOUCAULT, 1979, p.180). Na Igreja Catdli@ figura do papa, do bispo e do
padre representam poder e autoridade e o discuvdazido por esse poder é um dispositivo
de verdade.

A estrutura das relacdes entre o campo religioeocampo do poder comanda, em
cada conjuntura, a configuracdo da estrutura dasoes de poder de uma sociedade. Ou seja,
a medida que a Igreja proporciona uma ordem simdokontribui para a manutencéo e
legitimacdo da ordem politica.

As religibes sao detentoras do capital simbdlicpatanto, manipulam a producéo
simbdlica e a circulacdo dos bens simbdlicos, &erh através de representacdes, linguagens
e palavra autorizada, reforcando e sacralizanétagdo desigual entre homens e mulheres. A
estrutura do campo religioso é um espaco caraatiripor lutas e tensdes entre os agentes e

as instituicoes:

[...] a concorréncia pelo poder religioso deve sspecificidade ao fato de que seu
alvo reside no monopodlio do exercicio legitimo dmer de modificar em bases
duradouras e em profundidade a prética e a visamuwwo dos leigos, impondo-

lhes e inculcando-lhes urhabitus religioso particular, isto €, uma disposicao
duradoura, generalizada e transferivel de agir petlear conforme os principios de
uma visdo quase sistematica do mundo e da exiatB@URDIEU, 2004, p.88).

Historicamente, a Igreja Catdlica € um dos pila®sre o qual se assenta a relagcéo
hierarquizada entre os sexdss relacdes de género ndao podem ser entendidas faimo
isolado na sociedade; pelo contrario, elas sactitaingas de toda realidade, pois o0 modelo
paradigmatico de ser homem e ser mulher tendeutaregdas as atividades sociais. Segundo
Bourdieu (1999), os agentes e instituicdes: o homemulher, as Escolas, as Igrejas, os
Estados e a familia, sdo estruturados e estruagramtsse processo de naturalizacdo da
dominacdo. Ou seja, a0 mesmo tempo em que tém padar moldar a sociedade, eles
(agentes e instituicdes) sédo por ela moldados.

A religido tem a capacidade de “modelar” os sugit@a afirmacdo de Geertz (1989),
tamanha sua influéncia social. Entender o poderocalgo que ndo é singular e unico, mas
como uma rede que circula por toda a sociedadenéafmental na aproximagdo com o

discurso religioso. Assim, por mais que o0 enuncia@loe seja oculto, nem por isso € visivel,
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ele ndo se oferece a percepcdo como portador re@nife seus limites e caracteres. E
necessaria certa conversao do olhar e da atitudeppder reconhecé-lo e considera-lo em si
mesmo. Dessa forma, a sociedade € percebida a gastisimbolos e cddigos instituidos
culturalmente, os quais se modificam e constroenelagdes baseadas nesses codigos. Nesse
sentido, a predominancia masculina sobre a femimmiamelhor, as relacbes de poder
existentes na sociedade foram socialmente conasuid

Na sequéncia, apresentamos o surgimento das CEB®elogia da Libertacdo como

uma prévia a discussao proposta para este estudo.

2 As Comunidades Eclesiais de BaSee a Teologia da Libertacéo

As CEBs que surgem na década de 1960 séo vistas a@speranca da Igreja (Papa
Joado Paulo Il). A maioria nasceu do circulo bibieam grupo de cristdos reunidos para
lerem a Biblia juntos, em comunidade. “As CEBs leeBiblia, com o olho no texto, com o
pé na comunidade de fé e com outro na realidadal’sdBANIO, 2000, p.134).

As CEBs favorecem a participacdo do leigo e destolsua importancia dentro da
igreja, alguns se tornam agentes de pastoral, doimesde comunidade, dirigentes de circulo
biblico e essa participacdo do leigo implica tamh#mmaior compromisso com a vida das
pessoas. E como muitos deles vivem na pobreza ouis#gia, segue-se necessariamente um
processo chamado pela igreja de “conscientizac@oganizacdo do povo para lutar por
melhoria da qualidade de vida”, onde os membro<#s desempenham papel importante.

O crescimento das CEBs é, de certo modo, surpregndeorresponde a concentragdo
da igreja num trabalho junto as bases. As CEBsawvam sua vida em 1966 e, na década de
1990, com envolvimento de milhares de fiéis.

A Teologia da Libertacdo se enraiza em Medellimntdi da situacdo de opressao do
continente latino-americano e, Gustavo Gutierregdaem 1971 o Programa da Teologia da
Libertagdo. Na mesma linha ideoldgica, outros gadosurgiram, como Leonardo Boff.

Segundo Libanio (2000), em muitos momentos no passa religido e a teologia
cristds foram instrumentalizadas pelas forcas ecwaderas para manter status quo A

teologia da libertacdo quis mostrar, entdo, a fdecé cristd, articulada com as exigéncias de

1% Comunidades Eclesiais de Base (CEBSs).
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transformacao da situacao de injustica estrutwalahtinente. Para desenvolver essa fungao
critico-social, o pobre é valorizado no centro effexdo teoldgica; o tedlogo, por sua vez,
condiciona sua tarefa tedrica a pratica de fé dopo

No entanto este posicionamento se fortalece ejsév@apds o Concilio Vaticano I,
gue de acordo com Giovani Reale (1991, p.749), 6f@icontecimento mais importante do
século XX para o pensamento catélico, inauguradoJpdo XXIII em 1962, foi depois
encerrado por Jodo VI em 1965”.

Os dois eixos centrais desse grupo apo6s o Corgdiioas comunidades eclesiais de
base e as pastorais sociais, ambas alimentadatepkigia da libertacdo e pela atividade de
alguns bispos, sacerdotes, religiosos e de leigogpmmetidos com as bases da igreja e 0s
movimentos chamados de progressistas.

Surgiu um conjunto de pastorais com o0 objetivo debalhar com mulheres
marginalizadas, criangcas em situagdo de risco pkgssocial, “meninos e meninas em
situacao de rua”, sem casa, doentes abandonadteiqres do virus HIV e juventude. Tem
crescido a importancia das pastorais do negropjdmiotransformadora, politica, carceraria,
missionaria, litargica, vocacional, comunicacaazirdd, educacdo, familia, trabalhadores
rurais, operarios e a pastoral indigeéna

Em termos nacionais, a pastoral operaria, a pastarderra e a pastoral indigena
adquiriram maior renome. No Brasil, a pastoral apartem longa tradicdo na Igreja.
Constituida por 12 equipes, compostas de operainsg,incentivar 0s operarios cristdos a
participarem na luta operaria a partir do méteelg julgar e agir, que mais tarde transforma-

se emyver, julgar, agir, rever e celebrar.

A pastoral operaria participou de modo marcantepritaeira grande greve depois
do fechamento do regime com o Al-5. Em 1968, houwa greve violentamente

reprimida. Depois dela, a truculéncia do sistemitaniquebrou a espinha dorsal
dos sindicatos, postos sob intervengdo dos afastddotoda politica. Em 1978,

eclode ainda durante o governo militar, a gigartegreve dos operarios

metallrgicos do ABC Paulista. Contribuiram decisieate para sua realizagcao a
pastoral operaria, 0 apoio das CEBs e a corageterdela do bispo de Santo

André, D. Claudio Hummes, que abriu as portas deigeja para as reunides dos
grevistas, mesmo ameacado pela lei de seguranigmab IBANIO, 2000, p.140).

1 Disponivel em: <http://www.cnbb.org.br>. Acesso: &% maio 2011.

30



A pastoral operaria assumiu papel importante naa®wreves e nas reivindicacdes
dos trabalhadores, com significante presenca dgaigro mundo operario. Articulou-se a
muitos movimentos sociais populares, assim commsuhembros das CEBs de maneira a
despertar a atencdo da midia e do proprio govéilgm disso, esteve presente no nascimento
do Partido dos Trabalhadores.

A Pastoral da Terra absorveu muito das energidgrdm Progressista. Para coordena-
la em ambito nacional, como 6rgao anexo da CNBBuee a CPT (Comissédo Pastoral da
Terra)?, em inicio do més de junho de 1975. “Romarias elaal séo realizadas desde 1968
no Rio Grande do Sul e reuniram até 60 mil pessrdee eles: lavradores, bispos, sacerdotes,
religiosas, religiosos e leigos; dando um cunhigiceo a mobilizacao.

Atividade semelhante, mas diretamente ligada aodmundigena, é exercida pelo
Conselho Indiginista Missionario (CIMP Os indios, reduzidos a uma centena de milhares,
sao empurrados cada vez mais para o interior. Ol @Qdceu em abril de 1972, como
resultado de uma reunido, na qual missionariostdebsobre novos pressupostos para a vida
missionaria, assessorada por antropélogos. O Cifteretou adversidades tanto do lado da
igreja tradicional como da FUNA! Desenvolveu-se um trabalho pastoral quer jun® ao
missionarios, quer junto aos indios com o objetlecassumirem cada vez mais seu proprio
destino com autonomia, liberdade e consciénciadaria cultura.

A reacdo dos poderes interessados na terra dossindio se fez esperar. Houve
conflitos contra os governos, as policias e ossores de terra indigenas. Foram assassinados
varios indios, lideres, missionarios e agentes atdopal ligados ao CIMI, por causa da
atuacdo em defesa do direito do indio, a demarcagdua terra e sua inviolabilidade. Um
exemplo claro da atuacéo da Igreja na questaodnditem sido a defesa do povo lanomamis,

representante de um dos maiores povos indigenascaiipra ainda se preserva. A Igreja

12 CPT: Comisséo Pastoral da Terra. Disponivel erttpghwww.cptnacional.org.br/index.php>. Acesso drf:
maio 2011.

13 CIMI: Conselho Indiginista Missionario. Disponivem: <http://www.cimi.org.br>. Acesso em: 15 maio
2011.

4 FUNAI: Fundacéio Nacional do indio. Orgdo do goweencarregado de tutelar o indio, considerado “mieno
perante a lei. A FUNAI é um érgao do governo beasil que estabelece e executa a politica Indiginst
Brasil, dando cumprimento ao que determina a Qo de 1988. Disponivel em: <http://www.funag.dr>.
Acesso em: 15 maio 2011.
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denunciou muitos crimes de exterminio contra ofofnd se envolveu na discusséo a favor
das tribos indigen&s

Na Igreja da libertacdo, religiosos e religiosasedgppenham papel fundamental.
Assumem posicado de vanguarda pastoral no campg eigades. A Confederacao Latino-
americana de Religiosos (CLAR), em todo continert@ Conferéncia dos Religiosos do
Brasil (CRB) incentivam a vida religiosa com opgéessa linha de atuacdo. A CLAR e
diversas conferéncias dos religiosos do contingweam atritos com o CELAM (Conselho
Episcopal Latino Americant) e instancias de Roma por causa de sua linha deaatunesse
campo.

As Conferéncias Episcopais (movimentos religiosds) leigos aconteceram na
América Latina e no Brasil (LIBANIO, 2000) para clisirem a acdo da Igreja diante do
regime militar, repressivo e de perseguicdo na AtaemMuitas dessas conferéncias nao
tiveram apoio da instituicdo da Igreja CatolicaeeRbma, pois as ideias se opunham aos
principios e a linha de pensamento da Igreja. SEgtes, esses encontros e movimentos
eram de cunho revolucionario, de filosofia marxesarogressista, e este posicionamento néao
ia de encontro ao posicionamento da Igreja Catolica

Por outro lado, desde os primordios dos regimeamgs, em 1964, comegou-se uma
experiéncia pastoral de relevancia para a Igrejaguhinada Campanha da Fraternidade (CF).
Escolhe-se um tema fundamental como um problemalgrave, um desafio pastoral, uma
questao interna da Igreja. Em torno do tema estmll@laboram-se subsidios a fim de que,
nas igrejas, comunidades e grupos possam estud@&4as sobre eles e celebra-los. Ha, antes
de tudo, um longo texto-base no qual a tematiceséri/olvida e o texto é trabalhado durante
longo tempo, com apoio de especialistas, até aelaho de uma redacao final. Nos ultimos
anos os textos foram: 1986 — o problema da teB8&87 + o menor carente; 1988 — 0 negro;
1989 — comunicacéo; 1990 — mulher; 1991 — o murmdtiabalho; 1992 — juventude; 1993 —
moradia; 1994 — familia; 1995 — excluidos; 1996olitiga; 1997 — os encarcerados; 1998 —
educacédo; 1999 — desemprego; 2000 — ecumenismb;-286gas; 2002 — povos indigenas;
2003 - idosos; 2004 — agua; 2005 — SolidariedaBaze 2006 — pessoas com deficiéncia;

> Dom Pedro Casaldéliga é um dos nomes sempre ldodbrguando o assunto é a igreja dedicada aos
camponeses, ao universo dos excluidos pelo sisgamial injusto. Varias vezes, jurado de morte, esofr
atentados a vida, além de continua represélia agasele expulsdo do pais por parte do regime milita

'8 Disponivel em: <http://www.celan.org/principal>césso em: 08 maio 2011.
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2007 — Amazonia; 2008 — vida humana; 2009 — segarpiblica; 2010 — economia; e, em
2011, a vida no planéta

Os textos servem de estudo durante a quarésmao decorrer de todo o ano, novas
letras de musicas sdo compostas sobre aqueledakmage cartazes, slides, adesivos, cartdes,
CDs, dentre outros materiais. A CF é sempre apeltapapa e pelo presidente da CNBB em
rede nacional de radio e ¥/

A CF é um termdmetro das prioridades pastoraisgnga Catodlica. Ela tem como
objetivo despertar na consciéncia dos catolicosasem problemas urgentes do Pais e da
igreja. Oferece fio condutor privilegiado para gérer a trajetoria eclesial (LIBANIO, 2000).

Até nossos dias prevalecem vertentes e pensaméiféosntes no interior da Igreja
Catolica — uma mais progressista, outra conseraadoralém de outra linha chamada
renovada, com uma filosofia norte-americana pestataconhecida como carismatica e
fortemente difundida em todo o Pais.

A Igreja Catdlica se vé numa crise. O crescimertesecularizacdo, do ateismo, do
materialismo, do individualismo, dos problemas ais¢ipoliticos e econdmicos no mundo,
com a producéo de efeitos negativos no interioilgdga. I1sso contribui para que na Igreja
Catdlica apresente uma nitida perda de for¢ca dawgwaidade institucional.

Diante dessa realidade, a necessidade de uma Ilgrgilmamente coesa, bem
disciplinada, com identidade clara e firme paraesrthr um mundo secularizado € fortalecida
em seu interior. Uma equipe dividida ou enfraqueceid seu interior ndo pode defrontar-se
com o “adversério poderoso”. Um primeiro passo @sno reforco da estrutura
monocéntrica da Igreja nos seus diversos nivei8ANIO, 2000). No plano mundial,
fortalecer a figura e autoridade do papa; em niagibnal, a de cada bispo em sua diocese; e
em nivel local, a do paroco na paroquia. Essenfi@ss se articulam verticalmente de cima

para baixo. Os bispos ligam-se, cada um, pesstiatamente a Roma. Os parocos, por sua

7 Disponivel em: <http://www.cnbb.org.br>. Acesso @ jan. 2011.

'8 Quaresma: Palavra que vem do latim quadragésimaegiodo de quarenta dias que antecedem a fais& &
do cristianismo: a ressurreicdo de Jesus Cristngomrada no Domingo de Pascoa. A quaresma tenmisgu i
na guarta-feira de cinzas e seu término ocorreurdagfeira santa, na celebracéo da ultima ceidedes Cristo
com os doze apdstolos. O tempo da quaresma é dentmdias, porém em dias corridos somam quaresgtee
pois, de acordo com o cristianismo, 0 domingo, j§u&dedicado como o dia do Senhor, durante a sareéo
€ contado. Apds esse periodo, se inicia o Tridsocdbague termina no Domingo de Pascoa. Quaresmetae
ainda, ao periodo de 40 dias que Jesus passou rsertaleem oracdo. Disponivel em:
<http://pt.wikipedia.org/wiki/Quaresma>. Acesso €ri:maio 2011.

19 Disponivel em: <http://www.cnbb.org.br>. Acesso @ abril 2011.
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vez, relacionam-se também direta e pessoalmente ccaoespectivo bispo. As estruturas
colegiadas, quer episcopal, quer presbiterial malalevem ser reduzidas a limites menores
sem ultrapassar a funcao consultiva intermediAsaim, as conferéncias episcopais, que até
entdo pareciam crescer em participacao colegiadi@eror dos paises ou regibes, bem como
em dialogo com Roma, ja ndo se veem com a mesn@ténpia de antes em relagédo as suas
funcoes.

Apoés o0 Vaticano Il, mais precisamente a partir 8691 a nomeacao dos bispos foi
cada vez mais utilizada pelo Vaticano para promavea estratégia centralizadora, dentro de
uma nova ortodoxia de governo, para contrapor-sstumcdo de pluralismo e anomia,
acentuada ap6s o Concilio (GODDIJN, 1987, p.194).

No projeto da Nova Evangelizacéo, além de bisposddshados com a orientacdo de
Roma, necessitava de sacerdotes e religiosos cadsagexclusivamente para a missao
espiritual em vez de temporal, social ou politRai a falta de envolvimento nas atividades,
politicas, ao permanecerem submissos e obedieosebispos. Como na Igreja da América
Latina o perigo parecia ser maior, o papa JoacoPiButm sua estada no México durante a

Conferéncia Episcopal Latino-americana, advertais@nte os sacerdotes:

Sois sacerdotes e religiosos: ndo sois dirigentasais, lideres politicos ou
funcionarios de um poder temporal. Por isso vogaepao tenhamos a ilusao de
servir o evangelho se procurarmos “diluir” 0 nosadsma através de um interesse
exagerado pelo vasto campo dos problemas soc@8JPAULO Il, 1979).

Reforga a posicéo vertical e monocéntrica, dizendo:

Sois membros de uma igreja particular cuja unidadebispo, para com o qual todo
sacerdote deve manter uma atitude de comunhdodiéobim. Muito menos seria
admissivel, em sacerdotes e religiosos, uma prd@caagistérios paralela aos dos
bispos — auténticos e Gnicos mestres da fé — oeatderéncias episcopais (JOAO
PAULO II, 1979).

A partir do modelo hierarquizado de organizagfediaceses, Foranias e Pardquias
se organizam de acordo com as necessidades sdogzotegionais; as comunidades locais
onde funcionam as pastorais e grupos sdo orientpdiss sacerdotes, seguidas das
orientagbes dos bispos da respectiva diocese. (lRovez, estes devem fundamentar suas
decisdes nas normas gerais, nos documentos, nogspéanas diretrizes da CNBB e do
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Vaticano, num exercicio constante de revisdo de agaes, a fim de encontrar solu¢des para
0s problemas da modernidade secularizada, enfentsda Igreja no cotidiano.

De acordo com Libanio (2000), ha um esforco conmaedontdo clero (que representa a
Igreja Catdlica Apostolica Romana) na restauragidachilia em contraposicao as posicoes
liberais, ante os meios anticonceptivos, o divgrocaborto, a excessiva emancipacdo da
mulher em relacdo ao lar, e as praticas sexuasdfmmatrimonio.

O ponto moral sexual familiar adquire relevancfarade manter as “familias sadias e
portadoras dos valores morais e cristdos”. Aossottelgreja, a sua desagregacdo ameaca o
proprio futuro e o da sociedade no momento da ldisgo do matriménio, pois repercute
imediatamente na queda de batizados; portantojmerr de catélicos.

Além da preocupacdo por essas questdes, em Puebdgjiscopado fez opcao
preferencial pelos jovens — peca fundamental dgefare-, mas presencia-se a crescente
emigracdo dos jovens da Igreja Catdlica para oudrescas e no seu interior. Os leigos
participam da nova evangelizacdo ao aderirem amewos de espiritualidade e apostolado,
imbuidos dos ideais do projeto. Nesse sentido, ntane cardeal Ratzenger (atualmente, o
Papa Bento XVI):

[...] o que abre esperanca em nivel da igreja us@vee isso acontece no coragdo
mesmo da crise da igreja no mundo ocidental, é aregpnento de novos

movimentos, que ninguém previu, mas que brotargporéaneamente da vitalidade
interior da fé mesma... Refiro-me ao Movimento €radtico, aos Cursilhos, ao
Movimento dos Focolares, As Comunidades Neocategaisiea Comunhio e

Libertacdo (CARDEAL RATZENGER, 1985).

Esses movimentos séo diferentes das CEBs, daggastiguns com a participacéo
de classes sociais e mais altas e alguns dessemembes ndo se envolvem com questdes
sociais ou politicas. Para Libanio (2000), os mavritos dispdem dos recursos da técnica
moderna, quer eletrénica, quer psicologica behmstérou até mesmo psicologia de massa.
Articulam maravilhosamente a dimenséo centralizaoi® a multiplicacdo de grupos por
toda parte. Esses grupos recebem de um centro,eeah da Europa ou dos EUA, as
consignas, os temas a serem estudados e propestive da nova ortodoxia e de verdades
bem definidas. Privilegiam uma teologia ja prom@fugando as questdes discutidas, a
pluralidade de opinides, para manter a identidadesfe clara. Operam uma transmissao néo

critica fortalecida pelos meios de comunicacao dssa
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Em certos lugares, consegue-se levar os dois psojearalelamente: o da nova
evangelizacdo e o da Teologia da Libertacéo, ds®naas e das comunidades Eclesiais de
Base. Em outros, onde se optou mais radicalmentaupodeles apenas, existe tensao e
conflito.

Certos tedlogos, bispos e igrejas locais ou mesegiomais sofreram e sofrem
restricbes por parte do grupo defensor da novagelizacéo. Ficaram famosos 0S processos
movidos contra os tedlogos europeus H. Kung, BingdamH. Haag, E. Schillebeeckx, E.
Drewerman e os latinos americanos L. Boff, G. Grgi&e J. Sobrinho, representantes da ala
critica da Igreja.

Os tedlogos progressistas, pertencentes a ventffietente da nova evangelizacgéo,
reivindicam questdes fundamentais da modernidagecomo: a razdo autbnoma, a liberdade
individual e as pretensfes democraticas do mundlp fllem como suas novas interpretacdes
da Biblia, da fé e da moral diante dos problemeaaniedos pelas ciéncias e pela consciéncia,
mentalidade do homem e da mulher de hoje. O prabléem sido mais sério apés
manifestacdo do movimento feminista com reivindies¢ em relacdo ao exercicio do
ministério na Igreja, aléem de uma reformulacéo @aein termos ndo discriminatorios da
mulher.

A defesa de ideias mais progressistas trouxe tosfliensdes e grande mal estar a
Igreja. Porém, esses conflitos levaram a igreja posicionar diferentemente ao aceitar novas
propostas. A analise da pratica religiosa, a pddiatuacdo das CEBs e Pastorais, € apenas
um dos campos de pensamento e defesa ideoldgitgraja Catolica, desde sua criagédo e
desenvolvimento, difundida e implementada aposrmc{io Vaticano |l.

O Concilio Vaticano Il ao repensar a missao dgageea sua relagdo com o mundo,
gerou uma nova autoconsciéncia da igreja e umaieldgia de amplas perspectivas
para o trabalho pastoral (DOC da CNBB 1995, p.28).

A Igreja buscou, a partir da analise da realidau®jas formas e alternativas de
atuacdo ao planejar e discutir em um contexto ramiplo e representativo, como, por
exemplo, os planos de pastoral e as diretrizessgde acao elaborados e provados pela
CNBB.

Com a necessidade de unificar e direcionar a Ig@gtdlica no Brasil, a CNBB

elabora periodicamente (quadrienalmente) um doctordgnominado “Diretrizes Gerais da
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Acdo Evangelizadora da Igreja no Brasil”. Em 1996NBB se reune em ltaici, Sdo Paulo,

para retomar a discusséao, avaliagao e construcam cevo documento.

Este documento das Diretrizes Gerais da Acao Eliaadera da Igreja no Brasil é
fruto de uma ampla e longa sondagem da realiddtie gela secretaria Geral da
CNBB, assessorada pelo Centro de Estatistica Bsdige Investigacdes Sociais
(CERIS), junto as Dioceses, regionais, Organismasidtais do povo de Deus,
Congregacdes Religiosas e outras Instituicbesiaidd®OC da CNBB 1995, p.7).

O objetivo do documento é avaliar as Diretrizes ai3erdo periodo anterior e
programar os proximos quatro anos, periodo noéuoahstruido novo documento, submetido
a apreciacdo e votacdo em assembleia da CNBB, cadacespecificamente para esse fim.

7z

Posteriormente, o referido documento é remetiddCanselho Permanente para a redacéo
final, publicac&o e divulgacao.

No documento de ltaici, S&o Paulo, de 199®lanejamento Pastoral na Igreja do
Brasil é titulo do primeiro capitulo, e alguns destaqonesse texto, além do contexto

histérico, merecem atencéo, pois relembram fatasomtecimentos marcantes para a Igreja
Catdlica brasileira.

A igreja participou, ativamente, do processo deemmmtratizacdo do pais,
valorizando a participacdo e apoiando as emendaslgres a nova Constituicdo.
Dois documentos importantes marcaram a presenggreja no ciclo do processo
constituinte: ‘Por uma Nova Ordem Constituciond9§6) e ‘Exigéncias Eticas da
Ordem Democratica’ (1989). No periodo de pés Puablpastorais sociais tiveram
grande incremento em todos os campos. As tensdesedtesiais igualmente
cresceram, seja devido a propria proposta de elzagfo libertadora numa
sociedade profundamente marcada pelas injustiggg, for uma compreensao
deformada dessas propostas. As instituicdes ronsafms a Teologia da Libertagéo
(1984 e 1986), a ‘carta aos agentes de pastoral@raunidades’ da Assembleia
Geral de 1985 e a Carta Pessoal do Papa a CNBE&%& balizaram os rumos da
acdo pastoral (Doc. n° 51 CNBB 1985, p.37).

Na sequéncia, o paragrafo de nimero 52 do mesmonito trata da proximidade
da Igreja Catdlica com representantes de outragagcristas: o CONIC (Conselho Nacional
de Igrejas Cristas), para discussao e colabor&dauralismo religioso e cultural torna-se
objeto de estudo e exige respostas pastorais mv@ssificadas, pois estimula uma atuacéo
mais missionaria.

A nova proposta evangelizadora, registrada no palicagp4, traduz o seu principal
objetivo.
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As diretrizes Pastorais dos anos 90, cuja prinfefraulacao foi feita para o periodo
de 1991/1994, acolheram esses aspectos novos eetmbararam de maneira
orgéanica, dentro de uma nova proposta evangeliaadonforme bem expressa o
seu objetivo geral: ‘Evangelizar com renovado armhissionario, testemunhando
Jesus Cristo, em comunhéo fraterna, a luz da elleag#pcdo preferencial pelos
pobres, para formar o povo de Deus e participacatestrucdo de uma sociedade
justa e solidaria, a servico da vida e da esperaasaliferentes culturas, a caminho
do reino definitivo (Doc. n°® 54 CNBB 1985, p.38).

Novamente em ltaici — Indaiatuba, Sdo Paulo, e@fea 11 de abril de 2008 é
aprovado o texto “Diretrizes Gerais da Acdo Evamgdbra da Igreja no Brasil” para o
periodo de 2008 a 2010, ficando conhecido como Deato de Aparecida pelo local de sua
realizagéo.

A 462 Assembleia Geral da CNBB que aprovou o doodoneem vigor, hoje

responsavel por nortear o trabalho das CEBs, Rastonovimentos e de toda Igreja Catolica
no Brasil, prescreve como objetivo geral:

Evangelizar, a partir do encontro com Jesus Cristono discipulos, a luz da
evangélica opcao preferencial pelos pobres, prontivea dignidade da pessoa,
renovando a comunidade, participando da constragiaima sociedade justa e

solidaria, ‘para que todos tenham vida e a tenhamabundancia’ (Jo. 10,10)
(CNBB 2008, p.9).

O Documento de Aparecida (DA) reforca algumas @@ésstio documento anterior,
como o trabalho pastoral, a opcéo pelos pobress entras. Elege novamente a discusséo do
ecumenismo, género, reforca a questdo do meio atebido leigo na Igreja, trata dos
problemas sociais urbanos, da énfase e destaqueestdq missionaria, dentre varias
consideradas relevantes pela igreja, num docunten& paginas, com uma discussdo muito
além do objetivo desse texto.

Em seu primeiro capitulo, discute a realidade ems saspectos socioculturais,
econbmicos, sociopoliticos, ecoldgicos e religiodda sequéncia, nos Il e Il capitulos,
discute sobre a relevancia de uma igreja missiamdm estado permanente, ao enfatizar acdes
evangelizadoras para promover a dignidade humana.

No aspecto sociopolitico, merece destaque o pdoagft25 do documento:

Nessa multiddo de pobres e miseraveis, como csistd&eridos no coracdo do
mundo, somos convidados a localizar rostos congret antigas e novas pobrezas,
tais como moradores de rua, migrantes, enfermosendientes de substancias
quimicas e detidos em prises, mulheres excluidagyestdes de género, etnia e
situacdo socioecondmica; criancas e adolescentesitaatdo de risco pessoal e
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social. Nao se trata simplesmente de pobreza, mafgd novo: da exclusao social.
Os novos pobres hoje, ndo sdo somente ‘exploradmsls ‘supérfluos’ e
‘descartaveis(DA. n° 25 CNBB 2008, p.30).

A leitura da realidade, apresentada pelo prépricunh@nto, compreende-se um dos
motivos da necessidade da Igreja rever constanterseseu modo de pensar e agir, como ja
exposto antes do Concilio Vaticano Il. Hoje se gmeg& uma nova e complexa realidade,
sobre a qual exige, dessa instituicao, atitudea vad mais elaboradas, contextualizadas e
concatenadas com essa realidade, em suas difedant&ssoes.

O documento faz, em seu ultimo paragrafo, um ceraviinalisar a situacao religiosa e

propde mudanca cultural nas acdes pastorais da Qatdlica.

Diante disso, acolhendo a conclamacdo da Confexédei aparecida, nossas
comunidades eclesiais sdo chamadas a uma verdadeiversdo pastoral. Essa
conversao exige que se va para além de uma padéoratra conservacao para uma
pastoral decididamente missionaria. Uma verdadewaversao pastoral deve
estimular-nos a inspirar-nos atitudes e iniciatide@sautoavaliacdo e coragem de
mudar varias estruturas pastorais em todos 0s shi\arvigos, organismos,
movimentos e associa¢cfes. Temos necessidade udgewiger na igreja a paixao
gue norteia a vida de Jesus Cristo, fonte de gjastica, paz e amor. Por esse reino,
0 Senhor deu a vida (DA. n° 46 CNBB 2008, p.41).

Ao mesmo tempo, percebe-se uma convocacgao e utita.chis pastorais, segundo o
documento, devem ter atitudes, transformar a @@didserem missionarias, e ndo pastorais
de manutenc¢do ou de conservacéo, inertes e estdtmdaando-se somente ao cumprimento
das diretrizes estipuladas pela propria igreja.

As pastorais atuam e avancam no que se refere faentamento dos problemas
sociais locais nas comunidades, fundamentadas oosm@ntos da Igreja, mas com
caracteristicas diferentes de acordo com a culégianal, com a consciéncia politica e com a
ideologia da lideranca religiosa.

A partir de um exercicio no sentido de contextaaligarte da realidade e um dos
momentos da historica da Igreja, apresenta-se pogt@ de analise do surgimento das
Pastorais na Igreja Catdlica e de que forma a@@stchegam a Diocese de Caratinga,
Minas Gerais, consequentemente, na Paroquia de Seéastido do Sacramento e na

Comunidade Nossa Senhora da Soledade, local desjaipa.
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3 A Diocese de Caratinga

A Diocese de Caratinga localiza-se no leste dodestie Minas Gerais, na regido da
Zona da Mata e Zona do Rio Doce, fazendo divisas @® Estados do Rio de Janeiro e do
Espirito Santo. Limita-se ao norte com a Dioces&oeernador Valadares (MG); ao sul, com
Leopoldina (MG) e Campos (RJ); a leste com Cacbhasgr Itapemirim (ES) e Arquidiocese
de Vitéria (ES); e, a oeste, com Itabira-Fabrici@Me) e Arquidiocese de Mariana (M)

A regido é muito montanhosa, abrigando especiakm@i8erra do Caparad, onde esta
situado o terceiro pico mais alto do Brasil, o RleoBandeira, com 2.892 metros de altitude.
O café é o principal componente econémico dessdaebos fundos de vales, predominam
os cultivos temporarios (milho, feijao, arroz, gndnjeiros) e, nas encostas, muitas pastagens
para o gado bovino. A regido possui pequenas fEsesapoeiras, pastagens e lavouras.
Possui ainda algumas reservas florestais da Md@atita, onde se encontram variedades de
fauna e flora em extingdo. Um terco da populacdoamnescente dos Monocarvoeiros
Muriquis, o maior primata do continente americas®,encontra na Estacdo Bioldgica de
Caratingd™.

Na regido onde esté localizada a Diocese de Cgaatos povoados se formaram a
partir da segunda metade do século XIX, inicianelgeela parte sul, onde se situam as
paréquias: de Tombos (1852), Sdo Francisco do &(d858) e Carangola (1866). Depois,
vieram as paroquias da parte central: Santa Mal@$ti866), Manhuacu (1875) e Simonésia
(1877). A regido do extremo norte, as margens doRice, era entdo habitada por tribos
indigenas, os Botocudos, e ao centro, os Bumlsregido da cidade de Caratinga teve seu
povoamento iniciado em 1841, passando-se a Paréqui873 e a cidade, em 1892

A Diocese de Caratinga comemora no ano de 2014n66 de existéncia, foi criada
em 10 de dezembro de 1915 pelo Papa Bento XV, debrada da Arquidiocese de Mariana
em 7 de margo de 1920. Dom Carloto Fernandeslda Bavora foi o primeiro bispo, ficou
conhecido na Diocese como o Bispo Missionarioctaleem 1933. Logo apds assumiu Dom

José Maria Parreira Lara, segundo os registroses@mms, apos seu falecimento em 1936

2 Disponivel em: <http://www.diocesecaratinga.orkgibe/diocese/histéria>. Acesso em: 20 jan. 2011.

%L Disponivel em: <http://www.diocesecaratinga.orkgibe/diocese/histéria>. Acesso em: 20 jan. 2011.

22 A referéncia consultada apresenta uma visdo coamémnte etnocéntrica dos indios da regido, prifroipate
quando se referem aos Botocudos.

% Disponivel em: <http://www.diocesecaratinga.ortgibe/diocese/histéria>. Acesso em: 20 jan. 2011.
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assumiu a diocese Dom Jodo Batista Cavati, bisgodgalicou seu trabalho as vocacdes
sacerdotais, ficou em Caratinga até 1956. Subtitpdor Dom José Eugénio Corréa de 1957
atée 1978. Em 1979, Dom Hélio Gongalves Heleno assantiocese onde esta atualmente.
Seu trabalho foi direcionado a pastoral familiaraeCatequese (VII Plano de Acéo

Evangelizadora da Diocese de Caratinga, 2005-2B#0.Dom Carloto, Caratinga, 2005,

p.25).

O dultimo bispo Dom Hélio Gongalves Heleno encordrag doente. Problemas de
saude o impedia de atuar e realizar as atividadess§o de responsabilidade do cargo.
Contava com uma equipe de assessoria que assuatividades e compromissos da Diocese
em seu nome, levando ao seu conhecimento apendscades que necessitavam de sua
aprovacao legal. Mesmo sem condicdes fisicas, pohidio expressava desejo de deixar a
diocese como bispo responsavel. Em maio de 20@hugosse o novo bispo da Diocese de
Caratinga Dom Emanuel Messias de Oliveira, tal fateela uma especificidade da diocese
onde esta inserida a comunidade Nossa Senhordetia8e.

Dom Hélio G. Heleno destacou-se pela dedicacadostonah catequética e pastoral
familiar. Para a diocese de Caratinga sao pastguascontribuem na formacédo moral e
religiosa da familia, por isso, sdo tidas comoqgragt essenciais. A pastoral catequética foi
assumida como responsabilidade da Congregacéondas Gracianas. Apesar de nao terem o
mesmo status que os padres, elas desenvolvem ustembectrabalho na Diocese sob sua
coordenacdo, elas sdo mais proximas das pessoadlyean-se com as atividades na
comunidade. Em outros campos pastorais ndo hounte twanco, ja que alguns fatores
contribuiram para tal realidade: uma delas, a &gdio fisica do bispo e o seu perfil
conservador.

Nas ultimas décadas, as atividades pastorais @@stiode Caratinga foram guiadas
por seis Planos de Acdo Evangelizadora, elaborgdosseus membros. Atualmente é
direcionada pelo VII Plano Pastoral que da contiadé aos anteriores, possui, como um de
seus objetivos, valorizar as acdes pastorais nigentes e necessarias para a comunidade

catolica da diocesana.

A igreja no Brasil langou as Diretrizes Gerais da agéo Evangelizadora para os
anos de 2003 a 2006 e, mais recentemente, o Pidgtimnal de Evangelizacéo
‘Queremos ver Jesus — Caminho Verdade e Vida' (Z200%). O VII Plano segue
as orientacdes contidas nestes documentos da CRBB 72) (VII Plano de Acédo
Evangelizadora da Diocese de Caratinga, 2005-2Bd0Dom Carloto, Caratinga,
2005, p.2).
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A Igreja Catolica regional (diocese, forania, paiég se fundamenta em importantes
documentos aprovados pela CNBB e pelo Vaticanezenfauma discussao, adequando-o a
sua realidade e as condi¢Bes de execucdo. Vesdigpie cada diocese, forania e paroquia
fazem o seu plano a luz desses documentos.

Por isso, se os planos de varias dioceses forefisa@s em seu conteddo, uma
diversidade de atividades, a¢gfes e formas de aagdv pastoral poderd ser verificada. O
resultado desses planos depende de fatores carntiuea regional e local; a linha ideologica
gue o bispo e todo o clero possuem ou se fundamertaealidade econdmica da diocese; a
capacidade intelectual; e o conhecimento da redida da criatividade daquelas pessoas
envolvidas na discussao e elaboracédo do referidondento.

O VIl Plano de Agao Evangelizadora da Diocese dat®ma 2005-2010, Plano em
vigéncia, possui como um de seus objetivos a api@Es®E de um panorama das acbes da
diocese e propor novas, a fim de que as metasspme\vem assembleia geral diocesana sejam
alcancadas. Uma nova assembleia deverd acontec20Emcom o objetivo de direcionar
trabalhos e a¢fes pastorais para 0s proximos amos.

Ao analisar o conteudo do plano observam-se enestnatura cinco dimensdes que
orientam as 17 pastorais existentes na Diocesdylnusnentos, nas Associagdes Religiosas,
no Ministério da Animacao ou de Mdusica (os cantol@$greja sdo chamados desta forma) e
na Pastoral Sacramental.

Em sintese, a estrutura € apresentada da seguimig: f

1. Introducdo com objetivos, metas e exigénciasnessis de evangelizacdo. Uma das
metas chama a atencdo: Renovacao da comunidadir @l@damilia, que € um dos focos de
atencdo da proposta. Como dito anteriormente, uasapdncipais preocupacdes do atual
bispo;

2. Caminhos da Evangelizacdo - nessa dimensao ast&@&Bs, que sdo compostas
basicamente pelos grupos de reflexdes;

3. Dimensdes Prioritarias da Evangelizacdo - dedacoom o plano sdo os desafios
mais urgentes que devem ser trabalhados por toslasgentes de pastoral, em todas as
Comunidades, Paréquias e Foranias da Igreja. Heiterdimensdo esta a Pastoral Familiar, a
Pastoral Biblico-Catequética e a Pastoral da Judent

4. Na Dimensédo Sociotransformadora, o ensino satdalgreja deve direcionar a
atividade social e politica dos cristdos, esclar@goeos compromissos politicos, discernindo
as ideologias e analisando os sistemas e situdtdelmmentando-se na Biblia, nos padres e
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no seu magistério. Estao inseridas a Pastoral idagar, Pastoral do Idoso, Pastoral da Saude,
Pastoral Carceraria e Pastoral Sociopolitica;

5. A Dimensdo Comunitaria Participativa - compoptda Pastoral Missionaria,
Pastoral Litargica, Pastoral Vocacional, Pastoral @bmunicacéo, Pastoral do Dizimo e
Pastoral da Educacéo;

6. Movimentos e Associacdes Religiosas - possuanpambjetivo a espiritualidade,
oracdo e integracdo com as outras pastorais;

7. Ministério da Animacgéo - formado pelo ConseltastBral Comunitario (CPC),
Conselho Pastoral Paroquial (CPP), Conselho Pasdmeesano (CPD) e pela Assembleia
Diocesana Pastoral; e

8. Pastoral Sacramental - organiza e esclarecerasan e cria condi¢cdes para os fiéis
receberem os 7 sacramentos da Igreja: Batismom@rigucaristia, Confissao, Uncdo dos
enfermos, Ordem e Matrimonio.

As acoOes da Diocese de Caratinga sdo norteadasanagdes pelo Plano Pastoral e
pelos movimentos. Alguns dos movimentos foram ogadntes do Concilio Vaticano I,
outros mais recentemente, sao eles: Encontro daisCasm Cristo (ECC); Encontro de
Jovens com Cristo (EJC); Encontro de Adolescerdas Cristo (EAC); Encontro com Cristo
(EC); Oficinas de Oracdo; Sociedade de S&o ViceltePaulo (SSVP); Ministério de
Pregacao; Renovacao Carismatica Catdlica (RCC)abede Maria; Infancia Missionaria; e
Apostolado da Orac&b Os movimentos catélicos compdem uma linha impeetaa Igreja,
porém diferente das pastorais. Em sua maioria poasacteristicas mais direcionadas para a
dimensao espiritual ou que tenha como prioridadsadsmas, como a renovagao carismatica,
atualmente com milhares de adeptos no Brasil.

A organizacdo da Diocese de Caratinga conta corforasias e pardquias que a
constituem. O éxito do trabalho da Diocese depeledem bom desempenho das Foranias e
Paroquias. Os padres desenvolvem acfes e ativideesomunidades, ddo suporte as
pastorais € aos movimentos nas paroquias. Saoinadas trabalhos e atividades pastorais
ou movimentos que na percepc¢ao do padre em exerzgbercebe como essenciais ou mais
préximos a realidade local.

As foranias sdo divididas em pardquias. As par@ja@mpostas por comunidades
menores fazem parte de uma forania que juntasrarteg Diocese.

4 Disponivel em: <http://www.diocesecaratinga.orksibe/diocese/histéria>. Acesso em: 19 jan. 201\lle
Plano de Acdo Evangelizadora da Diocese de Casa#805-2010. Ed. Dom Carloto, Caratinga, 2005.
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3.1 A Forania de Manhuacgu

Na divisdo geogréfica e organizacional da Dioceggnam-se as foranias (Anexo A),
que formam um conjunto de pardquias — Sacrament@dete da Forania de Manhuacu. A
subdivisdo pastoral da Diocese é chamada de Foremaita-se de um grupo determinado de
paréquias dentro de um VicaridtoCada forania é confiada a wigario foraneo (titulo dado
pelo bispo a um grupo de padres dentro de um \digriEssa unido de diversas paroquias
mais préoximas territorialmente favorece o trabgastoral mediante uma acdo em comum.
Os padres foraneos sado eleitos pelos representdasepardquias (parocos e vigarios) por
dois anos, que, por sua vez, representam aquetérier ou seja, a forania junto ao conselho
presbiterial.

A Paroquia de Sacramento pertence a Forania de tMaoh que ndo possui um
espaco fisico ou escritério, a Forania € uma sigfbvgeografica para facilitar a organizacao
diocesana. Com mapa das foranias, o bispo confia gigario o apoio das ac¢des pastorais e
assessoria regional em cada uma delas.

A Diocese de Caratinga € subdividida em cinco Rasaninhapim, Caratinga,

Ipanema, Carangola e Manhuacu (Anexo A).

4 O surgimento da Pardquia Sao Sebastido do Sacrante

A Paréquia de Sacrameftpcom 132 anos de existéncia, foi marcada desde sua
origem por lutas, conflitos e conquistas, inclugiekgiosa. Foi criada canonicamente em 21
de outubro e 1878, vinculada a Diocese de Caratihgialigada a Forania de Caratinga até

1999; atualmente, € vinculada a Forania de Manhuacu

% Vicariato: dentro de cada diocese existem um ois NWicariatos. Os Vicariatos episcopais trabalham a
evangelizacdo de forma mais descentralizada. Calabopara o atendimento as exigéncias da acao
evangelizadora em cada grande area geogréfica biematal, organizando melhor o trabalho e as rekgbe
pastorais. Os Vicariatos territoriais, por sua & divididos em areas pastorais menores, designeelo
Cddigo de Direito Candnico como foranias, que agmu@mlgumas paréquias. ¥gario episcopal(presbitero
colaborador do bispo), nomeado pelo Arcebispo, fuenara a Coordenacdo do Vicariato, com o0s
representantes das foranias. Cada Vicariato enviaggresentantes para comporem a Coordenacao
Arquidiocesana de Pastoral. Os vigarios episcopais/am uma estreita relacdo pastoral com o aspebia
medida que colaboram com o governo pastoral da idmpese. Eles multiplicam e difundem o préprio
ministério do arcebispo. Disponivel em: <http://wsatequisar.com.br/ texto/colunas/juberto/30.htécesso

em: 01 mar. 2011.

% Sjtua-se as margens da BR 116, entre os municffsioslanhuacu e Santa Barbara do Leste, também faz
limites com Simonésia, Caputira e Vermelho Novo.
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O local de fundacéo da sede da pardquia servibdgoae esconderijo aos foragidos
da Revolucdo de Santa Luzia em 1842ugar montanhoso, distante e coberto de matas
virgens, antes habitadas por indios, tornou-sedatante um povoado (Historia da Paréquia
de S&o Sebastido do Sacramento: 130 Anos, Z0@8)exo C).

De acordo com a fonte histérica acima citada, orems que se esconderam nesse
lugar, apoés a revolugdo, buscaram suas familigsidichm viver e construir esse povoado. A
origem das familias era de cidades mineiras conw Hipera, Noruega e lItaverava. O
povoado mais proximo era Abre Campo, onde os moeadam prover-se do necessario para
0 sustento, viagjavam dias a cavalo e enfrentavaiggsee desafios como animais selvagens.
Em 1862, depois de desmatarem a area e constrair@agncasas, convidaram um padre para
visitar 0 povoado e ergueram uma pequena capels, taa@e, uma igreja maior e um
cemitério.

Surgiu o primeiro comércio, facilitando e evitana® longas viagens a cavalo para
compra de alimentos e outras necessidades pesSopracesso de alfabetizacdo iniciou-se
no povoado, porém, s6 para 0S meninos — as menamestudavam em classe de aulas,
somente em casa. S6 os meninos podiam frequegtan dbcal publico para estudarémOs
primeiros professores do distrito foram homensnEppucos, mas conhecidos na regido —
n&o havia mulheres nessa atividdd® povoado.

2 O Municipio de Santa Luzia é um dos mais antigo®lihas Gerais: sd0 mais de trés séculos de st

18 de margo de 1692, durante o ciclo do ouro, res@mtes da bandeira de Borba fundaram o primétiem

da vila que deu origem a cidade de Santa LuzialB#2, Santa Luzia foi palco da batalha final dadRegéo
Liberal, entre as tropas de Duque de Caxias (Gastajne de Tedfilo Otoni (liberalista), que defendi
descentralizacdo do poder e a autonomia das pragindssim formou Santa Luzia, com a riqueza
proporcionada pelo ouro e mais de trés séculos detéria cultura. Disponivel em:;
<http://www.achetudoeregiao.com.br/mg/santa_luistdhia.htm>. Acesso em: 20 jan. 2011.

28 Este livro foi uma obra escrita por membros dad@aia de Sacramento e Diocese de Caratinga, pdhlica
pela Editora Caratinga em 2008, em comemoracdd 3®sanos da Paréquia Sdo Sebastido de Sacramento. A
elaboracdo do livro contou com a contribuicdo deadores, depoimentos e relatos, pesquisa em antigos
documentos e fotografias pertencentes aos moradordistrito, ao municipio de Manhuacgu, a parégiga
Sacramento e a Diocese de Caratinga.

# Atualmente, verifica-se o oposto, as mulheresdestude 6 a 8 anos a mais que os homens, de aardos:
dados do IBGE, apesar desse dado, o salario njoigaeado, os homens tem maior remuneracao e ocapam
melhores cargos. Na regido de Manhuacu, em pesgabaada nas escolas, ha mais mulheres em salalale
desde o primeiro grau.

% Hoje, 80% do corpo docente é composto por mulhé&ato nas escolas municipais, como nas estaduss
faculdades particulares das cidades vizinhas nfiferente.
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Historicamente, a discriminacdo e exclusao do @éfesninino tido como “natural”,
foram marcadas por fatos e acontecimentos quddoetam essa diferenca, desde os lugares
mais desenvolvidos e urbanizados aqueles maisdtastem toda a sociedade.

Além da educacdo, nos enfrentamentos com o podéicpoas mulheres eram
ocultadas. Assuntos como a luta pela posse da ¢ear&xclusivamente um problema que
deveria ser resolvido pelos homens.

Para resolver esse impasse — 0 da posse da tedioanmegao do pequeno povoado de
Sacramento —, 0os moradores enfrentaram problenmfétos. A familia Amancio, hoje
grande e tradicional na regido, doou a imagem doop&ao S&o Sebastido e um representante
se prontificou em providenciar a legalizacdo dosudtentos daquelas terras. O relato chama

a atencao e merece ser citado:

Com a fundacéo do povoado, surgiu a necessidaligdkizacao do acontecimento.
Um representante da familia Amancio se prontifiadua Corte no Rio de Janeiro,
com a finalidade de conseguir o0 documento de dodo&erreno do povoado e de
suas adjacéncias para a igreja. Nao conseguiudataro Imperador D. Pedro I,
pois se encontrava ausente, mas sim com a Im@zerstia esposa, que o recebeu e
lhe concedeu o documento de doagdo (Histéria dagBar de Sdo Sebastido do
Sacramento, Diocese de Caratinga, 2008, p.12).

Na terra, o cultivo do milho, arroz e mandioca prathavam e esses alimentos eram
trocados ou vendidos para suprir outras necessd&@ias disputas pela posse da terra se
configuraram no decorrer do ano de 1863 — uma deasnotivo de dividas acumuladas
pelos moradores de Sacramento com 0 posseiro &. Fancisco Gomes. Os moradores
receberam ordem judicial de despejo expedido pelont de Ponte Nova, que dava plenos
direitos ao proprietario da terra. O povo ndo acejpassivamente, houve conflitos e o
proprietario ndo conseguiu despejar 0s moradorgedoado.

Muitas desordens aconteceram até que a primeiraanis celebrada pelo Padre
Maximiano José da Cruz. Quando foi criada juridieata a Freguesia de Sdo Sebastido do
Sacramento, no ano de 1846, realizou-se entaongipai eleicdo local, em que o juiz de paz e
autoridades policiais “deveriam manter a ordem dbjlugar”.

Nesse momento, evidenciou-se a estreita ligac&e égrieja Catdlica e Estado, uma
das marcas na historia da Igreja: “somente apétehracao da primeira missa a Freguesia de

Sacramento é reconhecida juridicamente”.
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De acordo com a Histdria da Paréquia de Sdo Sabadt Sacramento (2008), quase
40 anos depois sua fundacéo acontece, em 1878,§ubiocese de Mariana, a qual passou a
pertencer, sob a orientacdo do Bispo Dom AntonigidM@orréa de Sa. Em 1934, deu-se
inicio a construcdo da primeira casa paroquial,ceandenacédo de Padre Firmino Salgado.

As decisBes tomadas pelos Padres e pelo Bisponsg pela pardéquia nem sempre
eram bem aceitas pelas pessoas. O fato criavaitoend divisdes, favorecendo posicdes
contrarias entre os fiéis.

No periodo de 1939, em visita a pardquia de Sacrame Bispo Dom Cavati, diante
do recebimento da denuncia de vérios roubos e elzpa situacdo paroquial, disse que “a
comunidade deveria construir uma nova igreja, maiorais segura”. Os lideres entenderam
gue uma reforma resolveria o problema. Ao chegsioaeidos do entdo Bispo que sua ordem
nao fora acatada, ordenou que a igreja fosse faghadtempo indeterminado. Depois de sete
meses, uma comissao fez um “pedido formal de pérdéadbispo e se comprometeu em
acatar as exigéncias e construir uma matriz; Sthasigreja foi reaberfa

Em 1951, Pe. Artur Nunes assumiu a paroquia. Exantico, porém ficou famoso na
regido pela sua personalidade: era severo, fraperseguia aqueles fiéis que ndo adotassem
seu método de trabalho ou pensasse de forma ddedmmuela que considerava correta.
Negava 0s sacramentos aqueles ou aquelas que gessem suas ordens. Excomuntou
pessoas e Igrejas na paréquia, fez muitos inimegosou um clima de tenséo na paroquia por
causa desse comportamento. Mesmo assim, 0 bispote&eeio e Pe. Artur permaneceu na
paréquia até 1958.

Quando Pe. Artur deixou a paréquia de Sacramenso,movimentos foram
organizados com a chegada do Pe. Chiquinho Pequenm era conhecido, em 1959. O

primeiro movimento foi a Unido das Filhas de Marago depois a Liga Catdlica, o

31 As comunidades vivenciam uma linha conservadoraatedenacdo e administracdo diocesana, hoje os
conflitos s&o outros, mas a dimenséo é analogaderierarquico e vertical da igreja nem sempeatado ou
visto com “bons olhos” por seus membros. Tal real@é geradora de tensdes, a causa sdo as pEsigees
contrarias aquelas determinadas pelo bispo, fedatio e acirrando o embate entre a instituicdo us se
membros: fiéis leigos e até mesmo padres.

%2 Excomunh&o é uma punicdo religiosa utilizada para se retrarsuspender um crente de uma filiagéo ou
comunidade religiosa. A palavra significa literalteecolocar [alguém] fora da comunhdoEm algumas
religies, excomunhdo inclui condenacao espirititcaimembro ou grupo. Excomunhado estigmatiza e sancée
que incluem banimento do crente. E uma das maioeess que um fiel pode receber da Igreja. O fiel
excomungado fica proibido de receber os Sacramentiesfazer alguns atos Eclesiasticos. A excomufdio
parte das censuras no Codigo de Direito Candnicgrég@ catélica, sendo uma das trés mais dur&veras.
Disponivel em: <http://pt.wikipedia.org/wiki/Excomii%C3%A30>. Acesso em: 20 jan. 2011.
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Apostolado da Oracdo e a Catequese. Pe. ChiqueNau Ipara “ajuda-lo” no trabalho
paroquial, as Irm&s Gracianas da Congregacdo desaN8enhora das Gragas, que se
destacaram em projetos desenvolvidos nas escolmsaequese

Apé6s a morte de Pe. Chiquinho, Pe. José Raul assanfuncdo de paroco e a
paroquia vivenciou uma fase diferente da anteRadre jovem e de dedicacdo ao trabalho
pastoral, organizou a primeira pastoral na pardécai#®astoral da juventude (Historia da
Paréquia de Séo Sebastido do Sacramento, 2008)oB&.Raul foi muito criticado pelos
conservadores, pois assumia uma linha mais praogg@s€Em cinco anos, tempo que
permaneceu na pardquia, contribuiu com o desemaehtio social, politico e cultural da
lideranca, ndo fez construgbes e edificagles, r@otupado com o desenvolvimento da
pessoa enquanto ser humano e cidaddo”. Tinha usmaaespecial pela juventude, que se
sentiu motivada e iniciou uma participacdo maigaatia igreja e assumiu varios cargos de
liderancas. Pe. José Raul deixou a paréquia em 1988

Véarios sacerdotes passaram pela pardquia de Satdmnge de acordo com
documentos, arquivos e registros paroquiais, foEinpadres, porém, segundo antigos
moradores, esse numero € bem maior. Muitos outxdeep trabalharam nessa pardquia, no
entanto, esses dados ndao constam em arquivosoficeda um deles construiu uma historia
diferente, que chamou a atencg&o por algum motimda@adre, de acordo com sua formagao
e cultura, dedicou-se a algum movimento ou grugerelite, seguia uma linha conservadora
ou progressiva da Igreja. Essa realidade incomodguales que faziam parte ou pensavam
como os conservadores.

A maioria dos padres que assumiu a coordenacd@ardgpa pertencia a uma linha
ideoldgica conservadora, autoritaria e exigentastEaxn aqueles que tinham um perfil de
escuta e dialogo em relacédo aos 56 padres quevpasgela pardquia, mas foi um numero

insignificante.

% No campo religioso ndo é diferente do que acontexesociedade em relagcdo ao género. O trabalho
desenvolvido pelas irmas era dificil e complexcsiear, catequizar e educar, e estas atividades eistas
como “ajuda ao padre”, como apoio a paréquia. At existe uma distancia exorbitante do reconhatione
pelas pessoas da comunidade, do trabalho desatwgleio padre e pela freira. A freira ndo possoigsmo
status do padre, E quando ela esta envolvida rimpia;, desenvolve trabalhos tipos como femininefa hao
desenvolve nem coordena nenhum trabalho, ela ajyskdre na paréquia’. E este pensamento é repdmuzi
entre os fiéis, leigos e lideres.
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A diversidade de personalidade dos padres fez @manaeranca um grupo também
diversificado, dentre eles existia um conhecidaliogaese, o grupo de leigos, (hoje, Colégio
ou Conselho de Leigos). Desenvolveram (e desenwjlvarios trabalhos e projetos além do
planejado pelos padres da paroquia. Fazem curstisrdacédo e aperfeicoamento na regido
em diversos lugares do Brasil, também acompanhafazem parte dos sindicatos do
municipio, conselhos e partidos politicos. A maatesses leigos faz parte das pastorais em
suas comunidades e seguem uma linha mais prodgeedsisgreja. Ideias que se afloraram
desde a permanéncia de Pe. José Raul em Sacrameguadjr de sua contribuigdo, foram
consideradas relevantes na formacao de leigosaeapaneparacdo de um grupo mais proximo
de sua realidade.

Considerando que muitas pessoas participavam serdestmovimentos e passaram a
conhecer a filosofia das pastorais, imediatameptegbperam as diferencas, entdo muitos
aceitaram a proposta pastoral que, além de espjrgassui caracteristicas de envolvimento
social e outros ndo opinaram pela mudanca. O fgteés pastorais comegaram a ocupar um
espaco diferente, as pessoas migraram dos movimeata as pastorais, muitos viam nas
pastorais caracteristicas inexistentes nos moviseas acdes pastorais trouxeram algo que
faltava nos movimentos, algumas pessoas afirmalessa ideia de pastoral ndo dara certo,
Igreja foi feita pra rezar, ndo tem que se preocapen problemas sociais”. Houve também
um grupo que recebeu a proposta da dimensao sogalitica das pastorais como uma
ameaca a Igreja Catdlica.

Aos poucos, as pastorais assumiram o maior tempdedeacdo dos leigos nas
comunidades e os resultados foram de infiltracdolgn@ja. Os movimentos continuam
atuando, no entanto com uma peculiaridade. Holmlaas de ideologias diferentes dialogam
e se toleram melhor que no passado. Projetos das&lns numa linha pastoral tiveram
muitos adeptos; além disso, foi alvo de variascast

Na organizacdo administrativa paroquial na dioaksé€aratinga, um padre tem um
tempo determinado para sua permanéncia de aproamede quatro a seis anos. A mudanca
periodica de paroco € sempre um fato causador dtasmaudancas. Pois, a cada novo padre,
a paroquia precisa se adequar as exigéncias ddsrda cada um, de acordo com o perfil do
padre. Se a posicdo do padre é radical, mais agieastensdo se instaura, alguns enfrentam
outros se afastam. Se a pardquia conta com a geesenum paroco mais aberto ao dialogo
ou pertencente a uma linha mais progressista oocorm@posto, em contrapartida, as
comunidades se desenvolvem na pratica de atividatig®sas e sociais.
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Por outro lado, varias liderancas fortaleceram eergferam a conviver com as
adversidades, perceberam que dos conflitos surgesstignamentos com resultados que
podem ser positivos ou negativos, pois provocamamcas. Essa é uma das caracteristicas de
parte da lideranca da paroquia, identificada rwatteo de campo.

No entanto, a lideranca que foi constituida denéorverticalizada e de maioria
masculina, dando seguimento ao modelo da Igrejali€at se apresenta com uma divisdo
semelhante a existente na igreja desde o Concditcadno II: duas vertentes ideoldgicas
claramente definidas. Essas vertentes convivempgdien, mas frequentam grupos e
defendem ideias distintas.

Alguns padres se preocuparam com a formacao desrwmeancas, investiram em
cursos, trabalharam com os movimentos e pastga@scuparam-se mais com as pessoas.
Em contrapartida, as construcdes de igrejas e sat@emodificacbes na casa paroquial, a
troca de veiculos mais velhos por novos, o aumagatepasse de dinheiro das comunidades
para a paroquia foram preocupacdes de grande pastepadres que ficaram a frente da

paréquia de Sacramento:

Depois de véarias campanhas, com participacdo mitety toda pardquia, foram
encerradas as obras em 12 de outubro de 1997staadi@ padroeiro Sdo Sebastido,
com a bencao do bispo diocesano Dom Hélio Gongalkedsno, foi inaugurada a
nova matriz, com a participacdo intensa de todogpa®quianos (Historia da
Paroquia de Séo Sebastido do Sacramento, Dioc&3ardinga, 2008, p.25).

Mesmo diante dos fatos pode-se afirmar que no sgradsado a questdo econdmica
foi marcada por conflitos diretos. Apds o ConcMaticano Il, essa situacdo comeca a ser
discutida, porém seria coerente que a Igreja Catdiepensasse sua situagdo patrimonial
diante de tanta pobreza e da desigualdade socia®dce vivida por milhdes de pessoas no
mundo.

Além das edificagfes, das campanhas de café, el@ése material e de estar inserida
no contexto capitalista, a paréquia também cungaite de sua funcdo social, realizou varios
trabalhos e novas pastorais foram implantadas.sAmgia movimentos, ap0s a vinda de Pe.
José Raul, quando a primeira pastoral foi orgamizaal década de 1980: a pastoral da
juventude. Em seguida, outras surgiram como: aopagia crianga, do dizimo, da acolhida,
litdrgica e a do idoso, a Ultima organizada.
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A composicdo da paroquia atualmente é de 17 corade§] possui 5 movimentos
organizados e 9 pastorais. Os movimentos sao:. Gmde@ de S. Vicente de Paulo;
Apostolado da Oracdo, ECC (Encontro de Casais castof; OVS (Obras Vocacionais
Sacerdotais). As pastorais: Pastoral da Juventdstoral da Crianca, Pastoral da Saude;
Pastoral da Catequese; Pastoral da Liturgia; Ragtorldoso; Pastoral do Dizimo; Pastoral
do Batismo; Pastoral do Matrimonio; as CEBs (Comadés Eclesiais de Bas&) e o
Colégio de Leigos.

A paréquia de S&do Sebastido de Sacramento era darpar quatro distritos. Ha
pouco tempo houve um movimento de algumas comuesgdadm o objetivo de dividir e
transformar em duas pardquias devido a sua gratitdes@io geografica, dificultando o acesso
— fato que impossibilitava um acompanhamento dédpae as necessidades religiosas locais
pelo paroco. Dessa forma, duas comunidades e uniadge desvincularam e foi criada uma
nova pardquia: a de Nossa Senhora do Roséario dd\éWa, inaugurada em janeiro de 2007.
Dela fazem parte: Comunidade Nossa Senhora doiogo84fa Nova); Senhor Bom Jesus
(Manhuacguzinho); e Sdo Roque. Elas estdo ao ladRedkza, ja bem proximas da cidade de
Manhuacu.

Atualmente, a pardquia € composta por trés distrbmm Corréa, Sacramento e S&o
Pedro do Avai, e por 17 comunidades: Santa Luziarégo Boa Vista); Sao Jodo Batista
(Corrego Bom Jardim); Sdo Domingos (Serra do Oug&8o Bento; Sdo Caetano; Sao
Geraldo (Corrego do Gavido); Santa Catarina de &ddassa Senhora Aparecida (Corrego
do Laje); Sdo Geraldo (Cérrego dos Raposos); NSssdora de Fatima (Vila de Fatima);
Nossa Senhora do Amor Divino (Dom Corréa); SantthAio (Cérrego Palmeiras); Sédo José
Diniz (Corrego dos Diniz); Sao Barnabé (Corregontgitinhas); e Nossa Senhora da
Soledade (Cérrego da Soledade)

% Em 2008 as CEBs na pardquia eram compostas pogrl@®s de reflexdo reunindo-se semanalmente para
discutir e estudar a Biblia aplicada a realidadmlafHistéria da Paroquia de Sdo Sebastido do Bacta,
Diocese de Caratinga, 2008, p.26).

% As Comunidades recebem um nome pela instituigigiosa, nesse caso a paréquia, a maioria possueso
em homenagem aos santos da igreja catélica, chandgdpadroeiros (protetores) de determinada lemdidA
mesma comunidade (ndo todas) possui outro nomenhiecio juridicamente pelo municipio em seu mapa
geografico. Na maioria das vezes os lugares quarfgearte do meio rural no municipio de Manhuacmaem
varios outros em Minas Gerais, sdo denominadog@adst uma divisdo geografica feita a partir dosa®dos
cérregos que cortam ou desaguam naquela regiddgom anome com histéria especifica que possui algum
significado simbdélico para os moradores.
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As liderancas representantes das comunidades dauiaicompdem o CPP Conselho
Pastoral Paroquial, formado pelas coordenacbesisgel@ cada comunidade. O seu
funcionamento é similar ao CPC Conselho Pastoramuitario, formado pelos
coordenadores das pastorais e movimentos comusité® CPP, apesar de ter carater
deliberativo, em alguns assuntos é consultivo. @epda paréquia tem autonomia em relacéo
as decisOes relacionadas aos recursos econdmizosxgmplo. O dizimo que é recebido em
cada comunidade, 10% do valor total € enviado @goéat a cada més. Existe, atualmente, um
grande dilema: o padre deseja que seja repassguiréguia 50% do dizimo de cada
comunidade. H4 aproximadamente 6 meses, essasiscastd em pauta e as comunidades
da paroquia resistem justificando a dificuldademtnterem as despesas locais se enviarem
50% do dizimo a paréquia. Essa discussdo vem tamdimdensdes diversas em todas as
comunidades.

Segundo os coordenadores, as reunifes tém sidmstens padre tenta convencer 0s
coordenadores que essa € a melhor decisdo. Qussaaliscussao é colocada em pauta nas
reunides da comunidade de Soledade, os coordesadastorais ndo aprovam e decidem
nao. A deciséo é levada a reunido do CPP sempnesgassario.

Ao fazermos um paralelo com os CPCs, estes possampoderes que o CPP, no
limite de sua comunidade. Mesmo com algumas imfesiparoquiais, os CPCs conseguem
ser mais autbnomos em suas decisdes. Pelo motigoCiP estar mais proximo ao padre e
ele representar um poder centralizado, o CPP, agafudessa forma de organizacdo, passa a
ser em sua constituicdo, mais consultivo do queetaltivo.

Essa pratica traz tensdes as reunibes mensais migu@a — onde todos o0s
coordenadores das 17 comunidades estdo presemes—apesar da insatisfagdo da maioria
da lideranca, ndo conseguiram transformar o CRifivtente deliberativo.

5 A Comunidade de Nossa Senhora da Soledade
Soledade é uma das 17 comunidades da paroquia 8eb@stido e faz parte do

Distrito de Sacramento, no municipio de ManhuagdeEominada pela paréquia de Capela
Nossa Senhora da Soled&de

% Capela antigamente era chamada de “ermida”, umaep@ comunidade numa regido administrada por uma
Paréquia. Além do culto a Deus, podem-se realiaaamentos e demais sacramentos da igreja catélica: c
batismo, crisma, eucaristia, confissdo, matriméeto, além das atividades sociais e pastorais.obigpl em:
<http://www.catequisar.com.br/texto/colunas/jub&@ohtm>. Acesso em: 19 jan. 2011.
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De acordo com depoimentos de antigos moradoresdesuno primeiro momento do
trabalho de campo desta pesquisa, o0 inicio da cioiexds de Soledade teria sido entre 0s anos
de 1860 e 1875. Somente por volta de 1960 a 1%@kmente um século depois, uma capela
foi construida e a diocese instituiu Soledade emguaomunidade catdlica pertencente a
paréquia de Sdo Sebastido do Sacramento.

A origem do nome Soledade foi uma homenagem a Mdoabispo Dom José
Eugénio Corréa da Diocese de Caratinga em meadedcddo XIX. Nesse lugar organizado e
acompanhado pela Igreja Catolica desde 1965, dedeot®nstruida a capela foi considerada
uma “comunidade”, que recebeu o nome de Nossa Bemlao Soledade — tida como sua
protetora e padroeira — local onde Pe. Artur o gAxa época celebrou a primeira missa. A
festa de Nossa Senhora da Soledade é comemoradaneaa quinzena de agosto.

De acordo com informacdes e fontes, tais comoro lde 130 anos da paréquia de
Sacramento (Anexo C), os moradores locais, o Pod@l Diocese de Caratinga
(http://www.diocesecaratinga.org.br/) e em pesqrgséizada pelas pastorais sobre a origem e
significado, Soledade significa soliddo e sauddignificados esses relacionados a dor,
solidao e sofrimento dos personagens principaBildiga Catdlica, Maria e Jesus Cristo, que,
ao longo de suas vidas, passaram por diversaslag@es.

Os catdlicos em geral dedicam devogdo com todw &gdaria, mae de Jesus Cristo
que, de acordo com o Novo Testamento da BiblialiCaj® apresentada como modelo de
vida a ser seguido: humildade, serviéncia, obediéncfortaleza. O Marianismo € uma
tendéncia para consagrar e exaltar o culto a MArieeneragcdo € observada nos momentos
dos pedidos de protecdo, de intercessdo, nas pasewm fé dos fiéis que concebem Maria
como mae de Jesus e dos que creem nela.

Soledade construiu sua histéria sob a influénclur@ah da Igreja Catolica. Apds a
construcdo de uma capela denominada Capela Nos¢wr8eda Soledade, na década de
1960, junto ao movimento da Sociedade de S&o \dcdet Paulo (SSVP) — o pioneiro
organizado na comunidade em 1963 — a comunidadsoyas pertencer a Diocese de
Caratinga em 1970.

Nessa mesma década, em marco de 1976, membros rela e Soledade
participaram de um encontro em Sacramento (na dedmrdquia) denominado “Curso de
Base” — momento em que a pardquia se preparavaspamdequar e receber a proposta das

CEBs. Soledade, uma das comunidades da paroqigiayvan um trabalho com os grupos de
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reflexdes. Os grupos de reflexdo se retnem semantdmara estudarem a Biblia aplicada a
realidade local, discutir sobre os problemas, desad alternativas coletivas que podem
melhorar a qualidade de vida das pessoas quesalera. As reunides sao residenciais e com
namero pequeno de participantes. Ainda em 1976 Es foram responsavel por despertar
uma “nova forma de pensar a Igreja”’. Pouco tempoideviriam as pastorais que assumiriam
grande parte das acdes da Igreja nas comunidadfesn{acdes abstraidas dos depoimentos
em 2010 — Divino Amancio e José Mazarelo Lopes,achares e lideres em Soledade em
entrevista para este estudo).

O grupo de Oracao Vocacional Sacerdotal, compostonulheres, iniciou-se em
1978, e o Apostolado da Oracédo, no segundo senusti®91. Grupos com caracteristicas
dos movimentos acima citados até hoje sdo freqdestguase que exclusivamente por
mulheres adultas ou idosas. S&o grupos de oragidegenvolvem atividades espirituais e
relinem-se uma vez por més. (Informagfes abstrdmaepoimento - lolanda Silva - 2010
moradora e membro do grupo de Oracao Vocacionar8atal (OVS) e do Apostolado da
Oracéao (AO) ela participa desde a criacdo dos menvios em Soledade).

O movimento de Cursilibtinha como objetivo o publico de casais e o SHalos
jovens. Era um dos Unicos espacos mais populargsod#a igreja para jovens e casais. Na
década de 1980 e 1990 foram movimentos que emergraonsolidaram-se na igreja. O
movimento de Casais, conhecido como ECC - Encatgr€Casais com Cristo, atualmente
desenvolve um trabalho similar ao do Cursilho essuwiilu 0 movimento atualmente.

Na década de 1980, o Pe. José Raul trouxe par@guea pastoral da juventude que
“abriu portas” para as outras pastorais. Soledaagcpava com 0s jovens no movimento
Shalon e, aos poucos, o movimento foi substituiegdta ppastoral junto com outras
comunidades.

Nesse momento, final da década de 1980, inicio @=adh de 1990, o Brasil

vivenciava transformacdes politicas importantegv@ntude encontrava-se envolvida nos

37 Cursilho: eram encontros de 5 dias, realizados na dioce€adginga, na cidade de Espera Feliz MG, com a
presenca de padres e leigos da igreja catdlicabjeti@ do cursilho era o estudo da Biblia, a diséo dos
problemas da familia: filhos e matriménio. Aconéaairetiros espirituais nos encontros com a propdsta
"mudanca de vida e conversdo do leigo”.

% Na década de 1970 surgiu o Grupo de JoBdeom (palavra que em Hebraico significa paz), nesta&po
ndo se falava grupo e sim comunidade de jovens. &snunidade ou grupo de jovens tinham o objetwo d
estudar e refletir a Biblia nas reunifes que eratizadas todos os domingos. Os trabalhos Aposgiktam
visitar hospitais, orfanatos, asilos, familias dgzsaradas. Nas missas participavam ativamente baimtdo com

a liturgia. Disponivel em: <http://pt.wikipedia.orgAcesso em: 03 jan. 2011.
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movimentos sociais, sindicatos, mobilizacdes e fest@icbes. A sociedade almejava
mudancas. A realidade sociopolitica da época ess@o dos movimentos fizeram parte do
contexto social e politico do surgimento e fortedemto das comunidades eclesiais de base e
das pastorais na igreja catdlica em todo Brasil.

O momento de transicdo ndo foi rapido nem harmonipeis eram as mesmas
pessoas pertencentes aos movimentos que aderiar@oodeterminada pastoral. Por algum
tempo, os dois caminharam juntos: movimento ShaoRastoral da Juventude, até o
momento em que a pastoral substituiu completamemm®vimento e assumiu os trabalhos
direcionados a juventude. Dois grupos com priosig@ caracteristicas bem diferentes: o
Shalon, muito parecido com o movimento carismate@s reunides, sempre muito cheias,
com numero grande de participantes, mais espiritmabalhando com os carismas, 0o
transcendental. A pastoral, com acdes politicag owmcretas na comunidade, intervindo em
questdes sociais, bem como as reunides, sempeaf@ada com pequenos grupos.

Aos 14 anos eu ja participava das reunifes do newionShalon e acompanhei sua
transicdo. O movimento Shalon era marcado pelasicasisanimadas, apresentacoes,
celebracdes de aniversarios dos membros, reund@massalas cheias, com 60 a 100 jovens
com énfase no aspecto espiritual. Depois esse neowmperdeu adeptos e transformou-se em
diversos e pequenos grupos com discussfes maassecpoliticas, buscou-se uma pratica
diferente daquela que predominava. Identifiquei-c@m a nova proposta pastoral,
evidenciou-se e transformou-se em um dos principeigvos de ingresso e envolvimento
pessoal com a primeira experiéncia de atuacéo rpasta comunidade de Soledade e na
paréquia.

Na pastoral da Juventude, em Soledade, os jovansférmavam as reunides em
locais de encontros, de bate-papos, de envolvimentoacdes sociais e participacdo em
projetos a nivel local e regional. A pastoral pregraocampeonatos de volei e futebol na
tentativa de criar espaco de entretenimento elsbdede para a juventude, espaco de esporte
e lazer; fato que chamava a atencdo, pois esteg@Esma regido eram (e sdo até hoje)
€scassos.

A musica representada pelo popular violdo, o teatitico nas pecas de humor e
drama, foram espacos criados pela pastoral da tudema década de 1980, apoiada e
incentivada por Pe. José Raul. Assim, Sacrameatsftirmou-se em uma pardquia atuante e

55



dindmica apresentada a partir do trabalho que dek&m junto a juventude, ndo s6 com
temas religiosos, mas também politicos.

A nova forma de atuar na igreja despertou joverssguransformaram em lideres que
se envolveram para além da Igreja em questdesseqgmliticas da comunidade. Perceberam
gque as questdes sociais e politicas ndo sao isoladaim imbricadas, devem ser
problematizadas, e que dependem de decisfes aslitira serem melhoradas e modificadas.

Na década de 1990, um grupo de 15 pessoas, lipasterais de Soledade se
organizaram e criaram uma associacdo comunitamaccobjetivo de trabalhar pelo interesse
social e coletivo. Em 7 de fevereiro de 1992 faada a associacéo e tive a oportunidade de
estar junto no processo de criagdo da associag@d,recebeu o nome pelos membros
fundadores de Grupo de Estudo e Acdo ComunitaBA@. No inicio de sua existéncia, o
grupo fez um projeto e concorreu a uma verba fédestinada a construcdo de um prédio
gue é a atual sede. O projeto foi aprovado e h@straitura fisica atende a comunidade em
eventos como cursos, encontros e reunides. Enraeotia, elaborou projetos relacionados
a protecdo do meio ambiente e ao desenvolvimemialsta comunidade. Em parceria com
orgaos como a EMATER e Conselho de Desenvolvimé&fuaicipal Rural, fez parte de
varios projetos que beneficiaram a comunidade. Ospdojetos foi o de construcdo de fossas
sépticas. O trabalho teve como obijetivo retirasgot dos pequenos cOrregos e riachos que
correm na comunidade, melhorando a qualidade de dédagua e, consequentemente, das
pessoas que a utilizam.

As mulheres quase ndo participam da associacaezas uma ou duas no maximo,
num grupo de 15. S&0 recorrentes as expressoes tbuiticil participar. E preciso sair, ir &
Manhuacu, participar de reunides a noite, € maispara os homens mesmo”. E a afirmacgéo
é reforcada pelos homens em varios momentos: #¢lps é mais dificil mesmo”.

Para varios homens a cultura masculina é mais gnpda e ndo sofreu henhuma
mudanca. A primeira impressao que se tem € de gjumibberes ndo querem participar, mas,
de fato, a questdo nao passa somente pela voragadalder.

Na fala a seguir, percebe-se que o lider justdiggio participacdo de sua esposa na
comunidade, nas pastorais da Igreja Catdlica, usacithcdo biblica, fazendo uma

interpretacdo que reforca o seu pensamento:
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Na verdade, cé sabe, a gente mora longe, minhaemigima conta da menina com
problema, tem menino novo, tem meus meninos tudpigr®. Entdo é dificil, as

vezes a mulher até cobra da gente que ta vindigmaja muito e deixando a desejar
em casa, mas tem aquela palavra que Jesus digs&leiéapai, mde, esposa e me
segue” mas tamém dou apoio em casa ha medida dtv@losé? (Carlos, 43 anos,
casado, entrevistado em 25/07/2010).

Carlos reforca a ideia de que a mulher deve ficaiuidar da casa, do espaco
doméstico, a rua e o espacgo publico pertencem meino entdo, s6 os homens podem deixar
a casa. A Igreja e as pastorais sdo espacos mibksse é um dos motivos de muitas
mulheres nao frequentarem esse espaco.

Nessa realidade cultural, surgiram na pardquisasyiastorais e, sucessivamente, em
Soledade, a Pastoral da Juventude e a Pastoratdguése que, na década de 1980, foram
precursoras. A Ultima pastoral a ser organizadaandquia e na comunidade de Soledade, foi
a pastoral do Idoso, que completou cinco anosad%lide fevereiro de 2011.

A pastoral do idoso, da crianca e da catequeseastorais com participacdo mais
expressivas das mulheres, sdo espacos onde a nudhpa cargos de liderangca nas
coordenacdes. Se, historicamente, foi construigoagonulher € aquela que cuida, € delicada,
tem mais paciéncia com idosos e criancas, estagrpiassao ideais para elas desenvolverem
o papel de cuidadora, reforcando essa construcéial.s®esde o inicio, o espaco das
pastorais foi ocupado por muitas mulheres. No é¢otass coordenagbes da maioria das
pastorais e a coordenacgao geral da comunidade s@wl@cupadas de forma mais atuante
pelos homens.

Vitor, integrante da coordenacdo geral da comumidadmembro da pastoral da
juventude, diz o que pensa. Ao analisarmos, vargimos que é uma posiGdo um pouco

diferente de alguns lideres de geracdes anteriores.

Acho que a mulher tem que ocupar o espago delacdeéos trabalhos, como a gente
colocou, parece que os homens ocupam mais esspesps a mulher, aos poucos,
o trabalho t4 sendo desenvolvido, algumas que iBahdo ai, vai passando
lideranca pra outros, eu vejo a mulher um espagndgr conquistado até hoje,
principalmente na nossa comunidade de uns temposdpas coisa la vai mudando,
eu acho que sé nado teve até hoje uma coordenadesale quando surgiu a
comunidade, foi unanimidade entre os homens, datfainda quando se fala de
lideranca total mesmo, ainda falta e deixa a desejsse sentido. Nao sei se a culpa
€ de nds homens que estamos trabalhando, ou s&mlasm préprio preconceito
delas mesmas, assumir um trabalho dessa formagunago que a mulher dentro da
religido ta buscando seu espaco, assim como nadsag também hoje, as coisas
vao evoluindo nesse ponto também, as mulheresedgigrglo, € ocupar seu espago
dentro da sociedade, da forma como elas consegiéenom mais capacidade que
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0s homens muitas vezes, pelas diversas circunatadaivida, pela formacéao talvez,
nossa comunidade, hoje praticamente as mulheneda@stmais que os homens se
cé for olhar, geralmente os homens ficam e as maghsaem pra estudar ou pra
buscar alternativa de ta4 aprofundando nos esty@lashomem fica mais ligado na
qguestao da terra, entdo eu acho que hoje elasr@mtio a lideranca nesse sentido,
muito na questao social, ai os homens dentro dexionda comunidade ainda séo a
maioria, entdo precisa desenvolver algum trabalh@ gue elas possam ta
desenvolvendo seu trabalho também (Vitor, 25 asofteiro, entrevistado em
28/07/2010).

Nos movimentos e grupos dedicados a dimensdao teshirtom caracteristicas como
0 apostolado da oracdo, possui em sua composicé# daa30% de mulheres e existem
grupos de oracdo que atinge 100% de participagéoifea; ndo s6 em Soledade, mas em
toda a paréquia esta realidade é similar.

Além dos movimentos religiosos, a Igreja Catdliea $bledade sempre apoiou o
grupo dos Alcodlicos Andnimos (AA); cedendo umas galas de reunides da Igreja desde a
década de 1990. A lideranca apoia as a¢fes des&aslpelo grupo que faz um trabalho
social de recuperacdo de pessoas viciadas em .A@0o8A e 0 GEAC sdo os dois grupos
sociais respeitados e conquistaram o apoio do CB& amunidade da Igreja Catolica em
Soledade.

As pastorais na Igreja Catdlica fazem parte das UDadades Eclesiais de Base -
CEBs, que possuem dinamica prépria, como explicitad Portal da CNBB: uma nova
maneira de construir e relacionar fé e vida, lwgarque se percebe a busca pela conquista de
um espaco popular de religidzs documentos do Concilio Vaticano Il definem &jeicomo
povo de Deus, categoria que a Teologia da Libestg¢dl) aprofundou, identificando o
povo como a base da igreja e da sociedade. Essenéorealidade a partir dos pobres e dos
seus interesses é uma opcao politica e ética damiwonomo suporte evangeélico: reificado
pela conhecida afirmacéo: “Felizes de vocés, osgspbporque o reino de Deus lhes
pertence” (BIBLIA, Lc 6:20). No entanto, a Teologla Libertagio tem-se caracterizado por
uma critica a modernizacdo urbano-industrial e ragresso técnico, por entender que esse
modelo de desenvolvimento econdmico favorece umpagminoritario da burguesia e se da a
custa da exclusdo dos pobres. Na compreensao dagieeala Libertacdo, o pobre é o
empobrecido economicamente pelo sistema capitalsien essa postura analitica, as CEBs
se posicionaram no cenario eclesial e politicdafecendo um novo perfil de Igreja, que deve
se envolver e se posicionar diante das questdessapas e excludentes, que fazem parte do

modelo capitalista. Embora experimentando conflitedo se isolaram da Instituicdo e
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procuraram permanecer fiéis aos principios evargglda Igreja Catodlica (PORTAL DA
CNBB 2011). Tal experiéncia foi vivenciada nas caidades catdlicas urbanas e rurais.

5.1 Conhecendo um pouco mais desse lugar chamaddeSade

A combinacdo das condi¢bes e aspectos econdmicliscgs e sociais marcam cada
localidade. Segundo Murdoch e Marsden (1994) e ¥aga (1998), as localidades rurais sao
pontos de encontros dos diversos conjuntos dedesdagociais que interagem em forma de
redes. Nesse processo de interacdo ocorre a cag@aondo carater material e social local,
onde alguns atores podem impor seus interesses sabps, expandindo ou retraindo essas
redes ou conjuntos de relacdes. Assim, diversassrel@ relacbes podem compor uma
localidade.

Em Soledade, para alguns lideres o rural é sinddienwmanquilidade, de abundéancia,
de qualidade de vida.

Pra mim, aqui € o melhor lugar de se viver, eugdatroca. E olha que eu ja morei
em muitos lugares. Aqui nessa comunidade a geméebem, é tranquilo, a gente

tem muitos amigos, conhece todo mundo, eu ndo todda da roca pela vida da

cidade, eu gosto da tranquilidade da roga. Na tegafartura e a gente ta mais
proximo da natureza. A gente trabalha muito e pesads a gente tem qualidade de
vida. Eu acho que num saio daqui ndo, s6 quands Beiser! Rsrsrs (Jodo G. M.,

40 anos, casado, entrevistado em 31/07/2010).

A obra cldssica de Sorokin e Zimmermann (1929) mugena seérie de tracos
essenciais na diferenciacdo dos espacos urbamaleDe acordo com esses autores, a base
para o entendimento do rural esta nas particuldeslale sua economia. O rural abrigaria,
preferencialmente, a producdo agropecudria, sendo tqdas as outras caracteristicas
observadas no campo estariam vinculadas a esddadBvecondmica. Outros tipos de
atividades ndo agricolas se apresentam quase que acessorias e ndo se destacam como
principal meio de subsisténcia dos individuos calgtam o meio rural.

Soledade encontra-se localizada em uma regiao fguece trabalho durante todo o
ano e atrai pessoas de outros lugares. O trabalteréificado na safra, sendo necessario o
transporte de trabalhadores de comunidades e atadigipios circunvizinhos. Na safra as

familias estdo envolvidas na colheita do café emi@ safra os mesmos trabalhadores cuidam
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das lavouras: na capina, poda, replanta ou plaioovas lavouras de café, no cultivo de
milho e feijdo. Isso ocorre tanto nas lavourasptoprietarios como de meeiros ou parceiros.
Na entrevista um destaque para a narrativa de den tia pastoral do dizimo que
morava em outro municipio. Observa-se em sua fatazao principal da mudanca para
Soledade. Essa fala destaca o motivo da mudangaSmedade de 50% dos entrevistados,

gue se resume na busca por trabalho na terra:

Nossa vida mudou muito porque |4 em Simonésiagraast eram mais fracas, né?
N&o tinha como a pessoa trabalhar! Trabalhava, plesagava mantimentos e ndo
colhia bem, ai surgiu uma proposta ca pra n6s) patréo de l4 ndo queria deixar
nads vir pra ca néo, ai o futuro patréo foi e fadsgim, ndo, minha terra 14 é boa, da
muito mantimento! Ai nés veio pra ca. Pra ca dettocporque o lugar que
continuamos a criar a familia deu certinho! (Jodo NG, 40 anos, casado,
entrevistado em 31/07/2010).

Assumimos Soledade como uma localidade rural, géiecgmente cortada pela BR-
116, formada por minifandios, pequenos propriefagomeeiros, ou seja, caracteristicas de
uma comunidade de pequenos produtores agricolanorocultura € uma caracteristica
regional de Manhuacu e Soledade também se insgese perfil. O cultivo de lavouras de café
€ 0 seu principal meio de reproducdo, também oivoultle hortalicas e de gréaos
essencialmente para consumo familiar € uma dasdal® producédo. Como faz parte de uma
regido produtora de café, juntamente com todo oigfpia contribui significativamente com
a renda da economia local e regional, uomenmodityagricola importante no mercado
brasileiro. Nao contando com a produgdo mecanizadde alta tecnologia, como &
caracteristica da pequena producdo agricola, Sidedssta localizada numa regido
montanhosa, responsavel pela producdo do café ddoheomo café da montanha, produto
que vem melhorando a qualidade e competindo noaderdestinado a exportagao.

Em Soledade ndo existem grandes propriedades.ré demais bem distribuida que
em outras regides, a maioria € composta por pequenuédios proprietarios, mas que ja
fazem uso de algumas tecnologias como: maquinésgar e secar cafe, de beneficiamento
(torrefagdo e empacotamento), caminhdes, autom@eess uso familiar, computadores com

uso de internet e o mais popular aparelho de tedefo celular — hoje, praticamente toda
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familia em Soledade possui um ou mais de um aparellaproximando-se de dados de
pesquisas publicadas no Brasil sobre Minas Gezaentementé.

Sua populacdo é de aproximadamente 200 familiaslG® habitantes (dados
fornecidos pelo Programa de Saude da Familia --P@&nicipal, Secretaria Municipal de
Saude de Manhuagcu). Soledade é marcada por um@s&lade, as pessoas participam, vao a
igreja celebrar, ingressam nos trabalhos pastamas,movimentos, tudo isso mantém uma
influéncia importante na vida das familias qued&si nessa localidade. Aproximadamente,
70% da populacédo é formada de catdlicos e 30% domid se dividem entre as religides:
Assembleia de Deus, Maranata e Testemunhas de,Jaowddo participam de nenhuma
religido. Essa populacdo ndo catdlica precisa dairSoledade para frequentar cultos
religiosos, pois na comunidade ndo existem prépaya o culto evangeélico ou de crencas
diferentes da religido catdlica.

A religido é tida para as pessoas como uma outndifa “familia sem religido néo
existe, uma faz parte da outra”. Assim, falar diggié® consequentemente nos induz a

abordar discussoes sobre familias.

Eu ndo vejo minha familia sem religido sabe? Pra miigreja e a comunidade é
também minha familia, é tudo misturado, uma tarded& outra, ndo sei separar,
porque Deus nao disse: vOs sois todos irmaos, ‘es@mos uma familia. (Mariana,

31 anos, casada, entrevistada em 30/07/2010).

Para todos os(as) lideres entrevistados(as), aillfa® um bem extremamente
valioso”, ela possui valor moral na opinido dasspas “familia e religido devem caminhar
sempre juntas”.

Para os moradores de Soledade familia e religidapsesentam em conexao com
género. Religido, familia e género em se tratarelealedade configuram mais que uma
particularidade, uma dimensé&o da vida coletivaiindjgse e garante redes de relagcbes que
garantem a reproducao bioldgica e social. A fangiéiaha destaque em relagdo ao individuo.

Alias, sujeitos sédo definidos em funcdo de suasxies de familia.

%9 Em dezembro de 2010, Minas Gerais superou a néstirica de uma linha de celular por pessoa, sdman
20,4 milhdes de linhas para os 19,6 milhdes detdmatbis. Apenas entre novembro e dezembro 567.1861fo
ativadas, subindo de 97,86 linhas de telefone p@@eb9 para cada 100 habitantes, conforme dadésail.
Disponivel em: <http://www.seestel.com.br/telecomnacoes/minas-gerais-ultrapassa-a-marca-de-umacelul
por-habitante/>. Acesso em: 15 fev. 2011.
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A familia pode ser pensada sob diferentes aspeetogjanto unidade doméstica,
unidade de reproducado social, unidade de residédeiaparentela, de consaguinidade e
afinidade; como uma diade nuclear, “alargada” od€etesa”, reconstruida, ou homossexual,
monoparental dentre outras. Relacdes diversasequetem a modelos classificatorios como
tradicional, moderna, estaveis — “equilibradas” 4 iastaveis — rigida, super-protetora,
permissiva, centrada nos filhos, centrada nos [asa miriade de possibilidades denuncia
alteracbes de atribuicbes de familias, mas esderite demonstra sua permanéncia
historica e a centralidade que ocupa no mundo Isogigase sempre informada por
prescricdes, normatividades e modelos ainda queanaampridos ou de dificil realizacao,
informam as pessoas no mundo. A dificuldade de tdie@ilia como objeto de analise
decorre do fato de sua naturalizacdo e univergdlizgpor sua propria configuracado de
reproducdo biologica e social. Em Soledade, a fansié configura como valor moral,
assegurando as condigbes materiais necessériapr@duedo social, como: instituicao,
referéncia e local de seguranca, como formadorandgddora de um vasto conjunto de
valores, imagens e representacfes, como um conflentiacos de parentescos, grupo de
afinidade, com variados graus de convivéncia eipriotade e de tantas outras formas. Existe
uma multiplicidade de formas e sentidos de anatigarmo familia, construido e pensado sob
0s mais variados enfoques através das difereréesias e referenciais tedricos académicos.

A familia € a esfera da vida social mais naturdbzpelo senso comum, porque regula
atividades de base biologica, como o0 sexo e adepém humana.

Levi-Straus (1980), ao demonstrar as estruturameglitares do parentesco, deu um
passo decisivo para a desnaturalizacdo da fandliaetirar da familia biolégica o foco
principal. A familia passou a ser vista como anzgéo de um sistema mais amplo e quando
separa o fundamento bioldégico da consanguinidaade fundamentos sociologicos da
alianca. O autor desnaturaliza familia e mais qs®0,i experimenta as trocas que
fundamentam o social.

A familia, de acordo com Bourdieu (1993), € um &geativo, fundado sobre um
conjunto de pressuposi¢cOes cognitivas e de pré&scnprmativa ligada a “boa maneira de
viver”. Maneira de viver marcada por confianca atgidade, onde deixa em suspenso 0s
interesses.

De acordo com Velho (1978), o significado de faanésta vinculado a uma rede de

outros significados e supfe um todo mais ou melgiengatico e ndo necessariamente
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harmonioso. A unidade existente na familia ou enidades particulares, conforme
mencionada néo significa necessariamente harmonia.

No espaco religioso, em especial na Igreja Catokcaonferido a familia lugar de
destaque, “religido e familia devem caminhar junpess uma depende da outra”. Para os
lideres entrevistados em Soledade, a familia apar@mo a “base de tudo”. Na opinido dos
entrevistados, “familia e comunidade é uma uniZesgaria” e “quando a familia ndo vai
bem a comunidade também nado vai bem”. Comunidaal® ps lideres em Soledade, é
comunidade religiosa, em alguns momentos citam rmaecomunidade com o0 mesmo
significado de Igreja Catdlica ou até mesmo deidd. “Um grupo que se ajuda de forma

mutua, que disputa 0 mesmo espac¢o, uma comunidade”.

Eu acho que a religido e familia, a religido trésmestrutura pra familia, porque a
familia que participa dos momentos comunitariosyilia que sempre t4 & missa, no
culto igual nés sempre temos aqui, eu acho quaiteengrande forca, a religido tras
um grande apoio, na familia, no emocional, preafecer a unido dentro de casa. Cé
tem facilidade pra ta decidindo as coisas, cé tealidade pra ta € discutindo
alguma coisa, cé pensa que eu sou catdlico, sigiosel, pra mim eu mudei muita
coisa na familia através da religido. Minha famitiaje € mais unida, todos
participam, parece que a gente fica mais configMarcos, 42 anos, casado,
entrevistado em 02/07/2011).

Percebe-se que a familia é tida como valor moralresponsabilidade ética, uma
instituicdo que deve ser muito bem cuidada. A dgiarde familia € usada pelas pessoas
como metafora. A importancia da conexdo entre famnilmovimento pastoral na religido é

expressa na opinido de Mariana, em entrevista@de3ulho de 2010:

Eu acho que, € uma coisa engragada, porque aquimanidade, tem familia que
trabalha junta: € o pai, a mée, o filho, a filhan&is uma unifo entre a familia e os
trabalhos, porque tem gente, é quase todo munddérajpeha na comunidade, tem
sempre dois ou trés da familia, entdo eu acho queaéunido que tem dado certo: a
familia, com a comunidade e os trabalhos pastoEaisossa comunidade nisso é
uma comunidade muito bem servida de pessoas praratfalhando. Uma
comunidade muito boa pra cé ta trabalhando, e &qesa disso que tem bastante
unido entre a familia, a familia em geral, tantoudelado e de outro, um de um
lugar outro de outro, mas sempre duma familia teas @u trés que t4 participando
da comunidade, um ou dois participam de uma pdsttgautra pastoral, acho que
€ uma unido perfeita: familia e comunidade (Mari@iaanos, casada, entrevistada
em 30/07/2010).

Em diferentes momentos nas entrevistas os lidéresaan que “a igreja e a pastoral sdo

uma segunda familia”. Muitos buscam na religidoos trabalhos pastorais, caracteristicas
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que gostariam de encontrar na familia, como sdade, seguranca, dialogo e respeito.
Buscam na religido solugbes e alternativas pargroBlemas que n&do séo resolvidos ou
extrapolam os limites da familia: rezam pedindadsaiiniao para a familia, a cura de uma
doenca, a volta do companheiro, mais recurso ec@n8ma recuperacdo de alguém, o

abandono de algum vicio etc.

Foi, foi muito importante! Foi importante o fato de ser perseverante, né? Porque
eu podia ter desanimado tanto o fato de eu seeysrEnte, e junto com meus
filhos, eu tive apoio dos meus filhos, eles falavaréio vao ndo mamée, eu falava:
vao sim meu filho’ e a gente vindo e o marido semtfjuilo com certeza, né?
‘Nossa, minha familia 14 vai’ e deve que ele semBtgonha da gente vindo e ele
nao vinha! Mas ai tudo bem, foram sete anos askpgis, quando ele veio eu senti
mais forca ainda, ai eu senti que a forca ta nanteta de fé! (Vitoria, 47 anos,
casada, entrevistada em 07/08/2010).

Vitéria, ndo desistiu, e conseguiu levar o maridoapa igreja, ela relata sua historia de
vida com lagrimas nos olhos, se emociona e diztgoeorgulho do que fez, considera-se
“poderosa” por ter levado o marido para a IgregeHBato possui para ela grande significado
“me sinto orgulhosa por ter conseguido tamanhanfaggaela diz.

Compreendemos que para este grupo a religido pogsder de apontar solugdes para
problemas existenciais de vida e de morte do seraho. Se essas necessidades nédo séo
satisfeitas na familia, o espaco religioso comppstos grupos e pastorais apresenta-se como
alternativa de suprir essa satisfacao.

A mulher vem ocupando um espaco historicamente ufinsce esta presente em todas
as pastorais na comunidade, mesmo que ainda nda ¢taupado posicdes de maior status
como a coordenacdo geral, mas se envolveu de feigndicativa nas atividades e trabalhos
comunitarios. Em Soledade, essa realidade possuisignificado de rompimento com
algumas tradi¢cdes machistas. Para essas mulheefiex® € sentido diretamente na familia,

que vem transformando-se em funcdo desse novaguancento da mulher no meio social.

Eu era mais timida, agora nao, agora se for pdirgir uma reunido la na frente ou

qualquer coisa eu tenho coragem! Se a pessoa ghegarim pedir pra eu ler uma

leitura, um evangelho, fazer uma reflexdo é na,hodia chego nem a tremer, eu
consigo fazer, entdo mudou muito pra mim, eu aclagautoestima melhorou. Em
mim, a autoestima melhorou bastante. Eu acho qu#ummuito nessa parte, eu
acho que o apoio, o jeito né, que a gente chegauwta confianga maior na gente,
as vezes a gente fica meio timido por ser mulhgdra num tempo pra frente, cé
vai modificando, eu acho que ta tendo mais firmeaaque cé faz (Lucia B., 45

anos, casada, entrevistada em 07/08/2010).
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A convivéncia familiar propicia a reorganizacédoegtratégias de vida, em face de novas
situacdes. Uma delas também € a participacdo daemnob orcamento familiar que altera o
poder e redistribui o trabalho domeéstico — reakdaliferente daquela apresentada pela
historia num passado proximo o qual ainda ndo eeprédndemos como a total submisséo da
mulher mée e esposa no modelo patriarcal, por eremdip evidentes nos séculos XIX e XX.

De acordo com Theirborn (2006), na configuracaondalelo de familia patriarcal, a
figura paterna tinha total poder sobre os demaimlnes da familia. Tal modelo implica no
poder do pai sobre a filha (do pai sobre o filha ama versdo mais suavizada daquela
exercida sobre a filha) do marido sobre a mulhepo@er paterno era expresso através das
normas de representacio sobre os demais membassdecisdes sobre suas vidas. A mulher
quase sempre idealmente cabia o papel de subnassdarido, com suas ordens cumpridas
sem questionamentos, cabendo, inclusive, a esteciado sobre o trabalho que ela poderia

desempenhar.

Igual meu pai e minha mae, ah é, ele que era o doadh casa, s6 ele falava a
familia toda obedecia, porque nédo era s6 mae @&olsso mudou muito, melhorou
demais, que a mulher ndo tinha voz nenhuma depteash e agora tem (Marta N.,
49 anos, casada, entrevistada em 07/07/2010).

No entanto, esse quadro esta sendo moldado de foemadiferente, a partir do
momento que a mulher foi se inserindo no mercadoati@lho para ajudar a sobrevivéncia do
nacleo familiar. Mesmo sendo uma “forca de trabalbequalificada” quando comparada a
masculina, que conquistava os melhores postosabeallios e recebiam melhores salarios, as
mulheres foram transformando a identidade excludévaer mée de familia e “dona de casa”.
Essa modificacao fragilizou a estrutura familiadicional ao mesmo tempo em que exigiu da
familia adaptacéo a nova realidade.

Sado varios 0os modelos e configuracdes que as &mdssumem incorporados a
mudancas em seu modo de vida e, consequentemard;séo do trabalho doméstico entre
seus membros. Temos hoje varias familias chefiaatusivamente por mulheres que
assumem para si 0 cuidado da casa, dos filhos satravivéncia financeira. Essas novas
realidades familiares nos levam a refletir um pon@ds sobre a participacdo da mulher em
atividades antes vistas somente como masculinagsarsplicagdes nas estruturas familiares.

Segundo Wagnesat al. (2005), o que ocorre em parte das familias biesslele classe

média € um processo de transicdo. Alguns casasssainniciam uma divisdo do trabalho
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doméstico entre os quais compartilham a respoidatiéd pelo cuidado e educacao dos filhos,
que outrora era exclusividade da mulher, e a magéte financeira, que antes era uma
responsabilidade dos homens; dentre outras atesdagferentes a manutencdo do nucleo
familiar. No entanto, ndo podemos afirmar que essadancas ocorrem de modo semelhante
em todas as familias e instituicdes.

Em Soledade, percebem-se insatisfacbes e certomforadsmo das mulheres por
ainda pertencerem a uma sociedade machista eidraicporém sem uma posicdo mais
radical e decisiva que indique transformacles ®stamntes na organizacdo do espaco
doméstico, bem como na condicdo de dependénciaulimescAlguns homens sinalizam a
necessidade de mudanca e reconhecem a importémcmuther nesse processo. Mas, a
maioria dos homens entrevistados ignora a difererstaurada nesse espaco e possuem uma
visdo essencialista, consequentemente naturaldaadaulher.

Nas relagBes de género no espaco da familia digéoe definir submissdo imposta
as mulheres como uma violéncia simbdlica ajuda mpceender como a relacdo de
dominacdo, que é uma relacdo historica social guisticamente constituida, é sempre
afirmada como uma diferenca de ordem, naturalcahdrredutivel e universal. O essencial €
identificar para cada configuragéo historica osan&mos que enunciam e representam como
“natural” e bioldgica a divisédo social dos papégas fungbes (SOIHET, 1989).

E, tem coisa ali que é s6 o toque da mulher queasgitar. Por exemplo, tem la o
arranjo do sacrario, onde coloca |4 as flores adlilé uma coisa que o toque da
mulher pra chegar no lugar! Entao, ndo tem, sempnelher ta ali, ndo so pra, tem
uns detalhes que ndo tem como, o arranjo ali,acjp@¢édo da mulher € muito
importante, ndo € a questéo do trabalho, que elajte fazer! Nao! Mas é questao
daquele toque, né, feminino & muito importante! Também a pastoral da criancga,
gue a participacdo da mulher, o pessoal que tarsdidando, né, com as mulheres,
maes, mulheres gravidas, entdo a participacdo daemé fundamental ali no
trabalho. A pastoral da terceira idade que tem eitmho melhor pra lidar com o
idoso, com a idosa, entdo ja tem o homem que@sgejpra lidar com as pessoas, €
por isso que tem que ser os dois lados, né? Na®, pgolastoral que s6 tem mulher,
s6 tem homem, vai ter dificuldade, né? Entdo temtqu essa mistura (Marcos R.,
42 anos, casado, entrevistado em 23/07/2010).

As fissuras que a dominacdo masculina por ventergadentreaberta ou que as
mulheres constroem como espago de resisténcia sGomam a forma de rupturas
espetaculares, nem se expressam sempre num disleursousa ou rejeicdo. Elas nascem no
interior do consentimento quando a incorporacabng@aagem da dominacéo € reempregada

para marcar uma resisténcia. Assim, definir os gsdiemininos permitidos por uma situacao
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de sujeicdo e inferioridade significa entendé-losx@ uma reapropriacdo e um desvio dos

instrumentos simbdlicos que instituem a dominacasamlina, contra seu proprio dominado
(SOIHET, 1989, p.107).

No discurso da maioria dos lideres de Soledadexidte discriminacédo entre homens

e mulheres, porém a pratica € reveladora de umigudédade acirrada e marcada pela

diferenca.

E igual eu te falei. A relagéo entre mulheres edmsnsei 14, se for olhar pro
lado, Deus fez homens e mulheres pra viver juntodaemoutro entdo a
relacdo entre familia e comunidade € bom assim teéo divisdo, né?
(Carlos, 43 anos, casado, entrevistado em 25/07)201

Quando explicitam sobre a importancia da mulhernmavimento pastoral e na

religido, é reforcada onde comeca a diferenca. niilia aparece e o homem pode e deve

participar, mas, na visado de Carlos, € melhor guelaer fique em casa, no lar, cuidando dos

filhos, de um familiar doente ou limitado.

E tipo assim, igual a minha mulher mesmo, ela qudsevem na igreja porque ela
tem as obrigacBes em casa, entdo eu vejo assintemamuita diferenca nao, se ela
tiver tomando conta de alguém em casa, talvez Banela ficar em casa do que ir a
igreja e deixar alguém que ta precisando em ca$ag e€u acredito que para Deus
néo existe diferenca (Carlos, 43 anos, casad@wstiido em 25/07/20)10

Ao ser interrogado como essa realidade era vidta gaposa e se ela manifestava

vontade de participar, ele diz:

E ela sempre comenta comigo: é eu poderia ir copd v@ missa, no culto, mas

como que eu vou e vou deixar minhas meninas! Bufia ela, cé estando tomando
conta dos meninos é mesma coisa de cé ta inddtagele gagueja) eu acho que se
ela deixasse a sua irmd os meninos e viesse pim ewlndo ia sentir bem, sei 14,

mas as vezes eu fico mais feliz dela ficar conm@lfa em casa do que ta vindo pra
igreja e deixando quem t& precisa dela la! (Cad8sanos, casado, entrevistado em
25/07/2010.

Inseridas em uma cultura conservadora e machsfadarias mulheres parece nao ter

consciéncia da condi¢cédo de submisséo e de desigigalda diferenca em relagdo ao homem.

Para a maioria € uma condicdo natural da mulh&m de ser um “problema” da mulher e nédo

do homem - o cuidado com a casa, o lar, a fam@moc prioridade, naturalizando e
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essencializando atitudes, comportamentos e o grep&lo grupo como sujeitos feminino e
masculino.

Quando Ricardo afirma sobre a relacdo de homemslleeres nas pastorais, ele o faz
em termos de quem apresenta a melhor opinido. Ganguem nunca pode dar opinido

pudesse dar a melhor:

_Acho que quanto mais conviver melhor €, eu acl® entra mais a questdo de
opinido, né? A mulher vai dar uma opinido se elabfia ela tem que ser aceita, 0
homem também tem que ser aceita. Embora, nés riwecaos uma coordenadora
mulher! Nunca teve néo!

_ Porque vocé acha que nunca teve?

__Ah, eu acho que as mulheres ta dando o moleota hid precisando participacéo?
N&o sei, isso tem que perguntar pras mulheresé mia mim nao (risos)! (Ricardo,

23 anos, solteiro, entrevistado em 25/07/2010).

Marcelo tem sua opinido sobre a relacdo de homengllgeres nas pastorais. Como
uma relagdo marcada por ideias machistas e conegasg que apresenta sinais de existéncia

de uma realidade instalada sobre a diferenca.

_ Eu ja comentei aqui com Maria, eu ainda achoaamge nés temos no meu ponto
de vista poucas mulheres desenvolvendo grandealhics) talvez seja ndo sei,

talvez seja como eu poderia dizer, mais no cascodedenagdo, nés tivemos uma
coordenadora s6 até hoje ou ndo! Uma vice!

(A esposa sentada ao lado na mesa, que ndo quesitsevistada e que também é
lider, interfere dizendo: e ela ndo coordenou mEugue os homens ndo deixaram!
O marido sorri meio sem jeito).

__ Sempre é homem, talvez a nossa comunidade, pompdx, td um pouco machista

ainda.

__Nao sei se é os homens que ndo deixa ou as msllhee ndo assumi o, a frente,
tem pesos e medidas ai, pode ser ai os homenssquezes que sempre vao na
frente ou as mulheres que ficam sempre no canttehoas duas partes ai (Marcelo,
42 anos, casado, entrevistado em 04/08/2010).

Constata-se que o poder € distribuido de modo wEsentre homens e mulheres.
Corroborando o que Gebara (2000) assume primeitamelas ocupam, em geral, posi¢coes
subalternas na organiza¢cdo mais ampla da vidal ®téanbém na organizacdo das religides
em todo o mundo, aludindo a Igreja Catdlica.

Os estudos de género instrumentalizam para entandeposicfes normativas, que
sao construidas como se fossem produto de um cmmsegue nao existissem conflitos nessa
relacdo conforme assinala Bidegain (1996). Para leissoriadora, a utilizacdo de categorias

de analises como a de género permitiria entendent@adicdo historica entre a vida cotidiana

68



e a moral dominante defendida pelas instituicoegganizacbes sociais e religiosas, tao
caracteristicas das nossas sociedades latinoamesicgarios estudos tém se baseado no
referencial tedrico de género, na tentativa dengtcoir o historico da atuacdo feminina nos
mais diferentes contextos e esferas sociais. Usgusa que adota o género como categoria
histérica e analitica e que enfoca o cotidianogi@dio tem a possibilidade de desvendar
“papéis” e identidades invisiveis dos sujeitos sfgmbtando a obtencdo de novas experiéncias
concretas da inter-relacdo entre mulheres e hosrarsociedade.

Acredita-se que € preciso rever conceitos, valgnes,onceitos, para assim reescrever
uma “nova histéria”, como nos disse Scott (1990 tgnha como foco o ser humano e sejam
respeitadas as suas diversidades. Pensar com géseraventurar em outro olhar, a partir de
outro entendimento, na tentativa de romper e deseonparadigmas.

Em Soledade, o significado de pertencer a um ldgarestigio e poder esta associado
aos cargos de liderancas das pastorais e gruptgreja Catdlica. Esse prestigio € ainda
maior quando esses(as) lideres fazem parte do CeGs¢lho Pastoral Comunitario) da
comunidade. O CPC é um lugar de decisdes impostanfgertencer a ele representa para a
lideranca poder.

Weber (1997) afirmou que as religides ndo somefetieecem sentidos e significados
para a existéncia de respostas ou questdes qoensentparte da cultura estabelecida e das
estruturas institucionais de uma sociedade, combéen influem, de maneira mais intima,
nas atitudes praticas dos homens com relacdo dasvatividades da vida diaria,
independentemente da proposta ou garantia de 8alvag

Vale ressaltar a afirmacdo de que a prética religmpnfere as pessoas “poderes que
agem como se fossem reais e determinam a condufzedsoas com a mesma necessidade de
forcas fisicas” (DURKHEIM, 1968, p.326). O objete @nalise desta pesquisa pode ser
tomado como um lugar de poder em comunidades catedl&le, ou seja, de prestigio.

O CPC é composto por todos os lideres coordenadereada pastoral e movimento
da comunidade, como dito anteriormente, tem podedeatisdo e influencia firmemente a
opinido das outras pessoas pelo prestigio quéugsteocupa na comunidade estudada.

As pastorais sdo sustentadas pela acdo social iecgolrepresentada por suas
liderancas. Quanto mais acfes sdo desenvolvidasumm pastoral mais prestigio a
coordenacdo daquela pastoral adquire no grupoe&igio do lider € também associado aos
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resultados algcados em determinado trabdhadas as linhas de pastorais giram em torno do
coordenador”.

“Se eu fiz um bem pra comunidade, esse bem vartesvpra mim”. A reciprocidade
aparece mesmo no espaco de poder. O lider espmglerealgo em troca pela doacao a
comunidade. Ao mesmo tempo em que se sente valorpaas pessoas que reconhecem, de

alguma forma, o seu trabalho.

Eu me sinto primeiramente valorizado pela comuredar valorizados por eles
mesmos, ndo é pela comunidade, eu tenho que daitatinha cama e falar: eu fiz
um bem pra minha comunidade, se eu fiz um bem @naunidade, esse bem vai
reverter pra mim, em forma de, assim, como é qu@leué coisa da vida da gente
da vida mesmo sabe, se eu fiz 0 bem, eu vou reaebem, a propria mente da
gente vai ter esse sentimento, né? Essa lei dgdafraé? Ela vai e volta, né? Ela
bate e volta (Ricardo, 23 anos, solteiro, entradistem 25/07/2010).

Edson fala do significado de ser lider na comuredat® Soledade, descreve
caracteristicas e funcbes da equipe com quem li@balde que forma as mesmas sao

distribuidas.

Olha, pra mim significa muito, porque a gente tara dar conta daquela coisa que
eles confiaram na gente e tem que prestar contaildaqu t6 na coordenagéo vai

fazer dois anos, a gente ndo vai resolver os prasdudo da comunidade, a gente
ta ai pronto pra ajudar, né, a resolver os proldermagente corre atras de muita
coisa, hoje mesmo eu ja fui a Manhuagu buscar sas;0entdo cé tem aquela
obrigacao de ta4 ajudando a comunidade a resolesr caisas. No6s temos aqui na
coordenacdo uma equipe de trés pessoas que nsa@asau coordenador, o Luis

vice o tem o tesoureiro que é o Fabio que mexeamifinancas, entrada e saida de
dinheiro, todos os relatorios de entrada e saidan® ele, com o tesoureiro e nas
outras equipes cada uma tem seu coordenador, eatiargl tem seu coordenador,

deve ter seu tesoureiro, quando envolve finangastéenbém, igual a pastoral da

crianca tem, a pastoral da pessoa idosa tem, an@Ptonferéncias também tem sua
equipe, né? Com coordenador que é o presidentaesagreiros (Edson, 51 anos,

casado, entrevistado em 26/07/2010).

Os cargos de tesoureiro e secretario nao sado dalscam votacdo, sdo de livre

escolha e indicagcédo do coordenador e vice.

Olha, eu acho que em todas as pastorais e mesmmondenacdo, por exemplo, o
tesoureiro tem que ser uma pessoa escolhido, n&sablhido a lapis”, mas

escolhido, tem que desenvolver o trabalho comautego, porque tem pessoa que
tem boa vontade, tem tudo, mas ndo sabe lidar casceta, nem colocar em
ordem, o secretario também, cé vai ter que escaflags bem escolhido, ele vai ter
gue saber escrever, fazer uma ata, entdo tem aprgocé tem que ter uma
gravidade, é escolhido mais separadamente, ndo gerdescolhido em votagéo,
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guando faz a coordenacédo o pessoal vota no coatoleaaice, mas o tesoureiro é a
cargo de escolha do coordenador. Porque ele valhescuma pessoa que saiba
trabalhar com tesouraria, ele tem que ter uma admlidadizinha” por que se néo, a
coisa fica complicada. E também o cargo de sewetaéio pode por qualquer
pessoa ndo pode secretariar uma pastoral, se el¢éived condicbes de anotar e
escrever tudo ele ndo vai desenvolver o cargo dhomenaneira possivel, vai ter
dificuldade. Entdo tem cargo que tem especialidaaleescolha (Edson, 51 anos,
casado, entrevistado em 26/07/2010).

A Igreja Catdlica possui estrutura marcada, aodotgs séculos, por uma dimensao
patriarcal, ao centralizar o poder, de fato o queasidera poder de forma exclusiva na méo
de homens celibatarifs A estrutura hierarquizada, vertical e de modedsenlino influencia
e reforca esse poder tido como patriarcal, coritrdny por meio de varios discursos e do
poder simbdlico, para o fortalecimento da passdedassubmissdo e exclusdo da mulher.
Paralelamente a essa politica, observam-se destamintos e, por conseguinte,
deslocamentos por parte de homens e mulheresdoseresse contexto que, a partir de suas
atuacgdes, buscam modificar e rever as suas iddesdz Igreja.

As coordenacdes das pastorais, como a da catequegastoral da crianca, em sua
maioria foram coordenadas por mulheres, nesse wcasgfica-se que as caracteristicas
construidas socialmente coladas a identidade dahemulcomo cuidadora, protetora,
educadora, é reproduzida na comunidade: “a mudmembais jeito pra cuidar de crianca”; “a
mulher tem mais jeito pra ornamentar’, dentre acuti@irmacdes que reforcam a
naturalizacdo. Mesmo nos cargos de coordenacaasslane aqueles que possuem um “perfil

feminino”.

Eu me sinto mais responsabilidade que eu tenhagueéalém de ser catequista, eu
ndo sou sO catequista, sou coordenadora da catédtesio eu acho que € uma
responsabilidade maior que eu tenho de ta levaiddo ser s6 catequista, mas
coordenar um grupo coordeno um grupo de 14 categuisso é, a responsabilidade
dobra mais! Entéo € isso que eu sinto, eu sintoresEonsabilidade maior. Eu sinto
bem, sinto uma responsabilidade maior, mas asscqisa eu faco eu td fazendo por
amor, entao eu sinto bem mesmo falar a verdadedaheu vé por obrigacdo, eu vb
porque eu me sinto bem (Vitéria, 47 anos, casatdeg\dstada em 28/07/2010).

Na narrativa de Vitoria, o termo responsabilidag@race varias vezes. Assumir

cargos que em sua maioria foram ocupados por hoffiensna responsabilidade maior”,

“0 Celibatéario é condicdo de solteiro exigida peleji Catélica para um homem tornar-se padre ogiosb, a
instituicdo apresenta limitacdes estruturais quiiculiam ou até mesmo impedem relacGes de género
igualitarias.
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porque ela, como tantas outras mulheres, precigwvdg’ que da conta do recado, ndo pode
errar e ainda precisa fazer melhor, porgue elalBenunserida nesse contexto, ela, a mulher,
sente a sobrecarga da “responsabilidade”.

Marta se sente mais respeitada pelas outras pedscasnunidade desde que assumiu
um cargo de lideranca. Hoje, ocupando o cargo aéstra, percebe que é diferente. Em sua
opinido, é mais respeitada pelas outras pessddsred da comunidade do que antes, quando

nao exercia a funcao de lider.

A gente é mais respeitada, né? Com certeza a gente mais sei |4, mais querida
pelo povo, eles veem mais a gente também, eu ashm §Marta, 49 anos, casada
entrevistada em 23/07/2010).

Ser ministro da eucaristia para muitos significacargo de maior prestigio,
acompanhado do cargo de coordenador geral. Em asmaednides de CPC, a qual estava
presente, um lider se referindo a responsabilidadser ministro disse: “o carge ministro é
a posicdo maxima que um lider pode chegar, enpretisa responder a altura do que |he
foi confiado”.

Além de ser lider, ele(a) tem permissao da Igegjayés da autorizacdo do bispo, para
tocar no simbolo mais importante e mais sagrada palgreja Catoélica: a hostia, que, no

ritual da “consagracédo da comunhéao”, transformerseucaristia, corpo de Cristo.

Eu fui ministro da eucaristia, foi uma béncdo deif)gorque muita coisa que eu
fazia eu deixei de fazer pra ser ministro, quarélpensava em fazer eu falava opa,
tem alguém me olhando! Cé via deixando de fazetamtbisa, até na familia
mesmo, muita coisa que as vezes cé discutia, gax@&sse negocio, cé tem que ser
um espelho, ndo s6 minha familia, mas na comunjdas visinhos, pra pessoa
que... E isso é gratificante pra mim, porque coso isu acabei adquirindo um
respeito das pessoas né, por isso. Tem um pragesdaa chegar e dizer: “rapaz eu
te admiro muito por isso, isso, isso”. Me marcapaca de ministro da eucaristia, €
uma coisa que quando eu fui convidado, nem perisavae eu ndo dei a resposta
minha na hora, ai depois de uns trés dias maisenosn conversando com minha
mae, com minha esposa, ai eu aceitei. E ter acedgdilo foi uma coisa que
marcou, agueles trés anos pra mim marcou, cé chegzasa do doente, o doente ta
la, com a mesinha arrumadinha, aguinha, durante ands foi uma coisa que
marcou, deixou marca, sabe, que as pessoas me radf@mmea senhor, via na gente
assim, alguém que né, que a gente as vezes neenvigiana gente sabe, aquilo é
uma coisa, eu pra mim foi... E a questdo do respgpie a gente conseguiu das
pessoas naquele tempo, igual eu falei quando agacheno bar, se eles tivessem
falando alguma coisa, eles paravam porque tinhgaclteo ministro da eucaristia,
ent&o aquilo foi uma coisa que me marcou muitordemésses trés anos (Marcos,
42 anos, casado, entrevistado em 23/07/2011).

12



O sentimento expressado tanto por homens e mullsetae o significado de ser
ministro ou ministra da eucaristia € similar. Atnehte, em Soledade, ha mais ministras
mulheres. E apesar de ser um cargo de prestig®,éhassociado ao “perfil feminino™: “a
mulher é mais cuidadosa, detalhista, sabe orgasizmfeitar o sacrafy nés homens nao

levamos jeito pra isso nao”.

Ser ministra foi uma coisa que me aconteceu maissim, uma coisa vinda de
Deus mesmo! Eu ajudava o0 meu marido na época,r&leimistro, quando eu fui
convidada, eu até chorei de alegria, que eu nderasp ser ministra! Ai no
momento que eu fui convidada ai foi a melhor cdsaninha vida, nesses trés anos
gue vai completar agora, sei |4 parece que ewze¢dtinta coisa, que as vezes nao
sendo ministra eu ndo teria realizado, pra minafoielhor coisa que me aconteceu!
Muito bom! (Ldcia, 45 anos, casada, entrevistad2@07/2010).

O cargo é de exclusiva indicacdo do paroco questigee junto aos lideres sobre a
conduta das pessoas e caracteristicas, as queespmrderiam ao cargo a ser assumido e
precisa ter aprovacado formal do bispo da diocesesmpondent. Além da conduta moral, a
forma de vestir-se e apresentar-se em publico értate. Concomitantemente, pessoas que
nao corresponderem a esses critérios ndo est@aptdumirem o cargo.

Essas normas excluem muitas pessoas que gostaiaar dhinistros e jamais seriam
“escolhidas” para tal. Se chegarem a assumir, panpressionadas e acabam deixando e

entendendo que ndo se enquadram em tal modelo.

Eu mesmo trabalhei de ministro da eucaristia e aimificuldade foi na
comunicacdo, que a pessoa via de uma forma assireci@ que tinha medo da
gente sabe, a discriminacdo entra nesse senti@g sal®poca que eu era ministro,
eles queriam me impor uma situacdo: ah que tinkaapar barba, ah que tinha que
andar com sapato novo no pé, uma roupa nova! Ecartonsegui acompanhar essa
imposicao.

_ Essa imposicéo era colocada por quem?

_ Isso era colocado pelos lideres mesmos!

_ Pelos lideres da comunidade?

_ Nao, tipo assim, isso vinha de la pra ca, né? Maemunidade abracava isso, né?
Achava que tinha que ser daquele jeito mesmo. Maiacabei ndo respondendo
aquela situacdo e por isso eu fiquei me sentiidigtado nesse sentido sabe, mais
deixado de lado, mais no cantinho! (voz de trigteza

__E isso te incomodou?

“1 Sacrario é o lugar onde sdo guardadas as esplécig® sagrados, ou seja, para os catélicos traredos em
corpo e sangue de Jesus na cerimdnia da comunb&@mahhente o sacrario é reservado e o local réspmit
sua estrutura é de marmore, granito, bronze, naddia maioria das igrejas existe uma capela aelatigreja
para abrigar o sacrario. Disponivel em: <http://wdieio.com.br/sacrario>. Acesso em: 02 fev. 2011.

“2 (Anexo B) carta de nomeacao de ministros.
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_ Incomodou demais, porque a gente nao consegiea datrabalho né, a gente nao
ta sendo bem aceito um negdécio assim! (respiraofiawd concluir) (Sebastido, 40
anos, casado, entrevistado em 26/09/2010).

Antes da concluséo do trabalho de campo, essedlerdonou o cargo exatamente
por ndo suportar as pressoes sofridas pela Ignegaiatamente, outra pessoa assumiu 0 seu
lugar.

Percebe-se que existe toda uma dinamica na viddddenca da comunidade.
Algumas organiza¢fes sdo dependentes hierarquitardarpardquia e da diocese, e assim
sucessivamente.

Existe uma organizacdo muito bem estruturada regal@@atélica, marcada pelo poder
e pela dominacdo. Parte do esforco tedrico e amalie Bourdieu (2001) se concentra em
vincular o aparato religioso a formacao social, diestrando que a estrutura dos sistemas de
representacdes e praticas religiosas tende a asaummcao de instrumento de imposicao e
legitimacdo da dominacédo, contribuindo para assegardominacdo de uma classe sobre
outra, para a domesticacao dos dominados.

Historicamente, as mulheres foram e sdo dominaddss phomens. A cultura
masculina que ainda oprime grande parte das mgllveferca também no espaco religioso

esse lugar de dominacéo e da diferenca de género.

5.2 A conquista de espaco pelas mulheres na comuait de Soledade

Falamos do “lugar” da diferenca na busca por coemter de que forma se dao as
relacdes de poder e género em um dos espacosefia Gatolica ocupados pela lideranca das
comunidades eclesiais de base.

Acredita-se que € preciso desconstruir conceitogpreconceitos, para assim
“reescrever uma nova histéria”, que tenha como fm&er humano e sejam respeitadas as
suas diversidades. Pensar considerando a catggmeso € aventurar em outro olhar, a partir
de outro entendimento, na tentativa de romper eotissruir paradigmas.

Nessa perspectiva, Scott (1990), em “Género: wtegoria Util de andlise historica”,

afirma:

[...] esta nova histéria abrird possibilidades paraflex@ sobre as estratégias
politicas atuais e o futuro (utdpico), pois, elayese que o género deve ser

74



redefinido e reestruturado em conjuncdo com umaovide igualdade politica e
social que inclui ndo somente 0 sexo, mas tambélasae e a raca (SCOTT, 1990,
p.19).

A proposta tedrica apresentada por Scott (1991lcexp conceito de género, que
entendemos como as relagfes entre 0s sexos emtantuse ao longo da historia. De um lado,
0 género é um elemento constitutivo de relacdemisobaseada nas diferencas percebidas
entre os sexos, de outro lado, € uma forma pringgraignificar as relacdes de poder. As
mudancas na organizacdo das relacdes sociais pamEsn sempre a mudanca nas
representacdes de poder, mas a direcdo dessa raudsmgegue necessariamente um sentido
anico. O género ndo é o Unico campo, mas pareceotestituido um meio persistente e
recorrente de tornar eficaz a significacdo do padeDcidente, nas tradi¢cdes judaico-cristas e
islamicas. Conclui-se que o género é um meio deposender as relacbes complexas entre
diversas formas de interagdo humana.

Na pratica das acdes pastorais a mulher mostma& ¥asivel o que ela ja sabia fazer,
porém, dentro de casa, na familia ou sem nenhwndgpreconhecimento. Agora, a mulher
sai de dentro da casa e vai para o ambiente publigo especificamente religioso, e ndo vai a
Igreja sé para rezar, ela trabalha na comunidadeakza acdes relevantes, desenvolve e
coordena pastorais e grupos, acfes que fazem rerdife Pode-se afirmar que o trabalho
pastoral sem a presenca da mulher seria quase simplbsle ser realizado, pois elas séo
maioria nesse espacgo e vém tomando consciénciaadeapacidade e aos poucos assumindo
espacos, antes exclusivo dos homens.

O envolvimento da mulher no campo religioso tamléntribui para um despertar no

campo social e politico.

Deve ter mais ou menos uns 10 anos. Eu sempre arakssim, como dizem,
rastejando, sempre as pessoas me puxava eu ia.pkigeei a seguir e fui escolhida
pelas pessoas ajudar até mais a frente, ai eidéuida pastoral da crianca, ai dessa
época pra ca foi esticando e ndo parei mais. Nits, dlguma coisa, porque igual a
gente vé, igual a gente vé a associacdo acaltarafguém pra pegar firme, né? Pra
voltar de novo, o grupo reunir e ter mais partic§za chamar as pessoas pra
participar, reunir, que ai Deus ajudando vai daasgpessoas participando vai saber
dos seus direitos, que agora ja tem a mulher, tsindicato que ja td apoiando as
mulheres, porque a mulher agora tem a pasta, aem(rliral) agora ja pode abria a
conta no banco, ja tem o contracheque, tem liberdadb no meio rural agora ja ta
dando pras mulheres. Entdo é o momento que o atodié achando pra entrar em
movimento, pra ajudar as mulheres se libertaress &lam assim, a mulher se
libertar, a mulher rural € muito presa, a mulhdraague é sao cuidar da casa, cuidar
do marido, dos filhos, entdo eles passam pra ggrganulher ndo é feita pra isso, a
mulher tem que ter seu espaco, seus direitos evaddemorar muito pra isso
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acontecer, ta sendo bem divulgado, bem chamadbo fae se Deus ajudar dentro
de ano ja td acontecendo isso aqui. E se nesseemtmrtivesse um monte de
mulher eu falaria: vamos vestir a camisa e vamaosan@ nossa parte de ser mulher,
vamos ter nossos direitos, vamos abracar nossa @usmos apoiar todas as
mulheres, né? E 0 momento que nés temos pra stalipge dar o grito de liberdade
porque isso é o0 que ta faltando, tem muita mulluer egta presa dentro de casa e
esqueceu de se libertar la fora. Eu acho que éremim de se libertar! (Lucia, 45
anos, casada, entrevistada em 29/07/2010).

As mulheres vém assumindo de forma significativespaco publico, mesmo que a
maioria ainda ndo tenha chegado aos cargos de praistigio social e politiéd de maior
remuneracao e ndo sejam ainda independentes firmmeate como almejam.

No entanto, legitimar os estudos de género e pedeum espaco onde o modelo
masculino € privilégio e institucionalizado torreasm problema e desafio, e, a0 mesmo
tempo, um processo arduo, moroso, mas instigaegseNsentido, entendemos que os estudos
de género, poder e religido contribuiram com o tdesta pesquisa de forma singular.

Os estudos de género contribuem para a produc&ordwcimento, porque ampliam
0 objeto de conhecimento historico, desnaturaliaandentidades sexuais e, principalmente,
postulam a dimensado relacional. As diferencas sgxusomo construcdes culturais,
linguisticas e histéricas, incluem relacbes de paplee ndo estdo presentes somente no
masculino, mas numa teia de processos histéricgglicam em acdes que constrangem,
disciplinam, escondem, negociam e resistem.

A Igreja Catolica enquanto instituicdo formadoraogénides e valores influencia na
criacdo e perpetuacao das identidades de génerdo &esim, hd uma incorporacdo das ideias
religiosas na sociedade. Ela refor¢a justamentkeia ida inferioridade da mulher por meio
dos seus discursos ratificados nos modelos paratigyme de mulher tipificados nas figuras
de Maria e Eva, por exemplo. Qualquer tentativanderséo dessa ordem € contraaopus
sagrado que controla a producdo dos bens simbdlicos. Assinanalise dos textos de
Bourdieu contribui para a compreenséo da realidabtiee as formas de dominagéo subjetivas
e incorporadas pelo sujeito. Intrinsecas em nossaedade, algumas quase que

imperceptiveis, mas poderosas e capazes de cantiaudendo o paradigma da dominacao.

43 A chegada da presidente Dilma Roussef ao maigoade representacéo politica no Brasil como acentea
Ultima eleicéo presidencial, mostra a sociedadsilbia que a mulher pode e deve competir e ppaicassim
como o homem, de todos o0s espacos, inclusive dileps. A presenca de uma mulher no cargo de mesd
significativa e reforca o que os movimentos socidé&endem e lutam muitos anos, principalmente os
movimentos sociais feministas.
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5.3 A mulher, a familia e trabalho doméstico

Tomando como referencial Bourdieu (1999), em swidissnda sociedade Cabila, na
Argélia — onde foi 0 palco das primeiras pesqudmsautor —, ele estende a explicacdo da
dominacdo masculina a todas as formacgfes socialestacar que a ordem social funciona
como uma imensa maquina simbdlica que tende aceatié dominacdo masculina sobre a
qual se alicerca. Trata-se da divisdo social dbathe, distribuicdo bastante estrita das
atividades atribuidas a cada um dos dois sexasgwéocal, seu momento, seus instrumentos;
€ a estrutura do espaco, opondo o lugar de assamhlele mercado, reservados aos homens,
e a casa, reservada as mulheres; ou, no intesta,dentre a parte masculina, como o saléo, e
a parte feminina, como o estabulo, a agua e odaisgé a estrutura do tempo, a jornada, o
ano agrario, ou o ciclo de videpom momentos de ruptura, masculinos, e longos geside
gestacédo, femininos. Essa dominacdo simbdlica, aestacou Bourdieu (1999), opera num
campo MAagico que incorpora a naturalizacdo dessandgdo por parte de dominantes e
dominados, exercendo sobre os corpos um podegsigtilem nenhum momento, traz o signo

da coacao fisica.

Eu acho assim, mulher coragem, né? Tem que tegemrara enfrentar os desafios,
igual o apoio também é muito importante! Eu sinpoia, agora t4 balanceado, o
apoio em todos os setores da comunidade, por egen@ptem o apoio em casa, na
comunidade. Mas eu acho que se eu ndo tivesse apoiotaria de qualquer
maneira, porque eu nao faco nada pra ninguém wéace pra Deus! Agora eu acho
gue o Unico lugar que se eu ndo tivesse apoio ewserda uma mulher lider, é na
minha familia! Vamos supor se meu marido ndo meéaape, se meu filho ndo me
apoiasse, de repente eu coloquei ele nesse careimidim, meu objetivo, meu desejo,
era que os meus filhos fossem pessoas boas, pesstas, pessoas que tirassem o
tempo pra Deus, pra amar, pra poder caminhar e faméas coisas boas. Entdo
isso, eu ndo acho que de repente eu encontro destfio no caso, por exemplo, eu
sendo mulher lider quando trabalho na casa da genteito. que jeito que cé vai
arrumar na hora de eu sair e deixar tudo entadem@omo! Eu nunca saio pra uma
comunidade com o0 meu servico todo feito, entenBewsempre deixo alguma coisa
pra eu chegar e no outro dia eu fazer, porque &maisa. Entdo se vocé néo tiver
forca de vontade o que acontece, é claro que @ ghaika muita coisa a desejar
ainda, mas eu me acho que eu luto muito, eu prdezey melhor porque eu tenho
forca de vontade! Se vocé nao tiver forga de vanta@nao faz nada! (Vitéria, 47
anos, casada, entrevistada em 02/10/2010).

Considerando o panorama atual, ocorre que a digtéib das tarefas entre os sexos €,
em muitos sistemas culturais, entendida como unpg&ces de extensdo das diferencas
anatdbmicas (procriativas) entre os sexos. Pareatiral” que caiba ao sexo feminino uma
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série de tarefas associadas ao papel que a mulhpa mo processo reprodutivo. O cuidado
com a prole é sempre destinado as mulheres, mas sestsitua para além do papel
propriamente reprodutivo. Assim, recebe uma caigdbdica de atributo pré-social da

condicao feminina.

Tem dia que a gente senta joga um baralhinho, mad@ sei como consegue, mas
pra mim tudo é forca de Deus mesmo, porque ndoosed tenho tempo pra tanta
coisa! Eu sempre penso assim t4 bom desse jaitm, gle ta faltando muita coisa,
ai eu deito na cama e penso, meu Deus se tiven &30 dia tA bom! Porque chega
a noite eu ndo tenho prazo de ficar em casa, epad@oem casa, ou eu venho aqui
na igreja, ou tenho uma reunido. Por exemplo, didaimingo a gente tem um prazo
de ficar dialogando, mas a gente trabalha muittojteimbém, né? E a gente fica o
dia todo juntos na roga, conversa, na hora do aneosenta junto pra conversar,
entdo eu como mulher, lider e esposa na minha cas® mée, acho que eu td até
bem conversada! (risos) Mas, as minhas atividadlessédo sempre do jeito que eu
quero, eu penso (Vitoria, 47 anos, casada, entagiasem 02/10/2010).

Na condicdo apresentada, as mulheres tém tido yml ganificativo na atividade
procriativa e o mito da maternidade €& reforcado adot o momento.
Tem sido salientado por ampla literatura que érabatho reprodutivo que a diferenca se
instala, como podemos perceber no discurso de iditétara ser lider e trabalhar na
comunidade, ela ndo deixa de ser mae, esposalhtiab@a roca e fazer todo servico
domeéstico.

Lucia também expde sobre os desafios de a mulhdéidse na comunidade, ser mae,
esposa e dona de casa. Como o trabalho doméstimcaaega a mulher, é preciso que ela se
transforme em duas, trés, como desabafa.

Eu acho assim: € na comunidade e como a comunidadéorna familia e
comunidade, porque eu acho que o trabalho de s& de casa e trabalhar na
comunidade, eu acho que é um servico pesado, c§ueras vezes dobrar em duas
ou trés pessoas, né? Pra dar conta. Entdo o olosthaior é sobre a familia,
porque, apesar de que eu tenho bastante apoiocértazbalhar na comunidade cé
tinha que ter mais tempo, meu tempo é meio cor@lobstaculo maior que eu acho
é a falta de tempo (Lucia, 45 anos, casada, estaeld em 29/07/2010).

Para que a mulher assuma responsabilidades nariggelda comunidade algo fica
sem fazer em casa. O servico doméstico é tido aenesponsabilidade exclusiva e natural
da mulher.

Bourdieu (1999) constatou que essa pratica espiificada, fazendo vitimas tanto a

mulheres quanto a homens. O corpo €, portantogar londe se inscrevem as disputas pelo
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poder, € nele que o nosso capital cultural estérifos é ele a nossa primeira forma de
identificacdo desde que nascemos — somos homensullneres. Por conseguinte, 0 N0Sso
sexo define se seremos dominados ou dominadorawp0 € a materializacdo da dominacéao,

€ olocusdo exercicio do poder por exceléncia.

No pais, 109,2 milh6es de pessoas de 10 anos @udmailade declararam exercer
atividades relacionadas com os afazeres doméssendp que, deste conjunto, 71,5
milhées sdo mulheres. Em termos absolutos, é dggfmadulta de 25 a 49 anos de
idade que mais realiza afazeres domésticos. N&daribsconsiderando a populagéo
em cada grupo etario, observa-se que é a poputkc®® a 59 anos de idade que
despende a maior parte do seu tempo em afazerastions (24,3 horas semanais).
As desigualdades de género na realizacdo dessaadés sdo ainda mais visiveis
guando se considera a populacéo total de acordooceaxo e 0s grupos de idade.
Verificou-se que somente 51,1% dos homens realefameres domésticos enquanto
entre as mulheres esse percentual € de 90,6%NBnd@ste que se observa a menor
participagdo dos homens nos afazeres domésticQZ%6enquanto no Sul se
evidencia a maior taxa (62%). Uma possivel expfioagara esta participacdo um
pouco mais baixa dos homens nordestinos nos afadereésticos pode estar ligada
aos aspectos culturais locais, que valorizam o hisam”, ja que existe uma forte
correlacdo positiva entre a realizacdo de afazdmmésticos e sexo feminino
(SOARES; SABOIA, 2007, p.10).

Os dados acima relacionados procedem também erda8eleNao foi verificada na
pesquisa a participacdo de homens no trabalho dicmésas sim das mulheres no trabalho
rural, além do que realizam no espaco domeéstidoalialho doméstico é um dificultador no
momento em que a mulher decide participar na cotadie, assumir algum cargo, pois, para
se inserir nas atividades da comunidade, ela pre@sar “tudo pronto” em casa. Por isso,
muitas desistem de participar, pois elas acumutmefas. Outras estdo buscando seu espaco,
reconhecem o preconceito da sociedade e percebeexie necessidade de mudancas.

A pressao do modelo masculino da sociedade sobmalleer é reforcado também no
campo religioso. Ela deve dar testemunho, ser ebced®vida, espelho para os outros, néo
pode errar, tem que dar conta de tudo, mesmo qadgs® acontecer ela tenha que abrir méo
de si, da liberdade, do que acredita ser o meln@rspa propria vida. Essas afirmacdes
funcionam como regras que contribuem para a sulegéo e alienacdo da mulher.

Vimos como a reproduc¢do biologica exerce considgriéluéncia na divisdo sexual
do trabalho e na estruturacdo dos lugares soc@mipados por homens e mulheres. As
mulheres cabe gestar, parir, criar os filhos eizaakervicos de manutencdo doméstica que

Ihes sdo atribuidos como se fosse algo natura. faetio de organizacao da familia implica
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também uma hierarquia moral que estabelece possgisis, deveres e obrigacdes préprias
a cada um, conforme a insergéo de género e dedgerac

Nota-se que a Igreja Catolica ao longo da histpi@sentou-se enquanto religido do
tipo superestrutural, no momento pelo qual foiwilizada como instrumento de legitimacgao
do poder de um grupo privilegiado, de uma clasbeesoutra, do género masculino sobre o
feminino. Esse tipo de religido serve aos inteesaes donos do poder, se posiciona de
forma acritica e usa o nome de Deus para justificaxisténcia de problemas sociais como a
pobreza, as doencas, a desigualdade, as difereragasa distribuicdo de renda, naturalizada
esta realidade como se fosse vontade de Deus. Nesgexto, um grupo privilegiado
continua legitimando essa estrutura e reproduzieldgdes de dominacao.

Questionando tal realidade, emergiu na contradéicAesse mesmo espaco da religiao
catdlica, segmentos ou vertentes, como as pastoepiesentadas pelas Comunidades
Eclesiais de Base e alguns grupos, que protestatnacesse tipo de religido, denunciam a
miséria e as injusticas sociais, buscam viver da domma diferente dentro da mesma
instituicao.

No entanto, esses grupos nao privilegiados estdobessa de espacos que se
caracterizem como infraestruturais. Alguns leiges(@ercebem de forma clara a divisdo
existente nessa instituicdo, outros ndo conseguiar que a Igreja Catolica ainda reproduz
e reforca essa divisdo na disputa pelo poder, ibomdo de forma inconsciente com a
reproducao desse modelo.

Compreendemos que uma religido ndo deveria serresipdural, reproduzir a
diferengca e a dominagdo como presenciamos em tastxiadade. Mas, reconhecemos a
existéncia de alguns(as) lideres que acreditammaereligido diferente e mais proxima da
vida das pessoas, formando comunidades e atuancknmmo social e politico, vislumbrando,

assim, a possibilidade de transformacdes que senfargentes e necessérias.
6 Consideracdes Finais

As reflexdes aqui apresentadas mostram que os@eses das pastorais retratam e
sinalizam como se configuram as relacdes de podetgreja Catdlica. Igreja Catdlica

Apostoélica Romana, que foi constituida e organigamtauma cultura androcéntrica, formal e

rigida.
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Notamos, assim, que a partir da andlise da reailtedl, das mudancas na histéria da
Igreja Catolica, todo o contexto, implicou em tfansmiacdes no discurso dos agentes de
pastoral, porém, na pratica das acdes, ainda var@ons a desigualdade de género e a
dominacdo masculina.

Essas mudangas apontam para um futuro menos desigas que ainda néo se
configurou na préatica. Os estudos mostraram nag;dets de género, uma mulher mais
participativa, assumindo de forma mais atuante espaco nas pastorais, porém, que nao
conseguiu se desprender das tradi¢cdes culturastra@as pela sociedade masculina, que
ocupa as posi¢cdes de comando e de maior status.

Contudo, os resultados pressupdem mudancas nage@géo familiar e na
construcdo de género, mostrando sintonia com asrpss O espaco pastoral e familiar
apresenta-se como uma via de mao dupla, que pasBuéncia na reproducdo da
desigualdade de género. Porém, nesses espacosullasras tém criado e provocado
alternativas para mudancgas importantes que possamtribzir para 0 seu proprio

empoderamento.
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Anexo A

Mapa da Diocese de Caratinga e suas Foranias
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Anexo B
Carta de Delegacéo para exercer o cargo de Miristiraoriginario da Eucaristia da Diocese
de Caratinga
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Por mercé de Deus e da Santa S¢ 4dp
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Legitimamente autorizado pela Santa Sé que, na Instrucdo “Immensz
Caritatis”, da Sagrada Congregacido dos Sacramentos, de 29 de janeiro de 1973,
faculta aos Bispos, de modo permanente, nomear Ministros Extraordinérios da
Sagrada Comunhao, a pessoas de pied:de comprovada, »~mn aceitas da comuuida-
de e reconhecidamente idéneas, para sdministrar a Comur hdo em casos especiais
(enfertmdade do Sacerdote, numerosa 23sisiéncia de f183a, istancia dos lugares e

atendmlento aos enfermos) pela Presente Provisdo vos deledamos
ﬁ}/

) b
Q/Z{'LLU i
por doisCanos neste oficio, apés a apresentacdo de vosso Paroco, como pessoa de

assinaladas virtudes e zelo apostohco Desempenhare1s este ministério na Paréquia
o
4 e

de (ia_o 1 haa Vuw' c{’,e ;C%UM&,’ »Lw

Advertimos, porém, (que Deus vos livre) se nao corresponderdes a esta
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Anexo C

Capa do livro em comemoracao aos 150 anos da Rame)$. Sebastido do Sacramento
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Artigo 1l

Trajetoria de vida de mulheres lideres das pastoraida Igreja Catdlica: o significado de

ser mulher no espaco pastoral em Soledade

RESUMO

Este trabalho foi desenvolvido a partir da hist@eavida de mulheres lideres nas pastorais da
Igreja Catolica da comunidade de Nossa Senhora alled&le, pertencente a uma das
paroquias da Diocese de Caratinga, localizada na da Mata Mineira. O principal objetivo
foi analisar os significados referentes ao que rénsaglher no espaco pastoral catolico,
buscando compreender, a partir das narrativas @ea,CL0acia e Vitdéria, como sé&o
vivenciadas e construidas as relacdes de géneamer pa Igreja Catélica. Por meio do
estudo sobre a vida dessas mulheres, verificamais @3 implicagbes de género no campo
religioso e na vida dos sujeitos em estudo.

1 Introducéo

No Brasil, a elaboracao teolégica feminista, aigda pouco difundida — exatamente
por isso expressiva —, vem do campo cristdo: paoies e catdlico, e tem caracteristicas
préprias, tanto pelo processo histérico que a atrgeinquanto por seu conteudo.

Pode-se observar que a producdo recente no carofimite feminista, além de
surpreender pela quantidade expressiva de obrd&cauds, destaca-se, ainda, por haver
alcancado um grau elevado de institucionalizacé@sponsabilidade nos meios académicos
(ROSADO NUNES, 2001). Ha espacos internacionaiamrgdos de interlocucdo dessas
tedlogas em todos 0s niveis e areas geograficakueais. Talvez, mais que outro campo de
conhecimento, a teologia elaborada por mulheresatecancado um estatuto proprio e a
discusséo de género vem sendo difundida e apralanaa longo do tempo por tedlogas que
se ancoram na discussao feminista acerca do género.

Para Grossi (2004), género alude a uma alteridatteteral fundada a partir do
campo de linguagem que concebe as diferencas spdstasexo; 0 que ndo impede as
variacdes culturais e histéricas do masculino erfem, mas sempre construidas pelo ideario

da separacdo. Nas sociedades ocidentais modewiasnffuéncia do cristianismo, essa
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separacao primeira deriva outras e marca as ralagpoder na vida de homens e mulheres a
partir do mito do “amor materno” (OLIVEIRA, 2008).

A incorporacéo da categoria de género, interligamia a classe social e a etnia, ndo so
e util para a elaboracéao da historia das religidesjo também uma forma de adentrar esse
campo e compreender a historia das mulheres igsha religido, bem como suas relacfes
com as formas de estruturacédo do poder. Nesselseatinfluéncia das ideias feministas nos
estudos da religido é parte do processo de desemenito do pensamento contemporaneo,
pois pesquisas analiticas baseadas em trabalhdosca®speministas permitem a producéo de
um novo olhar sobre a relacdo das mulheres commpaaeligioso. As religides também
podem oferecer espacgos sociais de negociacaojlacéo e de realizacdo de projetos das
mulheres (BANDINI, 2008). O argumento € que, paanalheres construirem esses espacos
nos quais elas possam orientar suas vidas e desigesprecisam, muitas vezes, subverter,

apropriar ou reinterpretar as especificas convengdeiais.

Assim pode-se avaliar a complexidade das relagdetentes no interior do campo
religioso; desvendar os lagos ambiguos e contrambt@las mulheres as religifes e
destas as mulheres, no interior das organizacliggosas como espagos sociais
complexos, portadores de contradi¢cdes, que naacfuserm sempre e em todas as
sociedades como forcas conservadoras. Dadas a@rtasstancias, elas podem
funcionar como forcas mobilizadoras, levando ashemgls a resistir ao seu poder
disciplinador (ROSADO NUNES, 2001, p.86).

Embora o género possa ser invisivel nas grandeagesta sociologia da religido, por
bem mais de um século, tem sido visibilizado clanate pela teoria feminista. Segundo
Woodhead (2002), a ferramenta analitica das teodiasfeminismo tem contribuido
fortemente com o tema de género e religido. Nadalgem liberal marxista, a analise € de
qgue a religido é patriarcal, ou seja, planejadaxezwdada por homens que legitimam seus
interesses por meio da exclusdo ou marginalizag® mdulheres, tanto material quanto

ideologicamente. A autora prop6s uma teoria dergémeeligido, sugerindo que:

A participacdo religiosa das mulheres deve serméida em relacao a habilidade
das religides em Ihes prover um espaco social §uesaria disponivel para elas de
outra maneira. Este ponto de partida tem a vantagenser Obvio e tratar as
mulheres como agentes racionais ao invés de #aat&bmo marionetes do
patriarcado. As mulheres podem ocupar estes espacagirias razdes: porque eles
provém um capital social cultural, permitem formagde identidade, oferecem
formas particulares de permisséo e porque elesitgennas mulheres articular suas
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esperancas, medos, desejos e convicgdes morais oeitas (WOODHEAD, 2002,
p.1).

A partir dessa premissa, a referida autora arguwuegue a participacdo das mulheres
na religido é influenciada significativamente pedspacos sociais disponiveis para elas em
uma sociedade particular. No campo da religiosidsde significa que, para compreender a
participacdo feminina na religido em uma sociedatbyemos compreender 0s espacos
sociais disponiveis para as mulheres nessa mesnealade. Essa afirmacao se confirma em
Soledade, no espaco pastoral catolico. Muitas meshparticipam e frequentam esse lugar
como Unica opcao de espago social disponivel pasa Algumas fazem dessa Unica opgao
uma forma de conseguir o que almejam que, comzeenri para além do religioso. Estar no
espaco religioso significa ser menos questionadia fpenilia sobre sua conduta, moral ou
lugar socialmente ocupado por elas. Com isso, spo@eram de espacgos que podem
contribuir com a sua emancipacédo social e polittegsmo que eles ndo sejam aparentemente
de status e poder. No entanto, sdo fundamentasgaaantir a permanéncia das mulheres em
lugares na sociedade historicamente a elas negados.

A sociedade tem papel fundamental na criacdo eepexgdo das identidades de
género, pois é inegavel que a influéncia das idel&giosas ainda seja muito forte em nosso
meio. Género tem sido, desde a década de 1970mo tesado para teorizar a questdo da
diferenca sexual. Foi inicialmente utilizado pdEministas americanas com vistas a acentuar
o carater fundamentalmente social das distincOsgdoms no sexo. A palavra indicava
rejeicdo ao determinismo bioldgico implicito no w® termos como “sexo” ou “diferenca
sexual’. Os estudos sobre género enfatizam a ndadesda rejeicdo do carater fixo e
permanente da oposicdo binaria “masculina versusnieo” e a importancia de sua
historizacdo e “desconstrucao” (SCOTT, 1990); revelo-se e deslocando-se a construcéo
hierarquica, em lugar de aceiti-la como 6bvia suaestando na natureza das coisas.

De acordo com Scott (1990), a maneira como a ashéa simultaneamente incluir e
apresentar a experiéncia das mulheres dependecanuz 0 género poderia ser desenvolvido
enguanto categoria de analise. Aqui, as analogiasacclasse e a raca seriam explicitas; com
efeito, os pesquisadores de estudos sobre a muglletinham visdo politica mais global
recorriam regularmente a essas trés categoriasgsaraver uma nova histéria como bem
ressalta a autora. O interesse pelas categoriadadse, de raca e de género assinalava,

inicialmente, o compromisso do pesquisador com ums&ria que incluia a fala dos
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oprimidos e com uma analise do sentido e da natutezsua opressao. Assinalava também
que esses pesquisadores levavam cientificamentecamideracdo o fato de que as
desigualdades de poder estdo organizadas segundonimo, esses trés eixos: classe, raca e
género.

Nessa Otica, a mulher é levada a assumir uma ddetgtireducionista que a impede de
se afirmar enquanto mulher ou como um ser humaurad &ps outros. Ela é levada a assumir
a condicdo de mae, esposa, filha, de emocéao, sudgele e sentimento; o que a distancia do
modelo masculino vigente na sociedade.

Quando Scott (1990) definiu o estudo de géneroco@imo um estudo de mulheres, e
sim da relagc&o entre o masculino e o feminino,nel@mos que o exame do objeto proposto
seja uma analise dessa relacdo e que implica Dmbollturalmente construidos,
principalmente quando se fala da Igreja Catolicguanto instituicdo que incorpora
representacdes simbdlicas milenares.

N&ao se trata de dar lugar as mulheres somentetia gemarrativa, frente a todas as
conquistas que o movimento feminista vem conseguiadirente a tomada de espacos
importantes pelas mulheres no social; mais do gse, iScott (1992) aponta que ha a
necessidade de se firmar um outro caminho de conbeto, pautado em novos conceitos,
iluminados pelos avancos no campo da historia ddiseres, utilizando, para isso, a categoria

género.

A histéria das mulheres nédo é so6 delas, é també&elaga familia, da crianca, do
trabalho, da midia, da literatura e das suas in&fyjente a sociedade, é a historia do
seu corpo, da sua sexualidade, da violéncia queraaf e que praticaram, da sua
loucura, dos seus amores e dos seus sentimentds FBEORE; PASSANEZI,
1997, p.7).

Apresenta-se, neste trabalho, a historia de tréisemas pertencentes a Igreja Catodlica,
lideres de pastorais da comunidade de Soledadea,Glédria e Lacia. Vidas quase que
andnimas da sociedade, representadas pelas suag@sgq realizacdes, angustias, derrotas,
companheirismos, preconceitos, desejos e sonhata-3e¢ de uma tentativa de construir, a

partir das narrativas, um didlogo com a categad¥ieep, que € o foco do presente estudo.
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2 Trajetorias de vida de Clara, Vitoria e Lucia

Clara nasceu em Caputira, cidade vizinha de Soéedadfamilia morou naquela
cidade por 25 anos e se mudou para Soledade; imasalavouras de café e isso significava
mais trabalho. Clara tinha apenas dois anos deeidBéssa forma, suas referéncias e

lembrancas séo de Soledade, lugar onde residejaté h

Eu morei em outros lugares, mas vim pra ca tinha doos, entdo eu ndo tenho
lembranca assim de quando eu morava la. Entao phajeu sair daqui é até dificil,
eu acostumei muito com essa comunidade. (Entredési@lara, em 20 de julho de
2010).

Clara tem 28 anos, é casada com Joao ha oito,sdéediés anos de casados tiveram
uma filha que hoje estd com 5 anos. Ela e o maréstiosdo “donos da terra”, vivem como
pequenos produtores agricolas na condicdo de rs¥eiemn uma pequena propriedade na
comunidade de Soledade e moram em uma casa cdastresse local, cedido pelo sogro.
Clara cuida da filha e trabalha na roca com o mamndo recebe pelo servico que faz e nem
possui renda, entdo, o marido administra o dinhlreitebido pelo trabalho do casal.

Apesar de Clara ter participacdo nos trabalhosrdeéugdo agricola e contribuir nos
rendimentos domésticos da familia, o cuidado cdar @ com 0s seus membros € percebido
pela sociedade e pelo marido como responsabiligedi@ina. O marido de Clara — que agora
conta com a contribuicdo da esposa para o rendincamhum da unidade domeéstica — néo
transfere parte do seu tempo para o cuidado corsfemaeprivada e nem parte do lucro
alcancado pelos dois, perpetuando-se a hierargqugédero. Uma realidade experimentada
por muitos nessa condicao social, corroborandonérotando o que Sorj (2007) diz sobre o
trabalho doméstico. Uma das caracteristicas dess@udldade é a sua naturalizacdo. E
atribuido a disposicdo, ao talento, ao gosto datheres ocuparem-se das atividades
domésticas como prova de feminilidade ou afeto mama os membros da casa. Clara
representa bem essa cultura. Trabalho gratuito reebido como parte da “natureza

feminina”.

44 Meeiro é um termo usado na regido como em ouligerés — é uma condicdo social — um segmento sgecla
camponesa. Meeiro/a é aquele/a que trabalha emigatagde alheia e divide a metade do lucro produaiaio
final de cada colheita, seja de café, milho olwieijSao pessoas que firmam contratos de parcédialiados
em cartorio e testemunhadas no sindicato rural @uigipio.
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Quanto a religido, a familia de Clara é de origatdlca e as mulheres sempre
participaram da Igreja mais ativamente que os ham®mae, ela e as irmas participaram da
comunidade catdlica desde muito cedo e Clara atadeastoral Catequética e na Pastoral da
Crianca tal qual a mée e a irma mais velha, comdifeeenca: Clara era lider e assumiu um
cargo na coordenacao da Pastoral da Crianca. [daddagntrevista, Clara estava como vice e
logo em seguida assumiu a fung¢éo de coordena@m@ £m vista o afastamento temporario
no final de uma gravidez da coordenadora geral.

Clara tornou-se lider somente apds o casamente. f&ts confirma a reproducéo de
uma cultura. Ap6s o casamento o casal “devera’ns@s responsavel, principalmente a
mulher que apods o ritual do casamento, “devera enauas relagcdes sociais com outras
mulheres casadas, ndo mais com as solteiras, [a@ss@o mais responsaveis”. Tanto o
homem quanto a mulher agora podem assumir cargeasexjgem maior responsabilidade,
dedicacdo e compromisso como o de lider, “estdcs megparados’. Dessa forma, o
reconhecimento e a aceitacdo da comunidade endioetars lideres sdo muito maiores pelas
pessoas casadas do que pelas solteiras ou amadiddes vivencia essa realidade na
condicéo de casada e enquanto coordenadora deastoagh da Igreja Catolica.

Para Clara, familia e religido possuem o mesmoifgigdo e estdo totalmente
imbricadas.

[...] é a familia e a religido que nos da um ensinam@mfamilia, € o aprendizado, a

gente aprende na religido, como educar, como seradd (risos). Ah eu vejo que

familia, comunidade e pastoral tem que caminhaojua sempre buscando coisas
novas, ta sempre nao deixando a oragdo de lad@egepente cé tem uma religido
s6 la dentro da igreja e as vezes ca fora na fanfglixar de lado, que eu vejo € isso,
ter um entrosamento entre a igreja e a religidopraunidade e a familia, ta tudo

ligado (Entrevista de Clara, em 20 de julho de 2010

Em sua fala, Clara afirma que se sente bem no @sphgioso, “estar em casa é estar
em familia”; ndo consegue ver familia separadaralmatho pastoral e da religido. Além das
pastorais, ela participa de outros grupos e mouiosecomo 0 Apostolado da Oracéo e as
CEBS®.

Para Clara e outras mulheres, o espaco religissangformado em alternativa para o
ingresso e participagcdo no meio publico e socBlistar coisas novas”, para Clara, significa

4 CEBs: Comunidades Eclesiais de Base. ApostoladOrdgdo é um grupo que possuem carater espiritual e
devocgdo ao Sagrado Coracéo de Jesus.
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sair da rotina do doméstico, que ndo deixou dergesrtante para ela, mas o espaco religioso
pastoral supre parte de uma necessidade nédo katisée familia. O convivio com outras
pessoas, 0 debate de temas religiosos, politice®loe cidadania que muitas vezes ndo sao
explorados na familia etc., contribuindo com aip@dacdo e permanéncia de Clara e de
outras mulheres, como Vitoria, nesse lugar.

Vitéria tem 47 anosnasceuem Vermelho Novo, municipio onde viveu com sua
familia até o casamento, motivo pelo qual se mymoa Soledade. Mora em Soledade ha 26
anos, mora em casa e terras proprias, como o mardios filhos mais novos, a filha mais
velha mora e trabalha fora de Soledade. Relatdajukficil no inicio, achava tudo diferente
e tinha que se acostumar com o lugar, conheceeszs®@s, fazer novas amizades, mas depois
se acostumou e, hoje, gosta muito de Soledade.

A familia é de origem e orientacdo religiosa ca#liassim como Clara, da
continuidade a cultura e crenca religiosa catocaducacdo recebida pelos pais seguiu a
tradicdo e cultura patriarcal; um modelo rigidoradicional. Vitoria, desde muito cedo,
participou da igreja junto com 0s irmdos e os p@isconceito de religido de Vitéria &
“convivéncia, é estar bem com as pessoas e estaeitdo povo”. Encontra, na religido, o
suporte e a forca para superar os desafios.

Aos 14 anos participava de grupo de jovens, seitdo tesse grupo, em Vermelho
Novo. Na época seu desejo era participar do ermentrCaratinga, do movimento Shaf6m
Nesse periodo estava em seu auge, aglomerava gramdero de jovens e possuiam
caracteristicas semelhantes com o movimento cain@atolico atual. Na década de 1990,
foi substituido pela pastoral da juventude na &atolica.

Vitéria morou em Séo Paulo dos 16 aos 18 anos condas irmaos. O objetivo que
seria de estudar ndo foi alcancado, pois seu irggin, condicdes financeiras e econdémicas,
nao péde o sustentar e permanecer com Vitdria entasa. Enquanto morou la se envolveu
no trabalhou com o grupo de jovens, desenvolveidaties com jovens em situagcao de rua e

trabalhou na catequese.

® Na década de 1970 surgiu o Grupo de JoBemom (palavra que em Hebraico significa paz), nesta#&po
ndo se falava grupo e sim comunidade de jovens. &snunidade ou grupo de jovens tinham o objetwo d
estudar e refletir a Biblia nas reunifes que eratizadas todos os domingos. Os trabalhos Aposgiktam
visitar hospitais, orfanatos, asilos, familias dgzsaradas. Nas missas participavam ativamente baimtdo com

a liturgia. Disponivel em: <http://pt.wikipedia.orgAcesso em: 03 jan. 2011.
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Retornou de S. Paulo sem realizar o sonho de estdidato com sua familia em
Vermelho Novo, logo o pai a pressionou para sercaea 16 anos de idade. Apds o
casamento, foi morar em Soledade na propriedadmatalo. Imaginou que o casamento
pudesse proporcionar uma vida diferente dagueldasisom a familia. No entanto, na vida de
casada, Vitdria continuou sofrendo e vivenciandmesma diferenca e discriminagcédo de
género que sofria com os pais. Vitdria partilhavassangustias com a cunhada Lucia.

Lucia nasceu em Sacramento. Sua familia é de Vbonidbvo atualmente mora em
Soledade ha, aproximadamente, 35 anos, e gosta whoifugar. Seus pais se separaram
guando era bem jovem e, na época, ela veio moraracpai € 0s irmaos em Soledade; sua
mae ficou em Caratinga. Casou-se aos 16 anos €dmj80 anos de casada e 46 de vida.
Tem trés filhos: dois homens e uma mulher; a fifteaa em outra cidade, é casada, e os dois
homens sao solteiros, moram com o0s pais em Soledade

A familia vive na rocga, € trabalhadora rural e possna pequena propriedade. Lucia
trabalha na roga no periodo da safra e colheitaffy que inicia em maio e estende-se até, no
maximo, setembro. Somente a filha mais velha, que de casa para estudar, tem seu
emprego e é independente. Hoje, ndo possui mamulsimem depende da terra para
sobreviver.

A infancia e a adolescéncia de Lucia foram marcadasacontecimentos ndo muito
comuns na época em Soledade, como a separacaaidoPppois da separacao os filhos
moraram com o pai. Lucia foi educada de forma neipla, sem a presenca e a figura da méae.

Depois de um tempo, considera que superou algwadioe, segundo seu relato:

Pra comegar, quando eu era crianca eu sentia praiéa, eu no tinha liberdade pra
fazer muita coisa, ai fui crescendo, virei jovengunpai tirou muito a liberdade, a
gente era muito presa pelo meu pai, ndo dava ropibotunidade, ai com 16 anos
cheguei a juventude, ja foi pra, quer dizer conadés casei, era momento dificil ai
vieram os filhos, agora depois que eu completeist8iianos que comecei a ter
minhas decisdes, a ter mais atitude. Parece quenalgoisa libertou, agora néo, eu
sou independente, o que eu posso fazer eu terthdeatle fazer, com firmeza e eu
nao tinha essa firmeza, tudo que eu ia fazer éatmedo, tinha medo de magoar
alguém, de ta atrapalhando alguma coisa. Eu tenhbas decisdes proprias, isso
ajuda muito! (Entrevista de Lucia, em 29 de jullec2@10).

Lucia lamenta o passado, reconhece que ndo tem eoltaw atras e, segundo ela,

busca fazer diferente no presente. Acredita quiac§io vivenciada pela familia contribuiu

com suas dificuldades e limitagdes.
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A vivéncia da familia e da comunidade que me deartapidade, isso depois dos
35, entdo eu perdi bastante tempo da minha vidagwsetivesse comecado

adolescente, tanta coisa que eu tinha feito! Dedeis35 anos que cé vé que
(siléncio). Pois é, eu vou fazer 46 anos entdo dizer que eu perdi muito tempo,

se eu tivesse feito nos meus 35 pra tras, € moisa cue eu tinha feito. Tinha que
aproveitar esse tempo, mas ja passou, entdo ndcdem voltar atrds. (fala com

magoa). Eu acho que um pouco foi a familia quepali@u, o negdcio de ser filha
de pais separados, acho que me atrapalhou bastafie.que se fosse agora, se
1974 fosse agora eu acho que mudaria bastante ctésando tem como voltar o
tempo (risos), entdo, vamos tentar melhorar dacmifyente, aproveitar meus 46
anos, até enquanto Deus permitir, cada dia mekbtrgvista de Lucia, em 29 de
julho de 2010).

Lucia relata que a familia nunca foi atuante najégrSeus “pais sempre foram
catdlicos de nome”, mas a sua familia, o marids dlloos, participam atualmente. Afirma
que o exemplo dela e do marido levaram os seussfitfara a Igreja; realidade diferente dos
seus pais. Nao visualiza a familia separada dgidelie da Igreja. Em sua opinido, “os dois

precisam estar juntos e um ajuda o outro”.

Agora no momento ta até bom, mas um tempo atréseeden bem afastados, agora
néo, eles participam, sdo da conferéncia de S&ntéale Paula, eles vém muito na
igreja, entdo em casa é uma comunidade com a é&amédsta parte até que eu néo
tenho muita dificuldade ndo. Eu acho que é o exemplpai e da mae, eu acho que
levou meus filhos para a igreja. Sabe, familiarejéggna religido, os dois caminham
sempre junto, porque se uma familia ndo tiver nera pastoral pra acompanhar ou
mesmo religido, eu acho que ela vai ficar afastadt§o se tiver um movimento,
alguma coisa, um puxa 0 outro, 0 pai puxa, as vatges filho puxa o pai. Porque a
religido ou mesmo a parte das pastorais, obrigasaga a participar mais né, quer
dizer, ai cé puxa um pouco a familia, porque assyezmarido vem trazer a esposa,
a esposa as vezes vem trazer o marido, entdo peergdie € um jeito de puxar a
familia mesmo pra participar de uma pastoral (Emdte de Lacia, em 10 de
outubro de 2010).

A religido ocupa lugar de destague na vida de Lugize expressa: “qualquer
dificuldade que tenho é ali na religido que procar®eus e vou falar de todos os meus
problemas”. Para ela, ndo é possivel imaginar dlitasem religido. Este € um pensamento
de Lucia, Clara e Vitoria.

Outro aspecto que merece destaque na vida dessheeresu € o desejo do
conhecimento e a frustracdo de ndo terem tido &wpdade de frequentarem uma escola
regular além do ensino fundamental. No entantanfovitimas de uma cultura masculina e de

exclusao por serem mulheres.
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2.1 O desejo do saber

Saber mais ou ter tido oportunidade de estudar das®jo manifestado por essas trés
mulheres. O estudo formal néo foi prioridade desdamilias. Os pais ndo consideravam o
estudo importante, principalmente para as filhaspnendiam que elas deveriam aprender
todos os trabalhos domésticos, cozinhar etc. sé&peemdadas”, assim estariam preparadas
para 0 casamento que se tornava realidade muitoeseduas vidas.

Clara afirma que se sente “um pouco acomodada’staga de saber mais, sente-se
incapaz: “Eu acho que ndo sou capaz, a falta declade mesmo”. Ela quer dizer que a
educacéo formal Ihe faz falta e isso lhe incomadéupdamente, ja que cursou apenas até o
quarto ano do ensino fundamental. Mas, apesar diimgnto de insatisfacdo da situacao
atual, ndo manifestou vontade de retomar os estude®rbalizou alguma possibilidade que
para ela fosse viavel. A realidade de Clara sexapeoda realidade de Lucia e Vitéria, pois
ela ndo consegue romper com a cultura da domimae&oulina na familia.

A frustracdo da infancia de Vitoria foi a dificutaeconémica presenciada em casa, a
condicdo de pobreza da famfli®@ a forma de pensar — principalmente do pai, dereu
tradicional e conservadora —, ndo permitiu que n4tdestudasse além da quarta série
priméria, na época. Vitoria relata que nado tevertopadade de estudar, essa realidade a
incomoda, pois lhe faltou coragem de enfrentartenrar os estudos; nem mesmo apos o
casamento isto aconteceu. Com magoa declara queidoom&o pensava de forma diferente
do pai, mas, para nao criar conflitos, se submetiexigéncias do marido que possui
caracteristicas machistas, iguais as do pai. Seengendia, assim como muitos homens, que
a mulher ndo seria capaz de exercer qualquer atigique possuisse carater de poder, status
e isso era tido como natural. A cultura de que lhemnasceu para ser submissa ao homem é

fortalecida até hoje.

4" A permanéncia de altos percentuais de pobreza enpopulagdo brasileira evidencia que o processo d
desenvolvimento econémico brasileiro ndo foi cagazuniversalizar seus beneficios, especialmentadgua
consideramos os recortes de classe, género eHafratanto, os dados da Pesquisa Nacional por Aadst
Domicilios — PNAD, do IBGE, mostram que o percehtl@pessoas com renda domiciliar per capita igual
inferior a linha da pobreza (metade do salario mij que vinha se mantendo constante em torno %eat@
1993, caiu para cerca de 35% entre 1995 e 200Begoa préximo de 20% em 2008, isto &, o percemteal
pobres no Brasil reduziu-se pela metade em 15 @&eoslo que a reducdo foi mais acentuada entre raglhe
negros e idosos. Disponivel em: <http://www.ibgg.loar>. Acesso em: 05 jan. 2011.

98



Quando eu estudei era muito dificil! Meu pai nude#ou eu estudar, ela falava,
mulher ndo pode estudar, a mulher vai casar ezeaid barriga no fogao! Esse foi o
primeiro preconceito que meu pai plantou em mimngoaeu era pequena. Depois
meu pai me mandou pra Brasilia estudar entendesy, enando tive apoio, a familia

muito pobre, eu ndo tive nenhuma coisa pra esmitguém n&o tinha nada! Ai

quando eu fui pra Brasilia pra casa do meu irmam eya solteiro ndo podia me
bancar né, entéo, séo coisas... (siléncio). Hoje paéfala: filha cé queria estudar e
néo estudou, eu falo: ndo papai eu ndo estudeimmaas filhos estdo estudando, eu
faco o que eu posso, eu falo sempre eu acho gasadial maior na minha vida é eu
néo ter estudado nada. Eu faco muitas reunidesmwea muitos cursos entao cé vé,
o desafio que a gente enfrenta. A gente poderiar $alar muito, cé enfrenta ai um
padre, um pedagogo falando perto de vocé e cé atdm responder (Entrevista de
Vitéria, em 28 de julho de 2010).

Ao ser interrogada sobre sua histéria e como séasdiante do fato, Vitéria mostrou
0 que pensa a respeito. Ela chama de “coisas pasjuas atividades desenvolvidas por ela na
comunidade: “faz parte da coordenacdo da cateqdeséturgia e é lider na pastoral da
crianca”. O que Vitéria chama de “coisas pequersss’aproxima do chamado “trabalho
invisivel” realizado pelas mulheres, isto é, unbatho arduo que ndo é reconhecido pela
sociedade, principalmente pelos homens.

Além dessa realidade, Vitéria ndo se conforma p&o ter estudado, mas néo

consegue romper com a cultura de submisséo eaealseu sonho.

_Vitdria: Me incomoda, é claro, eu queria poderesdhlar, eu queria poder fazer

mais, eu acho que seria um desafio muito maioréi&cias coisas pequenas que eu
tento fazer na comunidade hoje, imagino se eusé/esna sabedoria maior eu faria
melhor, mas ja que eu nao tive, eu vou tentar daelbor de mim no que eu posso,

mas me incomoda e eu tenho um preconceito, eu mgsenado da pra quebrar.

_Pesquisadora: Ja pensou em retomar os estudosa agar os filhos mais
independentes?

_Vitdria: Eu fico brincando, quando a minha filreiuseu falei eu vou estudar, ai o
marido falou OOO! Mulher estudar? Ele quase morreu!

_ Pesquisadora: Por qué?

_Vitoria: uai, olha o preconceito contra a mulhér m6s estamos achando o
preconceito, td& vendo? Quando a minha filha comeg@studar, ela enfrentava
sozinha, vinha de Sacramento sozinha, eu falavargod com ela, tem o EJA (
Educacéo para jovens e adultos) em Sacramentohay@sneu marido ndo deixa eu
ir pra escola!

_ Pesquisadora: Se vocé for junto com sua fillm,dribus disponivel e financiado
com os recursos da educacao!

_Vitéria: Ah quem dera! Ele ndo deixa nao, t4 veratthou meu ponto! (os olhos
encheram-se de lagrimas), mas € verdade! (Uma pausssiléncio por alguns
segundos).
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_ Pesquisadora: Como se sente?

_ E um grande desafio, e esse desafio, eu achoweoarregar comigo até morrer!
Mas mesmo assim eu fico feliz, que gracas a Deuerho meus filhos, minha
familia, vale a pena! Ai uma coisa cobre a outnég@ eu sou muito abencoada por
Deus! Toda hora Ele me ajuda. Eu converso com Blsshora Ele me ajuda! Ele
me cobriu de béncdos. Meu pai fala assim, vocéeséimdou, mas vocé vai casar
com um marido estudado (cursou o técnico em cditale) meu marido era
estudado, meu pai fala: minha casa tem tantossfillmeus irméos séo tudo estudado
sabe, tem professora na familia, pedagoga. Masnélma$ém coragem de falar em
publico eu nao sei falar e falo! Se for preciso alar bom dia, uma boa tarde, uma
boa noite, ela (a irmd) ndo tem coragem de falamiwofone. Entdo Deus me
abencoa assim, sou analfabeta, mas Deus me ilundi@dodos os lados. Deixou
uma familia maravilhosa!

_ Pesquisadora: Vocé estudou até que ano?

_Vitéria: Quarta série, muito pouco né, eu sou mmrada analfabeta, né! Esse é o
meu desafio, eu propria tive medo, poderia teregtéido, ndo enfrentei!

_ Pesquisadora: Como enfrenta essa realidade hoje?

_Vitoria: Hoje! (risos) Porque se eu for enfrentamo agora meu marido, eu fiz
tanta coisa pra ndo magoar meu marido, pra estareate! Igual alguém falava
comigo, que alguém me deu uma declaracdo que esahd@ Ela deixou o marido
pra continuar na igreja! Eu ndo deixaria, eu négadia! Deixar marido, filhos pra
continuar na igreja? Bom, se eu puder conciliad@ss coisas né, 6timo, mas se
tiver que escolher, eu ndo escolheria a coisa pér ficar sozinha! Entéo...
(Entrevista de Vitéria, em 28 de julho de 2010).

Na declaracdo de Vitoria: “mas mesmo assim euféiip, que gracas a Deus eu tenho
meus filhos, minha familia, vale a pena! Ai umasaotobre a outra, entdo eu sou muito
abencoada por Deus”. Trata-se de um relato queersi@ o sentimento de ser méae. A
maternidade é, para muitas mulheres, o Unico mamdmtpoder, pois a mulher é capaz de
gerar um ser. E um momento de realizac&o para ela.

A realidade relatada por Vitéria foi um dos momentoais fortes de todos os
encontros, pois ela falava dos fatos e se emocomamagoa era nitida em seu olhar e na
forma de expressar, mais ainda por nédo ter tidagesn de inverter e modificar sua prépria
histéria; foi e é submissa, presa aos valores ddlifae da religido. Mas, ndo trocaria a
“harmonia e a paz da sua familia e principalmemtecasamento” por outra realidade ou
posicionamento diferente, sendo assim, se subnaterondi¢cdes construidas e reforcadas
através da cultura tradicional e machista da sadedPorém, o tempo ndo conseguiu apagar
a magoa por néo ter realizado o sonho de estudar.

Os estudos também ndo foram prioridades na fadidlilcia, ela iniciou o ensino

meédio e parowde estudarinaquela época as necessidades eram diferenteas @oisas eram
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mais importantes que estudar: trabalhar, por exenephinda precisava se preparar-se para o
casamento”.

A realidade vivida por Lucia foi muito comum neggaacdo. Muitos pais ordenavam
as filhas “vocés escolhem: estudar ou casar”. Jevass namoravam e 0s pais descobriam,
afastavam as filhas da escola, na maioria das yveeésitivamente. Isso foi tradicdo por
muito tempo, hoje é um pouco diferente, mas aingistee Porém, quase todos o0s
adolescentes estudam, o transporte escolar é dastean os recursos da educacdo, com
destino aos distritos mais proximos, s6 as pesypasao se interessam ou nao gostam de
estudar, abandonam os estudos antes da conclusagguicdo grau.

Os dados estdo se modificando a cada dia e, atoi@nss mulheres estdo superando
0os homens com relacédo aos anos dedicados aos estsdmulheres brasileiras entraram no
século XXI com niveis educacionais superiores asshdmens (BELTRAO; ALVES, 2009),
mas nem sempre foi assim. Durante o periodo cdjamsamulheres foram completamente
excluidas das poucas escolas existentes. Com a @athmilia real portuguesa ao Brasil, em
1808, e a Independéncia, em 1822, houve um aundentderta educacional, porém, ao sexo
feminino cabia apenas a educacdo primaria — comaalatou Vitdria e Lucia —, com forte
conteudo moral e social, a fim de fortalecer o pdpemulher enquanto mae e esposa. Ja a
educacédo secundaria feminina ficava restrita, endgr medida, ao magistério.

Dessa forma, muitas mulheres viam no casamento aiteanativa de fuga, da
repressao e autoritarismo dos pais. Algumas chegaveer mais liberdade, outras somente
mudavam de residéncia, pois, depois de sofrereepessdo do pai, continuavam sendo

reprimidas pelo marido apds o casamento.

2.2 Para uma mulher ser lider

As mulheres ao longo da histdria foram impedidagrelguentar locais publicos de
estudar, de trabalhar fora do espaco domésticangpedindo que as emancipassem. Ainda
hoje presenciamos tal realidade, mesmo diante diamgas importantes na sociedade como a
insercdo da mulher no mercado de trabalho.

Transformacdes societarias vém tornando cada vemsnexpressivo o modelo
tradicional de familia no qual a mulher se ocupelwesivamente da casa e, o homem, do

provimento material, embora as mulheres tenhancqgueiliar filhos, familia e trabalho.
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Essa realidade ndao é diferente na vida de Clarapaticipar conquistando
expressivo espaco no mercado de trabalho e ngpuidlica. A participacdo dos homens nas
decisbes e nas obrigacOes referentes a vida doméslio se faz na mesma proporcao,
deixando, para as mulheres, a dificil tarefa da yadblica — aqui representada pelo espaco
religioso catdlico — enfrenta limitacbes que a idgeale fazer o que gostaria de forma
diferente. Percebe-se de forma preponderante izanmranto da desigualdade de género na

divisdo das tarefas da casa.

Ser lider mulher numa comunidade como Soledadere fmas € puxado né, porque
na medida em que a gente tem um trabalho a geita deatro pra t4 dando
continuidade aquele que a gente ta né, pra gentleena comunidade tem que ta
uma hora deixando um pouquinho a familia, deixamdasa um pouquinho de lado,
deixa servico, deixa as coisas, tem hora que & gegjuece até da gente mesmo pra
ta ali trabalhando! Eu acho que pra mulher ser Bdem grande desafio! (Entrevista
de Clara, em 07 de agosto de 2010).

O maior desafio enfrentado por Clara € represenpatko dupla jornada de trabalho.
Ela declara que, para ser e permanecer lider exiséenecessidade incorporada de “dar conta
de tudo, conciliar casa e comunidade. Pra mim @ whificil € isso ai, dar conta da casa, da
familia, filho e ta& aqui trabalhando como eu estoje”.

Clara nao conta com a contribuicdo do marido nioatreo doméstico, e na educacao
da filha o marido é distante. A cultura de que il$ devem ser orientadas e educadas
principalmente pela mée e os filhos pelo pai, ggor o comportamento ausente do marido na
educacao da filha.

Para a mulher ser lider ela precisa se desdobisspesignifica deixar algo sem fazer
ou trabalhar além do que ja faz em seu cotidiaseaEealidade evidenciada é reforcada nas
declaracdes de Clara. Ndo é um fato isolado. E nemlidade de milhdes de mulheres que
desejam e sentem a necessidade de se afirmareta dafiamilia e da sociedade. Quando
essas mulheres assumem atividades diferentes daqieelespaco doméstico que acumula e
duplica o seu trabalho e responsabilidades.

Clara foi coordenadora pela primeira vez em 20@&&téra a experiéncalquirida na
coordenacao como algo significativo e importanta gda. Clara entende que na coordenacgao
se constroi a possibilidade de aprofundamento maler conhecimento sobre aquele campo

de trabalho: “é preciso ir atras das noticiasatigalizada: entender melhor que se passa pelo
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mundo, ndo sO sobre religido, mas na politica,ggemplo, entdo a gente fica por dentro de
tudo”.

De acordo com Clara, o maior desafio na pastoraleoatua, além daqueles
enfrentados por ser mulher, € manter a unido dpogde lideres e a identidade da pastoral,
fazendo com que as maes da comunidade (aquelagiguélhos até 6 anos de idade e
residem em Soledade) participem de todas as alesd@romovidas e compreendam os

verdadeiros objetivos do trabalho desenvolvidora&Céxplica:

N&o é s6 pesar (a pastoral da crianca acompanhsalmemte o peso das criancas
visitadas pelos(as) lideres, certificando-se de mprhuma delas esteja abaixo do
peso, se tiver, terdo o acompanhamento diferencigela pastoral e seréo
encaminhadas para acompanhamento pediatrico), masrodover a vida,
principalmente das criangas de baixo peso, comtriba recuperacdo da saulde
daquelas que estdo sob algum risco. E muitas vezegtuacdo € resolvida
simplesmente com orientagdo para a mée (Entredési@lara, em 07 de agosto de
2010).

Em outras palavras, ela se ressente da cargalmgho e atribuicbes das mulheres da
comunidade, mas nao vislumbra possibilidade de ngadale sua condicdo atual. Assim
como a maioria das mulheres de Soledade que ddgemvalguma atividade na lideranca da
comunidade, é “mée, esposa e dona de casa” (edprekss Clara). Ser lider possui um
significa especial, o de ocupar um espaco que ibantpara a sua emancipacao social e
politica, mas, na contraditoriamente, antes prexisaprir com as obrigacbes domésticas e

com a familia.

Eu ndo posso deixar as minhas obrigacdes em aasainha familia. Pra estar aqui,
tudo tem que estar certinho, minha obrigacdo de en&sposa precisa estar em
primeiro lugar (Entrevista de Clara, em 07 de agdst2010).

Para a mulher ser lider, participar, atuar e compdateranca € um desafio, pois, além
da nova funcao, tem a responsabilidade doméstieaeracdo exigida pela familia e pelos
filhos, principalmente quando eles estdo pequenos.

As primeiras experiéncias de Vitoria na funcdoideranca tém aproximadamente 15
anos. Na fase dos filhos pequenos Vitoria parti@panas ndo na lideranca. Afastou-se no
momento em que eles cresceram e se tornaram nu@peindentes, possibilitando uma

insercao tardia nas atividades sociais e religinaaomunidade e nas pastorais.
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Essa ndo é uma realidade exclusiva de Vitoria. kemparticipa da vida publica e do
mercado de trabalho depois dos filhos maiores. Blad&de, ha uma participagéo ativa da
mulher na vida comunitaria antes do nascimentofitfoss; isso significa uma insercdo da
mulher nas atividades religiosas de lideranca sa @& juventude. Consequentemente, ocorre
uma pausa apés o nascimento do primeiro filho @s neeide, apos os 35, 40 anos, essa
mesma mulher retorna as pastorais e, algumasanmioiesmo mais tarde. Quando os filhos
estdo pequenos, sao poucas as mulheres que atutnabaihos e atividades na comunidade.
Com o nascimento dos filhos, o trabalho doméstigaensificado e a mulher ndo consegue
conciliar familia, filhos, trabalho doméstico e aigublica. Isso ocorre pelo fato da existéncia
da desigualdade de género nas atividades doméstickmmilia, ou seja, a mulher é quem
“deve” dar conta de todo o trabalho e cuidar decad@o dos filhos. Sendo assim, enquanto
existe uma maior dependéncia dos filhos, a mulbariinpendida de participar de forma mais
ativa.

Nem sempre o marido participa da Igreja e, quandwblher deseja participar so, a
situacao torna-se complexa; um drama social viaglecpor muitas mulheres em Soledade e
em toda sociedade. Ela assume toda responsabjlidkahe daquelas ja existentes. Vitoria

teve uma experiéncia que marcou sua vida e, aosalse o assunto, se emociona.

_ Eu falo assim pros meus meninos, cé tem umardiei@gdo de t& caminhando,
talvez alguém fala, eu vou largar isso tudo pro lpdrque ndo vale a pena, entédo eu
falo: vale a pena lutar sim, eu lutei e conseguiith vezes cé “joga a toalh#e
nao ta no tempo certo. Eu imaginava assim, eu tenmeu objetivo: eu tenho que
ser mae, esposa né, companheira e tenho que squistd! Porque se eu ndo for
isso tudo, ndo consigo o que eu quero!

Vitéria quer dizer que, para ser mais reconhecala familia e pela comunidade, ela
precisa se desdobrar em suas responsabilidade&8eale gsposa e no trabalho doméstico, que
continua néo sendo distribuido de forma equaninre @éomens e mulheres.

Dentre as varias questdes colocadas, a situac@dreaa da familia se destaca. Ela
nao é determinante para uma pessoa ser lider -h@@jam ou mulher — em Soledade, mas
possui um significado importante nesse processo ppoera contribuir com a presente

discussao.

“8 Vitéria usa esse termo “jogar a toalha” no sentidalesanimar e concluir, finalizar o que estazarfdo.
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Eu moro muito longe da comunidade de Soledadegrseltiar no mapa, eu moro a
bem mais de dois quildometros e meio de estraddd@le de minha casa até a igreja.
Tem muito morro, isso dificultava e muito! Quandeiov melhorando a situacéo

financeira, por exemplo, ai cé tem possibilidadéede&im carro. Até l4 em casa meu
marido falava assim, quando a gente comprar uro eagente nao vai sair da igreja,
entdo foi nessa época que comegou, atuamos maisdpe a condicdo melhorou!

Quando eu casei recebia muito convite pra traballmas ai eu tinha aquela
dificuldade: os filhos, a casa, ndo tinha apoiardwido no inicio do casamento né.
Depois que vocé entra, cé acaba jogando naquedediinvira um titular e nossa

familia gostou, se envolveu, hoje todos particig&mtrevista de Vitoria, em 05 de

agosto de 2010).

Vitdria sofreu preconceito de algumas pessoas daugimade, pois sua familia nao
estava nos padrdes tidos como “normais” de faméig@poca. Casou-se com uma pessoa filha
de pais separados que ndo eram atuantes ou paréinipda Igreja. Vitéria veio de uma
familia de origem catodlica tradicional e, apés sapaento, enfrentou deferentes tipos de

preconceitos. Por esse motivo, se cobrava e ssmti@primida.

Quando eu casei, meu marido ndo participava dajges sentia assim, o padre
falava comigo, a gente conversava muito, eles asfaig a gente, no caso assim,
preconceito né: cé veio de longe, cé casou com pegssaoa que ndo é de igreja!
Naquela época uma pessoa de pais separados, mandawaO meu marido tinha

pais separados, ele néo ligava pra nada! Mesmmasesi agarrava meus filhos e
trazia pra igreja, eu sozinha! A Unica pessoa guiénda apoio era 0s meus tios né,
meus tios e 0 padre da nossa pardquia o Pe RoAsabe dava muito apoio, ele

falava "nédo falta minha filha, ndo deixa de ir”, gio chamava meu marido também
nao, deixava para la e ia s6. Minha filha chorafalava assim: “vamos papai com a
gente” ai ele falava assim: “outro dia eu vou”,racgs a Deus ele veio mesmo!
(risos). Eu tive mais apoio depois disso ai, porquando ele pegou o cargo de
ministro, 0 Pe Robson foi 14 em casa me chamar garaninistra, como eu nao

podia que eu era nova, padre falou, mas seu mpade, ele falou: vocé ajuda seu
marido? Eu falei: ajudo! Ai apenas um dia que ndiocbm ele, mesmo assim

porque tava nos dias de ganhar minha filha! Eu @mpanhei todo o tempo

(Entrevista de Vitoria, em 05 de agosto de 2010).

Vitoria tem como um dos valores relevantes e essienem sua vida a religido e a
propria participacdo. E uma mulher que reza, detrorisr fé e acredita que Deus esta
sempre ao seu lado, considera esse fato imporgantsua vida. Segundo declaragbes, sua
persisténcia foi determinante para que o maridtgyzaisse junto com a familia da vida de

comunidade, assim como VitOria desejava.

Foi muito importante! Foi importante o fato de e perseverante né, porque eu
podia ter desanimado, o fato de eu ser perseveantte com meus filhos, eu tive
apoio dos meus filhos, eles falavam: “ndo vamosmamaée, eu falava: vamos sim
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meu filho” e a gente indo pra igreja e o maridatam@ente sentiu com certeza né,
“nossa, minha familia 14 vai” e deve que ele sevgitgonha da gente indo e ele néo!
Mas ai tudo bem, foram sete anos assim, depoiadquele veio eu senti mais forca
ainda, ai eu senti forca de ta na caminhada derfto jcom ele (Entrevista de

Vitéria, em 05 de agosto de 2010).

De acordo com as declaracdes de Vitéria, o apoiaméia € essencial no caso de a
mulher assumir cargos de lideranca na comunidadguriflo Vitoria, participar como
membro é algo comum e sem maiores problemas, mas, @omo lider sem o apoio da
familia, para ela, € impossivel. Lucia pensa cofitdria em relacdo ao apoio da familia, e
nao se vé de outra forma. Mas, vivencia uma regdiden pouco deferente.

Lucia tem o apoio da familia, considerado por @len@rdial e necessario para ser
lider e desenvolver as atividades na comunidaden&d tem nenhum tipo de problema com
o marido ou os filhos ao participar da Igreja, goos participam. Na época da pesquisa de
campo seu marido era o coordenador geral da cormmigé foi ministro da eucaristia e atua
nas pastorais e grupos da lIgreja; os filhos ppdmi dos movimentos e da pastoral da
juventude. Lucia considera essencial o apoio ddligrdo contrario “seria mais dificil para a
mulher participar, teria que romper com a familiase € muito dificil de fazer”.

Para ser lider é preciso gostar, fazer por amaur@® declaracbes de Lucia, “é em

espacos como esse que a mulher vai se afirmanalageistando seu lugar na sociedade”.

Nessa parte de lideranga, eu vejo como um espagecebacho que eu t6 ocupando,
um espaco que as vezes muitas mulheres tém attoedp chegar né. Mas acho
gue nessa parte eu me sinto abertamente livregaer fas coisas que eu tenho
vontade de fazer e nessa parte de comunidade tivolti sendo ser mulher e lider
na comunidade (Entrevista de Lucia, em 07 de aglesg010).

Isso ndo quer dizer que nao existam desafios. Uss,dpara Llcia, € o trabalho
domeéstico que € desafio também para Clara, Vigtiantas outras mulheres: “ser dona de
casa e trabalhar na comunidade, eu acho que érviposgesado, cé tem que as vezes dobrar
em duas ou trés pessoas né pra dar conta”. Mesamlga familia apoia, como a de LUcia,
ou ndo a impede de participar, nao significa qtralmalho doméstico seja dividido de forma
igualitaria. A participacéo dela é condicionadaifascomo a de Clara e Vitoria), a dar “conta

de tudo” em casa ou deixar sem fazer ou para akrado em outro momento.
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Em sua casa moram o marido e dois filhos homemsr# das construgdes da cultura
machista e do modelo imposto a sociedade, “é HajuealLucia tenha que dar conta de tudo:

casa, roupas, cozinha, limpeza...”. Para particg@rcomunidade e assumir cargos de
lideranca, de fato, ela precisara trabalhar alémundeveria. Esse € um dos motivos pelos
quais muitas mulheres ndo assumem cargos de lgersn comunidade, nas pastorais ou
grupos catolicos: “Para trabalhar na comunidadént& que ter mais tempo, meu tempo é
meio corrido! O obstaculo maior que eu acho € tafde tempo por causa do servico
domeéstico”.

Ha dupla concepcdo para o trabalho doméstico:datié ndo remunerada realizada
por donas de casa e prestacdo de servicos nos daresitras familias. A primeira é
qualificada como algo voluntario, gratuito, oriunda dedicacédo aos familiares, enquanto a
segunda é uma atividade profissional desempenhadagmnde parte das mulheres
brasileiras, sobretudo pelas mulheres negras. Qam prestacdo de servigos, o trabalho
doméstico remunerado enseja um vinculo de trabaibdendo ser formalizado através da
carteira assinada e de certos (e geralmente re)zineficios. O trabalho das mulheres no
ambito de suas préprias familias ndo é tratado aomproduto, uma vez que nao se converte
em renda monetaria. Ha, assim, uma desvalorizagaotdconsumo (AVILA, 2002, p.46).

O trabalho domeéstico tem ocupado espaco na refldedpesquisadoras feministas
(Delphy Kergoat, Hirata, Araujo), pois ele encetmma das contradicbes profundas das
sociedades, que remuneram o trabalho realizadsfeaaepublica, mas ignoram atividades
voltadas para a manutencdo do espaco doméstiaaciaisrpara manter a vida individual e
coletiva (AVILA, 2002, p.43). SO por meio da andlga relacdo entre atividades domésticas
e atividades remuneradas € que se podem compredederma marcante, as desigualdades

das relacdes de trabalho entre e para as mulheres.
2.3 Mulher: lider, mae e esposa

E exigido, principalmente pela familia, que Clavigria e Llcia deem atencéo para
todos e sempre. O cuidado com os filhos € uma sixaliade delas, pois sdo mulheres, além

da atencdo aos maridos e manter a casa limpa eizaga. Sdo cobradas em relacédo a
“responsabilidade e a moral” que lhes impde todo tie sacrificio para a manutengcdo dos
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lacos e vinculos familiares. Elas ndo tém muitaradtiva, pois foram educadas e preparadas

para este fim.

Eu acho que sou bem participativa, porque eu giestd com a familia, eu gosto de
brincar com minha filha, eu gosto de acompanhaescimento dela, como eu gosto
de manter a casa arrumada, de dar atengdo pro am@oirde ta ali, eu gosto de ta
reunindo pra rezar ali pra fazer oracdo, eu gdstdrévista de Clara, em 07 de
agosto de 2010).

No entanto, essas mulheres nem sempre se demoristizas e satisfeitas. O maior
desafio € sempre “dar conta de tudo e tudo seZradu cuidar da casa, dos filhos, marido,

lavar, passar, cozinhar, trabalhar na roga”, etc.

E, eu tento levar! (risos). Nem sempre a genteoiéacde tudo, geralmente eu tento
que, como eu falei com cé, na hora de falar daaQider, o maior desafio é isso, dar
conta de tudo né! E tirar um pouquinho de tempoupnaum pouquinho de tempo
pra outro né, (risos) e vamos levando (EntrevigaCthra, em 07 de agosto de
2010).

Na conversa com Clara, as declaragfes evidenciam trabalho doméstico na roca e
a responsabilidade de mée ocupam um tempo extensmal vida, impossibilitando-a de

dedicar-se aos cuidados pessoais, como a saude.

Ah, eu penso e tem objetivo de me cuidar melhorgqe® nem sempre, ou por
questéo financeira, ou o tempo também, ou mesmo&oeseja uma coisa material,
mas uma coisa assim mais pessoal, as vezes seanguda repente a gente nao tem
tempo (risos) Ndo que a gente ndo arruma né, mgsntg nao tem muito tempo
mesmo nao! Eu acho que eu devia tirar mais temponpm! (gargalhadas). Ah,
muito servico (risos) Mas, cuido da casa e ficandando com minha filha, isso
ajuda eu nao tirar tempo pra mim, mas eu tiro [@até bom também (Entrevista de
Clara, em 07 de agosto de 2010).

Clara representa bem a angustia vivida pelas maghera grande questdo que se
coloca é uma transformacéo nas relacdes de géaexactedade, onde a familia esta inserida.
As familias influenciam e sao influenciadas peleyi@, que é marcada pela diferenca e pelo
poder masculino.

Na familia de Vitoria identificamos a seguinte madle: cada filho seguiu um

caminho; duas das filhas moram em Sao Paulo pardagscom Vitéria mora a mais nova e
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o filho mais velho, que cursou o primeiro grau e nédntinuou os estudos. Hoje, ele trabalha
com o pai na roca, ajuda nas despesas e esta casamento marcado para julho de 2011.
Construiu uma casa na propriedade dos pais, lock pretende construir a sua nova familia.
Uma das filhas de Vitéria, que mora em Sao Paolmdu-se em Letras, trabalha na area da
educacédo e é independente. A outra faz faculdadeesana cidade e as duas moram juntas.
Vitéria fala das meninas com orgulho, pois, reatiznsonho da mée: o de estudar.

Poderiamos imaginar que os efeitos nocivos dessielmae restrinjam as mulheres,
no entanto, nota-se que, apesar da superioridaibd atribuida ao masculino, a classificacéo
de género prejudica também os homens. Na adoleacpodem sofrer a expectativa, ou até a
pressédo, de contribuirem para a renda familiar easqgml como um requisito “obrigatério”
dos homens. A conjuncéo entre escola e trabalhe pexdum fator do abandono escolar para
eles. A ideia de que o homem deve ser o provedarndedomicilio ou de suas proprias
despesas atua como estimulo & interrupcdo da edadie No entanto, de modo geral, 0s
rapazes sdo obrigados a corresponder as expestatiea provedores atribuidas a
masculinidade. Foi exatamente o que aconteceu céithoode Vitdria, que ndo conseguiu
conciliar os estudos e o trabalho pesado na racaeg@, a assimetria de género prejudica o
homem. “Ele até tentou, mas ndo deu”. Ela ndo detrmn indignacdo com a realidade do
filho, analisou como um fato comum e “natural” aanflia.

Vitoria foi educada como muitas mulheres de suagger. Precisa dar conta de todo
trabalho doméstico, “ajudar” na roca, ser respagisg@la educacao dos filhos, dentre outras
caracteristicas que a mulher recebeu ao longodtariai: mae tem que dar exemplo para os
filhos e para sociedade, ndo deve chorar na faogdilhos, deve estar sempre pronta para o
marido e fazer as vontades do marido. Vitoria faztudo para manter o casamento em

harmonia, o marido é o centro da familia, € umaralade e ninguém fala o contrario.

Essa mulher tem hora pra tudo, essa mulher pre@amgre estar pronta para servir,
para amar, para falar palavras que precisa de tohforque cé sabe que hoje nés
vive num mundo de todo mundo desorientado, tem foeavai ficando mais idoso
né ai comeca, entdo vocé tem que ter sempre afpuetade buscar né, tem hora
gue extravasa um pouquinho, mas ai eu tenho chli#nt¢é recomecando, procuro
sempre conversar...depois da raiva é claro nébHwma pessoa que eu falo muito,
eu mesma falo com meu marido assim, olha me deiga primeiro, ai depois que
eu comecgo a falar ele fala, agora vocé fala, depgisa € hora de ouvir, agora é
hora de falar, entédo a gente fala (Entrevista déri, em 05 de agosto de 2010).
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Vivemos em uma sociedade extremamente marcadagesncas. Quando falamos
de género, estamos nos referindo as construcdgseetativas sociais sustentadas em relacéo
aos homens e as mulheres. Em outras palavras,ogéizerespeito ao modo como nossa
sociedade constroi representacdes sobre ser homsen mulher e pressupde que sejam
naturalmente estabelecidas. Desde pequenos, osigeemias meninas sdo educados para
agirem de determinada forma.

Ao observarmos, ao nosso redor, as atitudes, asasiagdes das crencas e os valores
culturais, verificaremos como essas representad@egEnero estdo naturalizadas. Lucia, em

uma de suas narrativas, reforgca essa construg@oatul

Eu como mée sou “rabugenta” pra “caramba”! (righsgu vou te falar, os 3 filhos é
complicado! Qualquer coisa, se ta sentindo mal&u durmo, e olha que ndo sdo
adolescentes, o mais novo tem 19 anos, entdo §@a & moca grande, mas a
protecdo é tudo, parece que é tudo com criangiohva. rEntdo aquela protecao
imensa! Ndo gosto que corrige, eu mesmo que tenbalgegar e dar conselho, eu
gosto de conversar, SOmos muito amigos, amigadiestwés, muito amigos, nessa
parte eu acho que como méae eu td sendo, menofakles que eu sou uma super
mae né, entdo eu acho que nessa parte nao to di@izatesejar ndo! (Entrevista de
Lacia, em 10 de outubro de 2010).

Considerando o panorama atual, ocorre que a distéib das tarefas entre os sexos €,
em muitos sistemas culturais, entendida como unpg&ces de extensdo das diferencas
anatdbmicas (procriativas) entre os sexos. Paremiral” que caiba ao sexo feminino uma
série de tarefas associadas ao papel que a mulhpa mo processo reprodutivo. O cuidado
com a prole é sempre destinado as mulheres, mas sestsitua para além do papel
propriamente reprodutivo. Assim, recebe uma calgid@ica de atributo da condicdo
feminina.

Nesse contexto, Lucia declara que vive bem no oastane com os filhos apesar de
ser ainda dependente deles e do marido, mas seeiempguanto esposa, segundo ela, é

exigente e ndo é totalmente submissa.

[...] eu sou mais exigente, eu como esposa sou meiooman@disos)! Eu gosto

assim, eu sou assim, eu brinco la em casa quewemsito protetora, tanto quero
proteger o marido como os filhos, eu quero serréreom a raiz e tudo! Eu néo
quero ser s6 um tronco nao, eu quero proteger.g&rau acho que ta tudo encima
de, eu que quero, ndo é que tudo cai encima de enilgue quero a protegdo inteira.
Quero proteger o marido, quero proteger os filliesbs). O problema é que a gente
ndo da conta, mas quer, quer. E tem suas conségsiéntas quer ajudar e ser
protetora de tudo. Eu sou bem dependente dos filldis marido as vezes, igual eu
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preciso de motorista, eu quero ser bem independasie, poder sair s0, ser livre,
assim mesmo com o apoio deles, mas ter mais segunanque eu faco as vezes eu
acho que eu sou bem insegura! (Entrevista de LénialO de outubro de 2010).

Lucia tem muitas atividades, seu dia é intensooet@d tempo para se cuidar. Ao ser
interrogada se dedicava tempo para ela mesmainaipai reacdo foi dar varias gargalhadas.
Em seguida, mudou a forma de olhar e silenciod-aku do seu sentimento e as lagrimas

escorreram sobre o rosto:

Essa mulher ta ficando de lado, pois ndo sobradempacho que t4 abandonada a
Lacia mulher. Eu acho que como mulher eu poderiansés assim diferente, cuidar
mais de mim, lembrar que eu sou mulher, que etogxjsie eu preciso, que eu sou
um ser humano, mas, um ser que merece mais ajifel@nte né, se talvez eu fosse
um homem... Eu s6 trabalho, as vezes eu esquege @aidar, eu lembro mais dos
outros do que de mim, eu acho que como mulher tatdfinente apagada! (os olhos
encheram-se de lagrimas) (Entrevista de Llcia, @eheloutubro de 2010).

Além dessa declaracdo, Lucia manifesta ndo gostasad de casa, ndo frequenta
nenhum lugar, s6 a casa dos pais e a Igreja, asdesy encontros e celebracdes da
comunidade. Vai a Igreja todos os dias, sua vidasén: “da casa para a Igreja e Igreja para
casa”. Nao gosta de sair para passear ou frequauttass lugares publicos, sente-se bem no

espaco de sua casa, apesar desse comportamemwdardoda a familia.

Pra falar a verdade eu ndo vou a lugar nenhunasfii€u sou bem caseira, o lugar
gue eu vou é no meu pai na minha mae e a igrejpessoas me chamam, as vezes
ficam até revoltados de eu ndo sair, mas é porguegnsto mesmo, eu sou bem

caseira. Eu gosto muito de arrumar, ndo sei, ea guk eu sou meio escrava do

servi¢o, ndo gosto de deixar nada fora do seu.l&gdéo eu to ali, a minha diversdo

€ isso! Eu sinto bem (Entrevista de Lucia, em 10utabro de 2010).

As mulheres tém uma jornada semanal superior hdimens: ao se conjugarem as
informacdes relativas as horas de trabalho dedicadatarefas domeésticas com aquelas
referentes a jornada exercida no mercado de tabd@de acordo com dados da OIT
(Organizacao Internacional do Trabalho), apesgomeada semanal média das mulheres no

mercado de trabalho ser inferior a dos homens [i34dhtra 42,7h), a0 computar-se 0
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trabalho realizado no a&mbito doméstico, a jornaéddisnsemanal total das mulheres alcanca
57,1h e ultrapassa em quase cinco horas a dos bdB®8 horaé.

Pesquisas orientadas pela categoria de géneramewgie as diferencas atribuidas aos
homens e as mulheres produzem e reforcam relagdepoder. Essas diferencas sao
estabelecidas em contextos histéricos de dominggégersistem no tempo. De acordo com
Heilborn (2004), o conceito de género contribuiapaanalise da sociedade, ao questionar 0s
padrbes sociais estabelecidos para homens e malh&oe provar que as diferencas de
padrdes foram construidas historicamente, os estelgénero evidenciam a possibilidade de

reverter injusticas e construir um horizonte equ@&nina relacao entre homens e mulheres.

3. A construcéo das relacdes de género nas pastaraia influéncia da familia

Existem homens e mulheres que atuam nas pastdkaistelacbes de género
construidas nesse espaco sao fortemente influescedos sistemas de significado simbdlico
do grupo — uma cultura que constroi énfases, pedbsres religiosos e familiares. Essa
relacdo de género é percebida por Clara como fuekain Em sua opinido, homens e
mulheres devem trabalhar juntos nas pastoraisaaplester consciéncia que dentro de sua
familia isso ndo ocorre. Explicita da seguinte farm

Eu acho que tem que trabalhar unido e ndo sepgéagensou se tem uma pastoral
s6 de homem e uma ali s6 de mulher rsrsrsr! Apjaega dividindo né, ja comecga a
separacdo dentro da igreja sabe. O que a genta Busanido, se for assim, ai ja
comeca o trabalho ndo dando certo, ai ndo é legall de que alguma coisa ta
dando errado (Entrevista de Clara, em 07 de agiesf910).

No entanto isso ndo objetiva nas pastorais, a mtéhe hoje uma atuacao importante,
mas, distante de uma relagdo de género mais @ugliOs espacos ainda sdo bem definidos,
prevalece o poder masculino e a submissdo femidenagrande parte das mulheres nas
pastorais.

Apesar das diferencas de género, a sociabilidditia @omo relevante e é valorizada

tanto por homens como por mulheres. E uma das tesisiicas do trabalho pastoral: as

9 Disponivel em: <http://www.oitbrasil.org.br/topi@nder/doc/08_marco_2010_texto 139.pdf>. Acesso em:
01 fev. 2010.
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pessoas se conhecem melhor, encontram-se peria@htanrealizam atividades de forma

coletiva. A convivéncia comunitaria é fortaleciddgtrabalho pastoral.

Na medida em que a gente vai deixando de participacomunidade, a gente vai
deixando Deus de lado, ndo sei é o meu ponto ¢ @8 acho que na medida em
gue a gente comecga entrosar a gente convive ma&hwogis facil a convivéncia, a

gente aprende mais, consegue resolver os probleraassfacilmente. Entdo viver

proximos uns dos outros, € muito importante, ninga&ve viver s, a relagéo fica
mais forte quando homens e mulheres estdo juntos@munidade, como na

pastoral, por exemplo, (Entrevista de Clara, erd@&gosto de 2010).

A descricao de tais realidades nos remete ao qum&a (2003) afirma, de que nao
ter comunidade significa ndo ter protecdo. PAralerson (1991) e Cohen (1985,
comunidade é imaginada, ou seja, ela é um constgigtbélico e discursivo e, portanto,
polissémico. As pessoas vao ao encontro da conumida tentativa de construcdo de
identidades politicas, que utilizam a ideia do gremimento aessa comunidadeomo seu
“campo de batalha” para unir os individuos em tatagroblemas, reivindicacfes e lutas em
comum.

Na vida de Vitoria, as atividades religiosas nuoecaparam 0 Seu tempo como
ocupam agora. Ela sempre atuou em trabalhos cances e jovens, sua dedicacdo é no
trabalho da catequese infantil. Atualmente, é cawadora da pastoral da catequese de
Soledade.

Eu sinto mais responsabilidade do que eu ja teghaue além de ser catequista,
sou coordenadora da catequese, sou também cad¢duigfio acho que € uma
responsabilidade maior que eu tenho, de t4 levaddos6 por ser catequista, mas
coordenar um grupo, eu coordeno um grupo de l4juiatas, a responsabilidade
dobra mais! Mas me sinto bem, mas as coisas queefa¢é fazendo por amor,

entéo eu sinto muito bem mesmo, faco porque géstogvista de Vitoria, em 15 de

agosto de 2010).

Na familia de Vitoria todos participam da igrej&, alguma pastoral ou grupo. Para
Vitoria, a relagéo entre a Igreja, a pastoral arailia fazem parte de uma relacéo estreita e
imbricada — “uma depende da outra”, comenta elaa Ustituicdo influencia e é influenciada

pela outra, como € o caso dessas duas instituilgieg e familia.

Eu acho assim: a vida da igreja, da comunidadefardia eu acho que é a mesma
coisa. Do jeito que eu me sinto 14, eu me sinta.du me sinto bem aqui, eu me
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sinto bem de estar 14, eu gosto de estar 14, e gesestar conversando aqui, eu
trago pra ca, eu levo pra la entendeu? [...] Nwecti dificuldade em estar vivendo
aqui ou vivendo &, eu sempre procuro trazer pasiopal € sempre procuro levar
para familia alguma coisa e vice e versa (Entr@\dst Vitéria, em 15 de agosto de
2010).

A relacéo entre homem e mulher pode ser compleaadpuum dos dois participa das
atividades na comunidade e o outro ndo. Nesse gasame € um dos motivos de conflitos
familiares entre o casal e também um dos motivas lgua ao abandono da vida em
comunidade e até ao isolamento do préprio casafueigdo da harmonia no casamento;
historia que Vitoria conhece bem.

Ja vivenciei isso, oh! Mas ja superei também, gabathar! Porque nédo podia fazer
isso nem aquilo... ai vai fazendo as coisas dedacopcé ndo trabalha agora, deixa
como t4, né, de repente cé pode ta causando use mior (Entrevista de Vitéria,
em 15 de agosto de 2010).

Hoje, em Soledade, as atividades nas pastoraibes@adistribuidas. De acordo com
Vitoria, tanto homens quanto mulheres trabalhantopie fazem de tudo, dependendo da
criatividade de cada um. Realidade diferente doagoatece no espaco domestico, onde s6 a
mulher trabalha. Vitéria percebe que seu trabalherg aceito na comunidade. Os problemas
que enfrentou foi em relacdo a lideranca, inclusiigeriminacdo de género, com tratamento
diferente entre lideres homens e mulheres na caladei

O maior desafio que eu tenho enfrentado é a minhagem, a gente tem que vir
com coragem pra enfrentar o trabalho os desafiaspreconceito de ser mulher né,
de alguém falar ah porque vocé é mulher, mas e @@é aqui N0 N0sso canto, por
exemplo, eu coloco assim, vocé ser mulher j& é esaftb, pra vocé ser uma lider
de caminhada mais ainda, j& vem do trabalho quentegem muito né, mais o
trabalho na comunidade... Quando surge um trabahgastoral pra gente pegar e
enfrentar, a primeira coisa que imaginamos é qoeva@nos dar conta disso! Entao
pra enfrentar os desafios cé tem que ter apoionmessim tem hora que ndo da pra
enfrentar (Entrevista de Vitéria, em 02 de oututbed010).

O modo como cada cultura constroi o género irandefim determinado padrédo de
organizacdo das representacfes e das praticagssnoianundo publico (rua) e na vida
privada (casa), estabelecendo lugares distintoa pamens e mulheres e uma dinamica

peculiar entre ambos. Nessa perspectiva, o espagmso evidencia e sinaliza quais lugares
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e espacos, dentre eles grupos, pastorais, movimentargos, devem ser assumidos ou mais

propicios para homens e para mulheres permanececeparem ou nao.

Tem pastoral que as mulheres trabalham mais, tstorphque os homens, eu acho
que devia ter igualdade né, aqui tem um pouquintas,.. igual algumas pastorais e
grupos como o apostolado mesmo, eu sou do apostatadacho que tem muitas
mulheres, achava que tinha que ser o casal, ou asaim, vir mais homens. A
pastoral da crianca é mais mulher também, na caseguuase s6 mulheres, entdo
eu acho que numa parte ja ndo séo tdo iguais. Hespzio sdo iguais ndo! As vezes
olhando assim: eu acho que aquela pastoral ali éna#ste feminina ou outra hora é
masculina, é porque as vezes nao foi participarspkeer né, tem trabalho para os
dois. mas eu acho que tem bastante desigualdadelgdmas partes, mesmo dentro
da igreja, ndo sao iguais, tanto mulher, homemlgenss pastorais tém muita
diferenca (Entrevista de Licia, em 10 de outubrg@io).

Apoés esse relato e, ao ser questionada sobre gstiral se identifica, Lucia ndo
consegue ocupar um espaco diferente daquele ortde asmaioria das mulheres da

comunidade, foram culturalmente naturalizados ctemoninos.

Eu gosto muito dessa que eu participo que é anphsto batismo, mas tem uma
pastoral que eu participei que eu gosto muito qaepastoral da crianca. Porque cé
mexe direto com as gravidas e as criancas, € umdgae cé ta lutando pra salvar
vidas. As vezes cé vé uma crianca bem desnutridssién, sendo acompanhada,
rapidinho cé ta vendo a diferenca, eu acho muitatifglante esse trabalho

(Entrevista de Lucia, em 10 de outubro de 2010).

Lucia é ministra da eucaristia, um cargo que tegulbo de ocupar, pois antes era um
cargo assumido somente por homens. Ha menos dend€) am Soledade, vem sendo
ocupado por mulheres. Ser ministra significa paraid, estar mais préxima do sagrado, de
Deus. Isso significa ter mais protecdo, ser serapencoada por Deus, significa prestigio, e
poder. Ocupar um cargo que por anos consecutivioscigppado pelos homens parece ser

muito prazeroso para Lucia.

Ser ministra foi uma coisa que me aconteceu maissim uma coisa vinda de Deus
mesmo! Eu ajudava o meu marido na época, ele endstmi, quando eu fui
convidada, eu até chorei de alegria, que eu nderasp ser ministral Ai no
momento que eu fui convidada, foi a melhor coisanitzha vida, nesses trés anos
gue vai completar agora sei |a parece que eu e¢ddimta coisa, que as vezes nao
sendo ministra eu ndo teria realizado, pra minafoielhor coisa que me aconteceu!
Muito bom! (Entrevista de Licia, em 10 de outubea2®10).
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Em uma das entrevistas, um ministro da eucarisitssedque para ele era
importantissimo que a mulher ocupasse esse cango,gpmulher tem muito mais jeito para
trabalhar como ministra da eucaristia”. Ele seri@feos detalhes que sempre ficaram sob os
cuidados da mulher: o cuidado com o sact3ri capela, os paramentos brancos que devem
estar sempre muito limpos, a ornamentagéo, e “oehomao tem muito jeito pra isso, a
mulher é mais cuidadosa, tem um jeito especialm&s comum é que a ministra leve a
comunhdo a residéncia daquelas pessoas idosasgdasmou tenham algum tipo de limitacao
fisica ou doenca e manifestem a vontade de re@bemunhdo em casa. Hoje a mulher &
vista com o perfil para o cargo, “a mulher é cuatade protetora, detalhista”, essas
caracteristicas foram dadas ao cargo de ministies aatupado somente por homens e hoje
mais pelas mulheres. Isso s6 ocorreu quando osrsooastataram que 0 cargo possuia um
perfil mais feminino que masculino.

Nas visitas domiciliares, quem recebe comunhageésoas que precisam de atencéo,
carinho, cuidados especiais e sdo idosos e doantegys, em fase terminal. Segundo as
narrativas da pesquisa, os homens sentiram-sadioste constrangidos em muitas situacoes
vivenciadas por eles, principalmente nessas vidiste foi um dos motivos de a mulher ter
ocupado um lugar como o do ministro, que ndo dedeser um cargo de prestigio na Igreja
Catolica, porém, cada vez mais ligado a moral eoa& donduta e as pessoas sentem-se
honradas em serem convidadas, assim com LUcia dEsece que estamos mais perto de
Deus e poder tocar na eucaristia (representa di@de mais sagrado na Igreja Catdlica), ndo
tem explicagao”.

Para Vitoria, Lucia e Clara, a fé em Deus e o thabaomunitario e pastoral sdo os
suportes para o enfrentamento dos problemas dewad#s pessoas expressam que este
envolvimento, seja ele espiritual ou religioso,edertido em disposicdo e coragem para
enfrentar com mais determinacéo os reveses dakidasuma, o envolvimento comunitario
pastoral é positivo nesse aspecto e contribui rge@ver problemas existenciais de melhoria
e ampliacdo das relagdes sociais e para motivaggsiondilheres em participarem de outros

espacos sociais e politicos.

* Sacréario é o local (de marmore, madeira ou metatle sdo guardadas as héstias sagradas, o simbolo d
eucaristia na Igreja Catolica. Normalmente, é ugailunais reservado e respeitavel dentro ou aodadgreja.
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4 A mulher diante das questdes sociais e politickgais

Clara afirma que falta para as mulheres assumiremfatb o seu espaco na
comunidade e na sociedade, é perder o medo, seam confiantes, seguras, pois, sao

capazes, falta acreditar em si mesma: “Ter coratgeenfrentar é necessario”.

Medo do trabalho, dos outros criticarem, medo derfada errado vem todo mundo
colocando a culpa, nem que néo seja culpa su@&naitedo mundo nao deu certo
porque fulano fez isso, ou deixou de fazer ag@liotem mesmo a gente fez reunido
da pastoral da crianga, porque t4 chegando a aksami ai ficam assim: eu ndo
posso por causa disso, eu ndo posso por causdaojagas ndo € por causa disso.
Ah, eu acho, ndo sei, de repente a gente deixagente gala que os homens
discriminam as mulheres, mas muitas vezes nés nses&mnos envolvemos tanta
nessa questao politica (Entrevista de Clara, edeGiutubro de 2010).

O medo e a insegurancga de que Clara fala estédciadse a repressdo e a dominacao
masculina, imposta as mulheres, fazendo com gue akEiam que ndo sdo capazes ou
importantes na sociedade. Clara ndo demonstrounhliecer ou perceber essa dimensao da
dominacdo e do poder masculino que estrategicanaentengo da historia fez com que as
mulheres se sentissem inferiores aos homens.

Na questdo social e politica, alguns problemasidgtificados por Clara. Mas, ela
nao se demonstra a vontade para discutir o asquemtebe que na comunidade essa questao
€ desafiadora e precisa ser enfrentada. Em su@opiexiste uma omissao do executivo
municipal nas questdes basicas como estradasaescwhnsporte para as criangas, entre
outros. De acordo com Clara, a associagdo comianltaral tomou a iniciativa e conseguiu
resolver junto a lideranca da comunidade: “Geratméraqui que tenta buscar uma solucao”.

A associacdo comunitaria possui uma parceria ceEMATER (Empresa Brasileira
de Extensdo Rural, que desenvolve um trabalho &daca de orientacdo junto as
comunidades rurais. H4 uns dois ou trés anos, houwa movimentacdo de algumas
mulheres, juntamente com o sindicato dos trabaliesde a EMATER, com o objetivo de
organizar um grupo de mulheres; no entanto, falfeem assumisse a coordenacao. Clara,
hoje, aceitaria ser coordenadora de um grupo deerad e cita 0 nome de outras que também
assumiriam um trabalho com esse perfil, mas lamemt@dizer que ainda “falta iniciativa” das

proprias mulheres.
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No dialogo de um dos encontros, Clara entusiasracapdembrar que naquele exato
momento havia duas mulheres candidatas a presid@adiepublica e que esse fato a induzia
ao questionamento sobre o papel da mulher na sagetiantes néo tinha governo, nao tinha
mulher disputando o poder, ter duas candidatas eregh. (risos) engracado, e elas duas
estdo bem né”.

Clara ndo é atuante no campo politico, partidanigiadical, mas, diante do contexto
sociopolitico atual, faz reflexdes e questionamgnitaclusive sobre 0 seu comodismo e de
outras mulheres.

Diante das declaracdes percebe-se que este conoodigjual Clara fala € também
preocupacdo de Vitdria, no entanto se considerapgssoa dindmica e sente-se incomodada
com as pessoas que nao assumem com responsalsiidedein¢cdes sociais na pastoral.

A maior experiéncia de Vitéria foi na Pastoral @at&tica. H4 muitos anos atua nessa
pastoral e, segundo ela, ja tentou sair, mas nasegoiu. A igreja local e a casa dos pais e
sogros sao 0s unicos lugares frequentados porid/itéta ndo participa de nenhum outro
lugar publico ou social. O que falta para as ma@bkessumirem de fato o seu espaco na

comunidade e na sociedade, segundo Vitoria, éndetacao.

[...] mas tem muitas outras coisas, em outras maa mulher hoje como eu, vou
contar, a mulher cruza os bracos dimais! Nao seique, mas falta coragem,
determinacgdo, falta garra, forca de vontade e mwitsras coisas... E isso me
incomoda bastante (Entrevista de Vitéria, em O2wtabro de 2010).

Na questdo politica partidaria, Vitoria diz que rs&oenvolve, ndo gosta e tem sua
opinido sobre o assunto. Quando é interrogada swme é sua participacdo nesse campo,

ela responde:

E um problema né, eu ndo gosto pra falar a verdlastss), eu ndo gosto nem de
politica se for comentar, sai briga ndo sai? Quadw que o povo hoje vé muito

pro lado, é, vé sé o partido, por exemplo, tematgante boa com proposta boa, cé
vai e fala, mas isso nao ta certo, vocé tem quelasb qué? Eu no meu ponto, no
meu modo de ver, eu estudo assim, aquele queaj@wina coisa nele entendeu, ou
que esteja fazendo, eu ndo vou por esse negocid @eando, ah fulano esta

fazendo isso ou aquilo, quando vem com muita preaesEu sou politicamente

contra a esse negocio, fulano ganhou tanto! E hdfglizmente a pessoa ta

“metendo os pés pelas maos”, qualquer realzinh@ssga coloca no carro um

adesivo, j4 faz propaganda daquilo, entdo eu adeoetg t4 perdendo tempo né
(Entrevista de Vitéria, em 02 de outubro de 2010).
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Na opinido de Lucia, a mulher tem discutido e pgréido muito pouco das questdes
politicas em Soledade; atuacdo considerada potirelda e, em alguns momentos, quase
inexistente. Para ela, a questéo politica deveriaiscutida abertamente na Igreja, pois esta
em jogo a vida de todas as pessoas e esse € uno gaupo discutido pela maioria das
mulheres em Soledade. Lucia gosta dessa discuspfando pode se envolve e defende. Na
conversa lembrou-se que no municipio de Manhuagufem mais de 100 anos de existéncia,
em sua historia, apenas uma mulher foi vereadortodas esses anos. Para Lucia, a propria
mulher ainda ndo percebeu o objetivo da exclus@las proprias se autodiscriminam e tém
dificuldade em acreditar em outra mulher no podemo estamos vivenciando hdje

O avanco na representacao politica das mulhersdiras ndo € expressivo, ndo tém
acompanhado os avancos ocorridos no resto do mudelacordo com Araujo e Alves
(2007), o percentual de mulheres no ParlamentorasilB2 menor do que em outras regides
com nivel de desenvolvimento mais baixo. Na Amétatina e no Caribe, o Brasil estava em
um dos ultimos lugares no ranking da participaguifina nos Parlamentos. Em 2009, o
Brasil s6 possuia taxas de participacdo maior a@oatiaiti e a Colémbia, perdendo para
todos os outros paises, em uma lista de 29 Partamen

Um dos motivos que explicam o diferencial de pgécao feminina no Brasil e no
resto do mundo é a forma como a politica de catasdotada no Pais, que reserva um
namero de vagas para as candidaturas femininasp&waebriga os partidos a preencherem
estas vagas. Devem se considerar 0s avangos psewistn as novas regras eleitorais
aprovadas no Congresso Nacional, em setembro d& 280das para as elei¢cdes de 2010.
Acredita-se que esse quadro seja modificado eeinfiado apds a vitéria de uma mulher no
maior cargo de representacdo politica do Pais, ag®mocaso, hoje, da presidenta Dilma
Roussef.

Lucia tem esperanca de presenciar uma historidigaolle maior envolvimento da
mulher e ndo se vé fora dessa discussédo; gostatalejento, entende como relevante sua
participacdo. Percebe que houve avancos e acrga@aem muito para ser conquistado.
Acredita também na capacidade da mulher e desdm ®&upando 0 seu espaco em Varios

campos sociais e politicos.

* Lucia se referia & campanha para presidente quépaca da pesquisa, havia duas mulheres candidatas
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Eu participei da associa¢éo das mulheres ha bagtempo e todas as reunifes em
Manhuagu eu gosto de participar, porque cé véaitadigue as mulheres tem, que a
mulher ja tem bastante direitos. A mulher agoraliositos tA a mesma coisa dos
homens, que a mulher rural ela aposenta com 55 aposiachucar no trabalho,

encosta o tempo que for necessario! Entdo melhorgue o homem tinha agora a
mulher também ja tem seus direitos. Pena que dieg8bledade eram s6 quatro que
eu sei! Mas vai ser retomada de novo a associag@mdlheres, este ano ainda. As
mulheres precisam participar para ter mais podatréiista de Lucia, em 10 de

outubro de 2010).

Na opinido de Ldcia, o que falta para que as methassumam de fato o seu espaco
na comunidade e sociedade é mais interesse eeatlagl proprias mulheres. Em Soledade,
ndo ha uma participacdo de expressdao em sindicaiosnovimentos da categoria de

trabalhadora rural ou de algum movimento de muthdoecampo.

Eu acho que falta um pouco de interesse, porqual @lugente vé, a associacao
acabar, falta alguém pra pegar firme né pra vdianovo, o grupo reunir e ter mais
participacdo, chamar as pessoas pra participarirrgue ai Deus ajudando vai dar,
ai as pessoas participando vai saber dos seutoslir€lha, agora ja tem a mulher
rural no sindicato que esta apoiando, tem a ppstie abria conta no banco, recebe
o contracheque, tem mais liberdade e respeito o meal. Entdo é o momento que
o sindicato ta achando pra entrar em movimento, gudar as mulheres a se
libertarem, eles falam assim: a mulher rural é onpitesa, a mulher acha que é sé
cuidar da casa, cuidar do marido, dos filhos, eatés passam pra gente que mulher
ndo é feita pra isso, a mulher tem que ter seucesgeus direitos... E ndo vai
demorar muito pra isso acontecer nao (Entrevisthliéa, em 02 de outubro de
2010).

4.1 O sonho de viver em uma sociedade diferente

Diante dos desafios no campo social politico giado e da realidade de desigualdade
de género, manifestada em uma sociedade onde imgeErder masculino, Clara diz que tem

um sonho e, com palavras de indignacéo, afirma:

Se eu tivesse poder de mudar alguma coisa na adeigzll mudaria politicamente,
eu eliminararia a desigualdade, a corrup¢éo, absseandidatos eu falo qualquer
um, nem esse nem aquele, ndo tivesse problema dersepto de ficar fraudando

aqueles papeis la que eu ndo sei como que €, euqaeho Brasil viveria melhor,

seria melhor! Porque cé vé, vamos supor que vemuaris pra uma coisa desvia
pra outra né! Se aquela verba que viesse pra agliilpodia ser pouquinho, mas
fosse para o lugar certo, o Brasil ja ia dar umspgwa frente bem bom! (risos)
(Entrevista de Clara, em 02 de outubro de 2010).
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O desejo de mudanca e o sonho de Clara, VitérigiaL& o de muitos(as)
brasileiros(as). Clara compreende a necessidad®rdarucdo de uma sociedade diferente,
sem desigualdades. E preciso comportamentos, sggjgsnsaveis e éticas na esfera publica,
principalmente pelos representantes dos trés paidetecutivo legislativo e judiciario. Pensar
em uma sociedade sem desigualdades significa tarepie € possivel construir relagbes

sociais sem dominacéo, exploragao de classe,atmga,e género.

[...] eu transformaria esse pais em um pais mélbj@! Tanta coisa eu mudaria! Eu
com o poder na mao, meu Deus! Eu mudaria a satuizgla educagdo, mudaria
as duas, acho que estaria de bom tamanho, eu cines@guita coisa pra um Brasil
melhor viu, t&4 precisando ta! Tem mais, depois. €ummaior desejo € ver a
felicidade, em todo rosto, no rosto de todo muridsp é muito bom, d& mais
firmeza pra gente, ajuda a gente ser mais feliwer vnelhor! (risos) (Entrevista de
Vitéria, em 02 de outubro de 2010).

Vitoria demonstra entusiasmo pela discussédo e ptage poderia deixar registrada
uma mensagem para as mulheres de Soledade. Etaedgikicito seu sonho e como gostaria

de ser. Verifica-se que sua fala é dirigida incl@gara ela mesma.

Gostadmdeixar uma mensagem para as mulheres de Saledade

Acho que a mulher pra ela enfrentar todos os pnadrde primeiro ela tinha que ter
alta estima! A mulher é muito importante, deve esgtisimportante, falar assim: eu
sou importante pra sociedade e vou enfrentar o pneblema, a mulher deve ter
coragem de enfrentar. Eu falaria pras mulheresnassnulheres, assumam com
responsabilidade o seu papel e bola pra frenteciadade, a vida € bonita é linda
de ser vivida né e nés precisamos ter 0 nosso @spas temos que conquistar o
nosso espaco” (Entrevista de Vitéria, em 02 delootde 2010).

Lucia concorda com Vitdria quando diz que destadde deveria ser diferente, que “ha

muita coisa pra mudar”; além de nos falar sobresejb de ser independente.

Se eu pudesse eu mudaria muita coisa (risos), mo&sa O que eu mudaria, tem
tanta coisa pra mudar! Eu comecaria pela eliminaigipobreza, eu acho que esse
mundo é muito injusto, uns tem tanto e outros ®&0 mada. Entdo eu comecaria
nessa parte e também no meio rural, o produtog efaiito judiado! Acho que o
governo tinha que pegar mais nessa parte! E taispreto mudar sobre os
professores que sao judiados, eles faz greve, eeteuito mal. Tem tanta coisa
gue precisaria mudar que no momento a gente ateessg [...] agora 0 meu maior
sonho como mulher é um dia ser independente, imdiepge total. Ah, se fosse
nesse momento tivesse um monte de mulher eu falmmaos vestir a camisa e
vamos honrar a nossa parte de ser mulher, vamo®dsos direitos, vamos abragar
nossa causa e vamos apoiar todas as mulheres,oénento que nds temos pra se
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libertar, de dar o grito de liberdade porque issogéie ta faltando, tem muita mulher
gue estd presa dentro de casa e esqueceu de rsar lilhefora. Eu acho que é o
momento de se libertar e acabar com tanto predoh¢Entrevista de Lucia, em 02
de outubro de 2010).

4.2 O preconceito da propria mulher

Contrapor a uma cultura que foi incorporada e dksilan pelas pessoas ao longo da
historia da humanidade € um grande desafio. Homensalheres fazem parte dessa cultura,
muitos questionam, outros fortalecem e acreditamasenelhor, porém, ndo conseguem

perceber que sdo vitimas da imposicao de uma aulilcultura dominagé&o masculina.

O que impede a atuacdo da mulher no campo sopigliteco hoje é a participacao,
a mulher ndo tem coragem de enfrentar. N6s nosnsesitinferiores e por isso
somos submissas. Essa mulher vai enfrentar sodimlgge jeito? Ai alguém do seu
grupo fala, ah ndo vocé ndo pode enfrentar! Cécadadoa ideia, ai 0 que acontece?
A prépria mulher que ficou la fora comeca a jogamtesmo jeito: eu sabia que isso
nédo ia dar certo, entendeu? Entdo o que vem? @mreo da propria mulher a ndo
vontade da mulher de t4 enfrentando isso ai, fddteesforco né! Se a mulher
juntasse e falasse, n6s vamos enfrentar isso, amdes/fazer isso na comunidade,
nés vamos lutar pelos nossos direitos, por exenmdle:vamos ser lideres e vamos
mostrar pra todo mundo que nés somos capazesyadlgeém e joga pedra... Isso é
0 preconceito, a desvalorizagcdo, ah é muita c@saum monte de nome essa coisa
minha filha! S6 sei que é muito dificil! (Entreastle Vitoria, em 02 de outubro de
2010).

A historiadora Morales (2003) explica que, duramtgculo XVIII, a Igreja Catdlica
universalizou o arquétipo de Maria como o modelengalar de mulher, em detrimento da
imagem de Eva “pecadora’. Este antagonismo fostalecpratica de limitar a autonomia das
mulheres, subordinando-as a ordem patriarcal vegeatjuele periodo com influéncias até os
nossos dias.

Em Soledade, ocorre exatamente o que Morales (2@3®Jica. Os dados
evidenciaram esta relacdo entre Maria e a subaé@indeminina, muitas mulheres se
espelham em Nossa Senhora, como modelo a ser seghsd caracteristicas de Maria
apresentadas pela igreja catélica sdo de uma mulimitde, que veio para servir, obedecer,
ser educadora dos filhos e cuidadora do lar. Estastras caracteristicas sdo associadas as
mulheres catdlicas, que devem ter Maria como sedeloale vida. Esta crenca fortalece a
condicdo de subordinacdo da mulher ao homem, coestamente ndo ocorre diferente no

espaco religioso catélico. Muitas mulheres sonhanviger em uma sociedade diferente e, se
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pudessem, modificariam essa realidade. Mas, o xtontam que elas vivem, bem como a
cultura pela qual foram educadas, as impedem dsftnanar o sonho em realidade.

5 A mulher na familia: naturalizacéo e divisao sexal do trabalho

De acordo com o pensamento de Vitoria, “A familia Base de tudo”. Segundo ela,
“ninguém sai de uma familia para ir & igreja se tider uma conscientizacdo”. Vitoria
acredita que se a pessoa tiver uma “boa estrutumgidr’ ela vai saber conviver bem na
sociedade. Em sua opinido, “a catequese comecamifa’. Mas, a mulher enfrenta muitos
desafios em casa para participar da vida social.

A forma como as pessoas lidam com os desafiosab@ltro e na vida familiar sdo
marcadas pelas desigualdades de género. As dagsastavenciadas pelas mulheres afetam
a renda, o compromisso, a estabilidade nos postbdalho e a qualidade de vida de todos
0s membros da familia. A conciliacdo entre vidailiame atividade laboral constitui um dos
grandes desafios de nosso tempo.

Um aspecto relevante que nos ajuda nessa discésaaanalise do grafico abaixo
(Figura 1): o numero de horas trabalhadas na jarsathanal. Enquanto a média, em 2009,
para as mulheres foi de 36,5 horas semanais (ems t&ltrabalhos), para os homens foi de
43,9 horas. Como esperado, os homens, culturalmesp@nsaveis pelo trabalho produtivo,
apresentaram um numero de horas trabalhadas naigued as mulheres. Os (as) filhos(as)
gque moram com pais e maes dedicam menos tempofaeres domésticos; contudo, 0
grande contraste € entre o tempo dedicado ao h@bdbméstico por cada sexo,
demonstrando que, na esfera do cuidado, residelecndadesigualdade de género.

Nos trabalhos informais, o nimero foi de 30,7 h@@®anais, em contraste com 0s
homens, 40,8 horas. Esse tipo de insercéo paralasnmes, por um lado reflete a precarizacao
do trabalho, mas, em funcdo da menor jornada, per@nmulher compatibilizar atividades
laborais e domésticas, além dos cuidados com asaog idosos. Chama-se atencdo para o
fato de que, tanto para as mulheres quanto panaroens, a média de horas trabalhadas nas
ocupacoes formais € maior do que as 40 horas semetulamentais na maioria dos
trabalhos: para os homens, o numero médio é dehdel; para as mulheres, a média é de
40,7 horas (Figura 1).
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Fonte: IBGE, Pesquisa Nacional por Amostra de Doiméc2009.
Figura 1 — Média de horas semanais gastas em esazirmésticos e total de pessoas

ocupadas, segundo o sexo — Brasil — 2009.

O maior envolvimento das mulheres com o trabalhméstico explica, em grande
parte, a sua menor jornada no mercado de trab¥ihiria sente essa realidade como um
sobrepeso. Sabemos que essa cultura tende a rapd#icmas ainda € muito presente em

Nnosso meitf.

°2 As estatisticas também contribuem para a erradicdgévioléncia contra as mulheres, fornecendo didssi
para a concepgdo das politicas e servigos neaessélim projeto liderado pela UNECE desenvolveu um
guestionario que servird de padréo para a cole@ades sobre este temal. Muitas caracteristicaifisps
foram discutidas e incentivaram os institutos naai® de estatistica participantes a testar o questo. Um
outro evento importante a ser destacado € a résollgg Assembleia Geral da Organizacdo das Nacddadn

de 2 de julho de 2010, que, em um movimento hiidraprovou, por unanimidade, a criagdo de uma nova
entidade para acelerar o progresso na satisfagioedassidades das mulheres no mundo inteiro. iddeiet das
Nac¢bes Unidas para a lgualdade de Género e Empoelat@ da Mulher (United Nations Entity for Gender
Equality and the Empowerment of Women - UN WOMEM)ser conhecida como “ONU Mulheres”, ira
aumentar significativamente os esforcos das Nagdésas para promover a igualdade de género, expasdi
oportunidades eombater a discriminacdo em todo o globo, segun8earetario-Geral Ban Ki-moon. A ONU
Mulheres comecara a operar em 2011. O IBGE, atrdeéSintese de Indicadores Sociais, tem procurado
descrever o papel de homens e mulheres na socjesadEonomia e na familia, fornecendo assim sigssid
para formulagdo e monitoramento de politicas efipasialém de acompanhar as mudangas, informando a
sociedade em diversos niveis. O eixo escolhido paraduzir os indicadores sobre mulher a partir das
informacdes da Pesquisa Nacional por Amostra dei@ims - PNAD 2009 foi o trabalho decente. Um dos
pontos retomados na 992 Conferéncia Internaciomalrdbalho, realizada pela Organizacédo Internatidoa
Trabalho - OIT, em junho de 2010, foi a discuss#wres trabalho doméstico no sentido de valorizar&lecer

os direitos de trabalhadores nestas atividadesin8ega OIT, a demanda por trabalho doméstico tescio

no mundo todo. Contribuiram para isso as mudarga&stnutura familiar, na organizacéo do trabalbhogmtrada
macica de mulheres no mercado de trabalho, entt@sofatores. As dificuldades de integracdo da vida
profissional com a vida doméstica tém causado @sconento das desigualdades entre segmentos derasilh

A responsabilidade pelos cuidados com criancasdosios atinge fundamentalmente as mulheres, e & ness
ponto que as politicas publicas tém um papel furddah Disponivel em: <http://www.ibge.gov.br>. Ase

em: 10 maio 2011.
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Além da sobrecarga de trabalho, a mulher sofre praasdo da sociedade sobre a
moral e a boa conduta e essa cobranca da socisdade a mulher sdo reforcadas pelas
construcdes culturais de desigualdade de génermd3ma forma, das mulheres é exigida a
correspondéncia com as imagens de pureza e reaeogpe sejam consideradas honestas.
Para Bozon (2004), mesmo que a perda da virgindadeseja mais um atributo passivel de
estigmatizacdo da mulher, ndo deixou de existitacexigéncia de preservacdo sexual
revestida de respeitabilidade moral, apresentadarnea de um jeito passivo e ingénuo no
que refere aos temas sexuais.

Vitéria declara que a mulher tem que dar exempllize“que a mulher tem que ser
espelho”. Entéo, pergunto para quem e porque aandive ser espelho, e ela responde:

Ela tem que ser espelho pra sociedade, primeirtepiaque ser espelho na prépria
casa, na familia dela, pro marido, pro filho né, teim que ser... A mulher é sofrida
porque, além de tudo isso, ela tem que ter foreavper, enfrentar os desafios,
porque ela tem muitos desafios dentro de casacemanidade. Ela trabalha mais.
Por exemplo, a mulher que tem filhos pequenostealamuito mais compromisso!

Vocé é mulher mée, esposa, € mulher, made do jovdageeles meninos todos e
tem que dar conta de todas as suas tarefas, pogsiém vai fazer pra vocé, séo
nossas mesmo! (Entrevista de Vit6ria, em 28 dejdin2010).

Ser espelho, para Vitoria, € ser referéncia nalif@neixemplo de moral, € ndo poder
errar e ndo reclamar e mesmo nos reveses da gitia,esestar pronta para servir os filhos e o
marido, “tudo a tempo e a hora” principalmente sago doméstico.

E importante notar que a divisdo sexual do trab@ERGOAT, 2007) comega a ser
moldada na infancia, na diviséo de tarefas e espdggiribuidos distintamente entre meninos
e meninas. Ao estimular meninos e meninas a assomdtitudes diferenciadas e a ocuparem
espacos igualmente distintos, para elas, a paadirido ambiente doméstico e, para eles, a
atividade no espaco publico, de forma mais ou mentikvai se influenciando também a sua
insercdo profissional futura. Mas néo s6; muitaesendo se percebe o quanto os gestos, 0s
brinquedos, as palavras etc. moldam o femininoreasculino, naturalizando os papéis e
espacos ocupados pelos dois sexos. Este e ousafodesdo e enfrentados por homens e

mulheres na sociedade.
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Os desafios sempre foram enfrentados por Luciay@adjornada de trabalho, a
timidez e o0 medo a incomodam profundamente. Hojeial considera que venceu esses
problemas, antes néo tinha coragem de ler oudalgoublico, hoje, se for necessario, fala, 1€,

faz reflexdes no altar, ndo se intimida mais, temfianca em si mesma e demonstra ser uma

mulher de fé.

[...] eu tenho muita fé! Qualquer coisinha, difdafle que eu tiver passando eu vou
e peco ajuda a Deus e a Nossa Senhora e tenhogumtsegracas a Deus! A fé
minha € muito forte nessa parte! Eu acho que naidaeglie cé vai passando,
mexendo com as coisas de Deus, parece que as, @gaygtas vao se abrindo. Tem
dia cé ta achando as coisas dificeis, cé pede ajydaece que Deus te carrega no
colo, gracas a Deus eu sO tenho que agradecenle(isth de Licia, em 07 de
agosto de 2010).

Em tudo que faz est4 sempre pronta para ajudamengse isso a prejudique, pois

Ldcia ndo sabe dizer “nao”.

Eu acho assim, eu sou uma pessoa assim, eu nacssipra mim, eu sirvo tanto

pras outras pessoas, quem precisou de mim, esgobrdiel, sempre eles falam que
a minha palavra “n&o0” nédo existe, eu ndo sei fad@r. As vezes eu to com varios
problemas, véarias coisas pra fazer, se alguémspreda minha ajuda, 1a vai a Lucia
para ajuda mesmo, ela ndo sabe falar ndo. Ent&a rEmte eu me sinto bem
importante, porque ter atitude e ndo dizer ndotrésta de Lucia, em 07 de agosto
de 2010).

Lucia espera de Deus a recompensa pelas suasesajitacdoacdo aos outros e a

comunidade.

As me vezes prejudica um pouco (risos), as vezgsatéla uma coisa na frente, eu
esqueco de mim e vou ajudar outras pessoas, massdepn a recompensa. As
vezes cé mau nota que as coisas vém sem a geoéb@erAs vezes na familia: ta
ai, tem os filhos, eu ndo tenho doencas, todo mondosaude, a unido da familia,
entdo cé vé que Deus t4 recompensando mesmo! (Etarele Lucia, em 07 de
agosto de 2010).
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A reciprocidade e a dadiva néo séo focos da preskstussdo, no entanto ela surge
de forma clara nessa narrativa, podendo ser argtfisestudos futuros, pois esta presente na
religido Catélicd> e, consequentemente, na vida das pessoas quepgariendessa cultura.

A religido €, antes de tudo, uma construcdo soltioall Portanto, discutir religiao é
discutir transformacdes sociais, relacdes de podentidades de classe, de género, de
racal/etnia; é adentrar num complexo sistema dadrsitnbdlicas, de jogos de interesse, na
dindmica da oferta e da procura; € deparar-se eorsistema sociocultural permanentemente
redesenhado, que permanentemente recompde asasiesed

Verifica-se uma persistente hierarquia de génemarganiza as relagbes sociais no
espaco publico, destinando lugares, postos, pas@erestigio, funcdes especificas, direitos
e deveres a cada sexo. A analise a partir dastimaggretende levantar questionamentos
para que a nossa avaliacdo ndo seja ingénua: de jpareicipacao de homens e mulheres na
vida publica seja aleatéria, fruto de desejos @@ssm resultantes de aptidées ou habilidades
naturais a cada sexo. Somos socialmente educadpafasinteressarmos mais ou menos por

politica, economia, leis, quer sejamos homens, sgjamos mulheres.

6 Consideracdes finais

Parece ousado pensar nas politicas feministasiatieetas para igualdade politica e

social, onde o género, a classe, a raca e a &jaia $sncluidos nessa “nova historia”, como

3 Segundo Mauss (1974), reciprocidade esta basemdidiva, ato delar de forma generosa e gratuita, de
recebere deretribuir , formando um processo de solidariedade, ajudaanédualecendo a confianca, pois no
ato de dar existe mais que uma mera troca; exsi® tm simbolismo presente que reforca valores haogja
além dos valores econdmicos envolvidos: a teseipahdo textoEnsaio sobre a DadivlMAUSS, 1974) esta
calcada na centralidade que assumem os atos geseqoando individuos e grupos efetivam suas treoas
sociedades. Sob estas, sdo estruturadas as olesgae€iprocas contraidas pelos sujeitos e as fodeas
solidariedade entre familias (MAUSS, 1974, p.3@m0 para MausEl974) a reciprocidade advém da dédiva,
gue é um ato de dar sem esperar a retribuicdogjaude um ato desinteressado por quem da, medreadsa
gue quem recebe tende a retribuir. Para Bourdi®@8), ndo existe ato desinteressado, ou sejaleaque da,
espera a retribuicdo, trazendo os elemetegpo e poder a relacdo de reciprocidade, sendo o poder adquirido
por aquele que da sobre o que recebe, deixandmasthrigacdo de retribuir. No entanto, para Wali0g), a
reciprocidade nao é algo existente, dado, ela stmdda no processo da relacdo social. Provémetiasbes de
parentesco, entre familiares, cuja demonstracéerrahtla reciprocidade é a troca de presentesgstgmao de
servicos, a ajuda a outrem, o consolo, 0 ato dimane demais formas de expressar amizade emoaional
expressiva.
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nos diz Scott (1990). Torna-se relevante que atgoeke género realmente seja repensada e
que os estudos nesse campo possam avancar ddidegaia uma perspectiva mais politica
e social, provocando mudancgas necessarias e imfgEgtaesse processo.

Dessa forma, pensar na relacdo de género € peasarlacdes entre mulheres e
homens, as quais sdo determinadas pelo context®mam, social e politico — relagbes
construidas historicamente e dialeticamente, queasgfestam de formas diferentes em cada
época e lugar.

Assim, a familia e a religido sdo consideradasy gelipo pesquisado, instituicoes
sociais importantes e responsaveis pelo “equilieraoharmonia” da vida em sociedade. No
entanto, ainda reproduzem a desigualdade entrersenmulheres, estabelecendo uma viséo
androcéntrica do homem todo poderoso e autoritéoiatribuindo para que, nessa relacao, as
mulheres ndo tenham interesses autbnomos.

Logo, a mulher, por ser, em algumas relactes, diem® economicamente do marido
e da familia, o préprio estatuto de esposa Iheédazma posicado naturalmente diferente da
dos homens. E, automaticamente, as responsabgidgqa@nto a assisténcia familiar sao

confiadas a ela, como alguém que tem “tempo livee™preparo natural” para tal,
transformando a vida da mulher em uma jornada wgdkes e atividades, sobrecarregada pelo
trabalho doméstico e o cuidado com os filhos.

Embora tenha tido um avanco no que tange a depeiadécondémica das mulheres
como esposas, a igualdade sexual ndo se da potetordpntro do casamento, pois a divisao
dos trabalhos ainda sobrecarrega a mulher, vigpanguanto o homem — que é o provedor —
dedica seu tempo ao trabalho rtftah mulher cuida da familia, da casa e a sua prases
atividades na roca € tida como “ajuda”.

Somente uma divisdo mais igualitaria das respolidaddes da familia, nas relacdes
de trabalho e na vida em sociedade pode mudar seissgdo. Mas, com certeza, essas
transformacdes vao depender de grandes alteragdesaldres ideoldgicos, culturais,
econdmicos e politicos. Tal caminho nos leva audis&o, ndo so das relagbes de género de
forma individualista, mas na luta por melhores ogies de vida como um todo para

mulheres, homens, idosos, criancas, entre outros.

> Em nossa pesquisa, o trabalho é especificamenatieeras atividades sociais e religiosas.
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Em sintese, durante um longo periodo, a mulheedacada para ser somente mae e
esposa, e nao para ser estudante, profissionatieiger da vida publica e social. Em pleno
século XXI, apesar de a mulher ter conquistadcosaespacos sociais e profissionais, ainda
perpetua valores de fortalecimento da visdo andtocé e a ideologia da submisséo
feminina, a qual vem sendo reproduzida ao longotelmgpos e legitimando a ideia de que a
mulher é inferior ao homem.

Entretanto, acredita-se, como afirma Almeida (199@ue as mudancas e
ressignificacdes de praticas e valores estdo s#odaan propria dimensao simbolica do poder
e comecam em nivel das relacBes pessoais, retevdfidas pelas mudangas estruturais e
vice-versa. Onde opera a domina¢do masculina, oen®dém, a mudancga feminina, mesmo
que de forma timida, mas numa relacéo dinamicggpcmnando mudancas no cotidiano das
mulheres.

Praticas femininas que evidenciam mudancas sutt®rivem com as praticas
tradicionais, mudancas de teor mais radical queoséiguram numa tendéncia a diversas
mudancas em alguns campos e esferas sociaiscg®liprivadas, publicas, religiosas, entre
outras. Foi nesse emaranhado complexo de contesjigharadoxos, ambiguidades e
mudancas que se pretendeu construir uma analisesldgdes de género e poder a partir da
narrativa de mulheres anbnimas na sociedade. Mdhdideres, que, além das
responsabilidades domésticas na familia, se iagers ocuparam 0 espaco religioso a partir
das pastorais na comunidade de Soledade. Ocorratatancas perspicazes e, muitas vezes,
guase imperceptiveis num paralelo com a realidddbaly mas significativas enquanto
elementos gerais de mudancas no quadro das relde@nero que vém ocorrendo ao longo
do tempo.

O protagonismo feminino nas transformacfes so@aliticas que marcaram a
modernidade afirmam a capacidade das mulheres afrontar e modificar os sistemas de
dominacdo baseados nos mais distintos signos dgudktade social. Como vimos, esse
processo foi influenciado por mudancas significetinas relagcdes entre homens e mulheres,
no ambito da familia, nas possibilidades de paiicio feminina no mercado de trabalho e na
arena politica como presenciamos atualmente.

Acredita-se que esse panorama podera influencidangas que se fazem necessérias
na sociedade, em espacos onde a desigualdadeate gésvidente, promovendo, assim, uma

transformacdo nas condicbes de vida das mulherafet&nto, apesar dos avancos
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conquistados, vivemos contradicdes culturais, &cm econdmicas que acirram as
desigualdades de género, raca, etnia e classd. shqi@rsisténcia de variadas relacdes de
subordinacdo das mulheres evidencia e sinalizanerdido dos desafios que continuarédo
sendo enfrentados pelos movimentos sociais de naglieepor todos aqueles que lutam pela

eliminacdo das desigualdades e da diferenca.
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Artigo 11l

A Assembleia Comunitaria Geral como Dramatizacdo d@oder
RESUMO

O presente artigo tem a finalidade de narrar anatdséa geral da lideranca da comunidade de
Soledade. Tal assembleia € realizada a cada doss ara eleicdo de todos os cargos de
coordenacdo. E uma assembleia deliberativa e, além coordenacdes, os membros
integrantes de pastorais e grupos também témalaeibz e voto. E um lugar de organizacéo,
planejamento e de tomada de decisbes importantes gpaida da comunidade para os
proximos dois anos. E espaco de poder, momentasgatds e conflitos; quando diferentes
ideias e opinides estdo em debate, revelam e evaieras diferencas de género e o poder na
Igreja. Soledade pertence ao distrito de Sacraméttalizado no municipio de Manhuagu,
Zona da Mata de Minas Gerais. O estudo foi deseidmlpela perspectiva da pesquisa
qualitativa, observacéo direta participante e nmatoetnogréficos. Os registros foram feitos
por meio de filmagem, gravador de voz, anotacOes caoterno de campo, registros
fotogréficos e consulta em documentos como livleshs. Das analises feitas a partir dos
dados observados e registrados, podemos afirmaroqoeder dos homens se apresenta
definindo possibilidades de a¢édo propriamente ipali¢ de aspectos da comunidade onde o
poder se manifesta nos intersticios ou invisiveg;olhem-se liderancas e ocupam-se 0s
espacos tidos como mais importantes na comunidadottdade e na Igreja Catdlica local.
As mulheres estdo presentes em todos os espactmsaga® de grupos. No entanto, a
trajetoria de mulheres de Soledade vem conquistasdacos e modificando sua forma de
conviver na familia e em comunidade. O lugar ocapgaela religido através da participacao
pastoral na vida das mulheres de Soledade temdsidsuma importancia na construgéo de
novas relacdes de género. A convivéncia com a sidemte presente na comunidade no
cotidiano dessas mulheres desperta questionamentpsovoca inquietacbes frente as
diferencas de género e poder nesse lugar, corestaugrtir de uma cultura hierarquizada e
androcéntrica na Igreja Catolica.

1 Introducéo

Abordar a tematica sobre género e relacdes de pualelgreja Catdlica foi um
processo arduo e complexo, porém muito enriquecedalescricdo da assembleia foi um
desses processos. Todo o trabalho foi conduzidesag&momento que culminou no registro e

interpretacdo da assembleia.
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A assembleia é realizada a cada dois anos, ondéeaeaca troca das coordenacdes em
forma de elei¢gbes, envolvendo os coordenadoresrel@vadoras dos grupos e pastorais e a
coordenacao geral da comunidade, além dos candidasocargos da coordenacao geral.

E um processo que inicia no dia da realizacdo denasleia, onde é agendada a
proxima, que ocorrera dois anos depois, a formardanizacdo que devera ser discutida e
deliberada em plenéria, tais como os critérios atadiclatura nas proximas elei¢cdes. Nesse
processo, estdo os preparativos de cada grupoterglagiue antecedem a assembleia, a
realizacdo e o inicio dos trabalhos com as novasleoacdes.

Observando algumas atas de assembleias anteeatzmadas desde a década de 1990,
em Soledade, a impressao que se tem é que asdmdasigualdades de género se repetem
ao longo dos anosom as tradicbes, como a cultura hierarquizadadeoaéntrica da Igreja
Catolica. Observa-se uma tendéncia da liderancaleger pessoas para a coordenacéo geral
que fagcam parte de uma classe social local masoaltde familia que tenha prestigio na
comunidade. O poder ainda é centralizado, no emthofe as pessoas participam de todas as
atividades desenvolvidas na comunidade, as tagefasponsabilidades sdo distribuidas entre
a lideranca e ha maior participacdo. As pessoas®agsistem como acontecia na celebracéo
da missa em latim, onde o padre celebrava de cpatasa assembleia. Isso se modificou pos
Vaticano Il, momento em que os leigos se fortabewee organizaram-se nos movimentos
pastorais e nas comunidades eclesiais de base.

Com o passar do tempo, foram surgindo as divetsadaales desenvolvidas por esses
seguimentos da Igreja Catdlica, possibilitandosceetralizacdo do poder como acontece nos
conselhos de leigos, nos conselhos comunit&riparoquiais e diocesanos que sdo espacos
deliberativos que contribuem para a organizacaodi#ae dinamica da comunidade.

A assembleia, hoje, é mais resumida, tendo em wigiBoCcesso que antecede a sua
plenaria — processo que inicia trés ou quatro mastees. Sendo assim, a assembleia torna-se
a oficializagdo e o coroamento de um trabalho qumréstruido em toda a comunidade
durante dois anos e intensificado nos Ultimos quateses, aproximadamente, antes de sua

realizacao.

® Os CPCs, CPPs e CPD s#o conselhos formados emcoadanidade, na paréquia e diocese com a
coordenacao geral de cada seguimento. Esses comsellniram-se uma vez por més e deliberam sobre as
questdes e necessidades da comunidade.

134



Nesse contexto um ponto importante é o nexo [i@esl” entre o campo religioso e
0 campo do poder. Como apontou Bourdieu (2004gligi&o, nessa funcéo ideoldgica, é
entendida como pratica e politica de fazer absalateelativo e da legitimacdo do arbitrario,
contribuindo, assim, para a imposicdo de princiglesestruturacdo de percepcdo e de
pensamento do mundo e, em particular, do mundalsd¢d entanto, sdo varios os fatores
gue atestam a religido como veiculo de poder edlitica. Entre eles estdo os simbolos
estruturados da religido e as mais variadas fordeasliscursos portadores de conteudo
disciplinar, a exemplo dos sermdes e homilias, cinaé e cartas pastorais ou quando
tratamos o0 espago sagrado, confrontando com diésreealidades e relagdes simbdlicas dos
fieis com elas. Essa imposi¢cédo de ideologias pedea@npreendida, num sentido dado por
Foucault (1997), como adestramento ou discipliagép, posto que instrua os fiéis para a
submissédo a estrutura hierarquica e doutrinarieyaga e, de certa forma, ao poder politico

institucionalizado.

1.1 “O poder esta em toda parte”

O poder evidentemente tem a ver com o saber, caontole da linguagem e do
corpo, mas € imperioso que se analise o poder tancbéo relagdo numa cultura religiosa,
pois quanto mais se conhece, maior se torna p@tertrole produz saber, que reproduz
poder, como afirmou Foucault (1997). Podemos dtakemplo trazido pelo autor da prética
da confissdo dos fiéis catdlicos aos sacerdotessda relacdo entre poder e saber esta
impregnada na religido catdlica, também nas pasigrais elas fazem parte do “corpo” da
Igreja Catdlica. Se existe dimensédo de cumplicidattee fé e poder, ha também conflito e
resisténcia. Nessas fronteiras mal delineadagns@o entre o que a religido faz e o que ainda
pode fazer, esta o ser humano em busca de sigluficale respostas as inimeras questdes
sobre a sua propria existéncia.

Religido e poder sempre formaram uma espécie démiinem quase todas as
sociedades, se relacionando desde os primérdiog nia de mao dupla. Um tipo especifico
de saber constituido, a religido possui dimensaouada ao poder controlador, repressor, de
dominacdo, que n&o deve ser esquecida. Retomanmas @propriamos novamente dos
estudos de Bourdieu (1989; 1999; 2001) e Foucaff1) para melhor compreender sobre o

poderno contexto religioso.
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Segundo Bourdieu (1999), é possivel ver o podetagla parte; ele pode ser menos
perceptivel ou totalmente ignorado, é, por issdsmeconhecido. Esse autor discutiu sobre
varios campos, mas aqui nos apropriamos do retigibsste que possui um poder simbalico
forte, sendo um sistema revelador dessa dinamaig,gsta interligado com uma sociedade
maior e arraigado no inconsciente coletivo dosviitldios.

O referido autor definiu, ainda, o poder simbodicon sentido de relagdo determinada
entre os que exercem o poder e 0s que lhe esg&itosyjsto €, na prépria estrutura do campo
onde se produz e se reproduz a crenca. Além dissgue o poder simbdlico € uma forma
transformada, ou seja, legitimada de outras foaegsoder.

O termo poder simbodlico é um poder de construcdoreddidade que tende a
estabelecer uma ordem gnosiolégica: o sentido eedio mundo (e, em particular, do
mundo social). Para Bourdieu (1989), o poder simb@, com efeito, esse poder invisivel, o
qual s6 pode ser exercido com cumplicidade daguplesndo querem saber que lhe séo
sujeitos ou, mesmo, que 0 exercem.

Foucault (1997) tratou principalmente sobre o tepmaler, rompendo com as
concepcles classicas desse termo. Para ele, o padepode ser localizado em uma
instituicdo ou no Estado, o que tornaria imposs&étomada de poder" proposta pelos
marxistas. O poder ndo é considerado algo queividud cede a um soberano (concepcao
contratual, juridico-politica), e sim uma relac@fdrcas. O poder esta em todas as partes,
como afirmou Bourdieu (1989). Assim, uma pessoa astvessada por relacdes de poder,
nao podendo ser considerada independente delaslagdes de poder séo, ao mesmo tempo,
intencionais e ndo subjetivas. Para o autor, ngmtar que se exerca sem uma série de miras
e objetivos.

O poder ndo somente reprime, mas também produmefde verdade e saber,
constituindo verdades, praticas e subjetividadepo@er, em qualquer sociedade, precisa de
uma delimitacdo formal, precisa ser justificadofalena abstrata o suficiente para que seja
introjetado psicologicamente, em nivel macrosspc@io uma verdada priori universal.
Dessa necessidade, desenvolvem-se as regras dim,Did@ em termos de repressao e de
poder juridico, mas como efeitos de tecnologiapater, ou seja, surgindo, portanto, como
elementos necessarios para a producéo, a transreisséficializacao de “verdades”. O poder
precisa da producdo de discursos de verdade, cammoFducault (1979). O poder nédo é

fechado. Ele estabelece relacdes multiplas, caizaelo e constituindo o corpo social e,
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para que nao desmorone, necessita de uma prodig@ma acumulacdo, de uma circulagéo
e do funcionamento de um discurso soélido e conwitece'Somos obrigados pelo poder a
produzir verdade” (FOUCAULT, 1979, p.180).

Desse modo, o referido autor contribui para que,imermedio da investigacdo dos
discursos e do poder, nos defrontemos com nosEaihjou nosso passado, aceitando pensar
de outra forma o que agora, para nos, é tao eedent

Entender o poder como algo que néo € singular @gmas como uma rede que
circula por toda a sociedade, é fundamental naxapagdo com o discurso religioséssim,
por mais que o enunciado nao seja oculto, nem gswr € visivel, ele ndo se oferece a
percepcdo como portador manifesto de seus limitesacteres. E necessaria certa conversao
do olhar e da atitude para poder reconhecé-lo sid@m-lo em si mesmo. Dessa forma, a
sociedade € percebida a partir dos simbolos e @®dingtituidos culturalmente, os quais se
modificam e constroem as relacdes baseadas nestigex Nesse sentido, a predominancia
masculina sobre a feminina, ou melhor, as relagéepoder existentes na sociedade foram
socialmente construidas.

Assim, os estudos de género rompem posi¢cdes neasatue, na visdo de Bidegain
(1996), sdo demonstradas como se fossem produtmd®nsenso e como se nao existissem
conflitos. Para a historiadora, a utilizacdo deegatias de andlises como a de género
permitiria entender a contradicdo historica entr@ida cotidiana e a moral dominante
defendida pelas instituicbes e organizacoes so@aigligiosas, tdo caracteristicas das
sociedades latinoamericanas. Nesse sentido, veésinglos tém se baseado no referencial
tedrico de género na tentativa de reconstruir ¢oti® da atuagdo feminina nos mais
diferentes contextos e esferas sociais. Uma pesqus adota o género como categoria
histdrica e analitica e que enfoca o cotidianogi@dio tem a possibilidade de desvendar
papéis informais e identidades invisiveis dos mgeiEssa abordagem possibilita a obtengéo
de novas experiéncias concretas da inter-relagéie srulheres e homens em sociedade e as

relacoes de poder.
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1.2 A organizacao e preparagao para a Assembleia aé da Comunidade de Nossa

Senhora da Soledade

¢

arlho de cmpo em junho de 2010.

squisador

Fonte: Fotografia registrada pela pe

Figura 1 — Vista da Praca e Igreja da comunidadsal@&enhora da Soledade.

A religido tem a capacidade de “modelar” os sugeitamanha sua influéncia social na
afirmacdo de Geertz (1989). A Igreja é um dos gdasobre 0 qual se assenta a relacao
hierarquizada entre homens e mulheres. As religgdesdetentoras do capital simbdlico e,
portanto, manipulam a producéo simbodlica e a agdo dos bens simbdlicos, e o fazem, por
meio de representacdes, linguagem e palavra aadarizeforcando e sacralizando a relacéo
desigual de género. A estrutura desse campo religiddambém um espago caracterizado por
lutas e tensbes entre os agentes e as instituigdes.

Constata-se que o poder € distribuido de modo wsémtre homens e mulheres. De
acordo com Gebara (2000), elas ocupam, em gemias subalternas na organizacdo mais
ampla da vida social e também na organizacdo dmgdes em todo o mundo — como
referéncia, a Igreja Catdlica.

Em acordo e sintonia com a afirmacdo de GebaraOj2@bledade vivencia essa

realidade. A mulher encontra-se inserida na Igrej@as espacos pastorais, grupos e
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movimentos. No entanto, ndo ocupa os cargos deafida e coordenagcdo da mesma forma

gue os homens, como na coordenacédo geral da cosaienid

Nunca houve em Soledade uma mulher que ocupasa®@ de coordenadora, ndo
sei por que, ndo entendo, as vezes acho que alagusem assumir de verdade, é
muito servico pra elas né (expressédo de Jodo, wrlideres da comunidade de
Soledade, entrevistado em agosto de 2010).

Essa realidade e as diferencas sado percebidas Igpansa Apesar de nao
compreenderem o porqué ou a origem dessa cultwitgsiideres afirmam que gostariam de
ver uma mulher na coordenacgéo, pois elas estdoodos tos espacos e assumem Sseus
compromissos com responsabilidade. Porém, na grfiesencia-se uma realidade diferente.
Ha aqueles que acham que “a mulher ndo tem assuieiderdade porque tem deixado a
desejar’. Ou seja, entendem que “a mulher simpleamedo quer participar”, ou que “a
mulher ndo se esforga para fazer parte”.

Nos bastidores e nas reunifes preparativas parseambleia, as mulheres foram
atuantes, participando nas discussfes e debam®plestas a serem encaminhadas por cada
grupo, com posicionamentos firmes e fundamentgolassipalmente nos problemas sociais
da comunidade. As mulheres estiveram presentesds bs grupos e pastorais, preparando-
se para o dia da assembleia.

Nesse processo, 0s leigos se organizam e reakeraroada pastoral e grupo, pequenas
assembleias e elegem a sua coordenacao. Essesaaips reGnem-se em plenarias, fazem
uma divulgacdo, colocam os cargos a disposi¢ddaceanm um movimento de campanha
interna para novos coordenadores. Nesse temp@&@sasgs conversam em pequenos grupos,
analisam e discutem até chegarem a um sSuposto panr@mes que possam compor a
coordenacdo daquele grupo. Na assembleia gerapaslenadores sdo apresentados e 0s
nomes dos novos(as) coordenadores(as) sao entiysgesretario para registro em ata.

E raro acontecer a composi¢do de duas chapas lsgdoe O mais comum é o
consenso entre 0s membros sobre o melhor nomemalicacdo de uma pessoa que aceite o
cargo. E normal, também, um grupo ficar sem ddimiaté as vésperas da assembleia sem
nenhum nome indicado, pois “ndo ha ninguém qudaaessumir o cargo”. Muitas pessoas
entendem n&o ser capazes para assumir determgsuansabilidade. 1sso acontece com as
mulheres. Além disso, € comum a pessoa que aegitacoordenador nem sempre ser aguela

com perfil para tal cargo; mas o grupo se subnpetis, ndo podem ficar sem coordenador ou
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coordenadora. A reeleicdo também €& permitida. Apesacriticada, a maioria dos lideres
acha que “é importante dar a vez para o outro’al@ade coordenador é visto como sendode
muita responsabilidade e ndo deixa de ser de staties.

Entre a coordenacéo, ha espirito de solidariedattabalho em equipe. Isso néo

significa auséncia de conflitos, mas prevalecaloaiho coletivo.

E um trabalho de muita responsabilidade, de secaordenador da comunidade né!
Ai no caso tem que coordenar, ndo é um trabalhdonf@gil ndo né! Mais ndo é
dificil pra quem quer trabalhar mesmo na comunidadte é dificil. Mais igual eu
mesmo, eu e 0 compadre JL fizemos uma disputafei ®ice coordenador. Ai nés
falamos 6h compadre Edson, se acontecer que elargaammbém, nds vamos
trabalhar junto nés dois, ndo vou trabalhar sozimdm porque, ai eu te ajudo, cé me
ajuda ai no caso ele ganhou, ai sempre quandaigiervar alguma decisdo, ele me
pergunta: compadre... O que vocé acha desse negjBdiaracas a Deus, cé vé é um
trabalho de muita responsabilidade ser um cooraderde comunidade, mas muito
importante, um ajuda o outro (Entrevista com Luigth 28 de julho de 2011).

A coordenacd@o em exercicio, nas reunides do CPGeiesneses que antecedem a
assembleia, faz o convite aos lideres das pastmagscomporem chapas e se candidatarem.
Enquanto isso, nos bastidores, essa coordenag@xenticio, ao perceber que alguém ou
algum lider em especial possui um perfil que elesrelem ser ideal para o cargo, inicia um
trabalho de convencimento a candidatura. A cooigiEngrocura lideres em destaque em
seus trabalhos nos ultimos dois anos ou pessoasgupinidao dos proprios lideres, poderéo
dar continuidade ao trabalho realizado pelo gruppdgixara o cargo.

Na ultima assembleia, a elei¢édo foi realizada cama ghapa Unica de quatro pessoas;
ndo houve mais candidatos. Na assembleia anter@am duas chapas. Quando ha apenas
uma chapa, acontece como em toda elei¢cdo: € ndoes8% mais 1 para assumir o cargo na
coordenacao da comunidade. Foi composta novamemteqgatro homens, mas uma
curiosidade chama a atencéo: € a primeira vez quéS@edade uma pessoa de origem
afrodescendente assume um cargo na coordenacdo@dider era coordenador da pastoral
litdrgica e foi convidado a fazer parte da chapaatadenacdo geral como vice-coordenador.
Atualmente, dentre os 23 lideres do CPC, ele éicolne origem afrodescendente numa
posicdo de status na comunidade, como o da com@ergeral. Uma realidade ndo muito
comum, pois nossa sociedade ainda € marcada pemm uma das razdes de discriminacao

e tratamento desigual além da discriminagédo dergéne
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Na assembleia nenhuma mulher se candidatou owemdratual chapa. Elas avaliam
como “um espago que exige mais do que podem oférecese assumido por elas
comprometidas com uma jornada laboral triplicadao rseria viavel. Essa realidade é
vivenciada pelas mulheres, pois os homens nacipami da vida doméstica e familiar como
deveriam, sobrecarregando e reforgando o trabalb@odmo feminino.

O olhar que langamos as diferencas existentes edgreejam elas de pertencimento a
determinada classe social, género, raca, etniaientacdo sexual, entre outras, é cultural e
socialmente determinado. A defesa dos direitos hosigaupde uma postura politica e ética
na qual todos(as) tém igualmente o direito deesgraitados(as) e tratados(as) com dignidade,
independentemente da cor, do género, da oriensapdml, da origem ett

No entanto, no espaco religioso vivenciamos disodagoes, desigualdades como
vivenciamos em toda a sociedade. No momento deizaysgio da comunidade, na escolha ou
formacgao de chapas para eleicdo aos cargos tideos icoportantes, na definicdo dos lugares
e papeis de tidos como de homens e de mulheraslizemos essas diferencas. E na
assembleia esse “drama” se faz presente nas relded@nero e na forma de organizacéao da
mesma que conta com o envolvimento de todas asrp@sé grupos da comunidade.

O envolvimento das pessoas da comunidade iniciarse assembleia,
concomitantemente em seus segmentos (pastoraisipesyr— lugar onde acontecem o0s
debates e também as sugestbes das propostaspielesam as propostas de trabalho para o
proximo ano, que sado colocadas para apreciacaotacadm Essas questbes devem ser
discutidas para realizacao e desenvolvimento @bsltios e projetos na comunidade. Entéo,
todas as propostas que envolvem recursos humdmaneeiros, além do disponivel em cada
grupo ou pastoral, sdo colocadas para apreciacgwedaria. HA um momento para fala:
argumentacdo e defesa de cada um sobre suas popApts cada defesa, a plenaria se
posiciona e delibera.

Durante o periodo de preparagdo para a assemBleiaxiste um cronograma formal
até a data de realizacdo da assembleia, que aecsgerpre no més de novembro. Nessa

% Sobre esta tematica, ver entrevista da feminisgma peruana Rocio Mufioz no site do CLAM. Dispehiv
em:
<http://www.clam.org.br/publique/cgi/cgilua.exe/istart.htm?UserActiveTemplate=_BR&infoid=6182&sid=7
>. Acesso em: 26 mar. 2010.
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época, todos encaminham a coordenacédo geral o csneovos coordenadores, que, por sua
vez, sao apresentados a plenaria.

ApOs o0 encerramento, todos participam de um lapéérecido pela comunidade num
clima bastante descontraido. A préxima e ultimpatdo processo é a posse dos novos(as)
coordenadores(as), que acontece no dia primeir@ardgro — na chamada “celebracdo da
familia” — junto a comunidade. Depois desse momentoia-se novamente outro processo,
até a realizacdo de uma nova assembleia.

Em Soledade, existem grupos que sao mais indep@sdemlguns mais proximos dos
outros, outros mais distantes. Acredita-se que bvmaeja a identificagdo ou ndo com 0s
objetivos de cada um. S&o dimensfes diferentesadaltho e atuagdo. Poderiamos citar uma
dimensao mais espiritual e religiosa e outra n@igake politica. Nesse contexto, as pastorais
encontram-se nessa ultima dimenséao: pelo seu plerfdtuacéo e intervencdo em questdes
sociais e politicas na comunidade. Esse foi ummndosvos de escolha do foco para este
trabalho entre 16 grupos, também pelo envolvim@assoal e conhecimento do trabalho

pastoral.

1.3 As relagbes de género na comunidade entre as pasie

Como ja citado anteriormente, Soledade ainda n@ergmentou uma coordenacao
composta por mulheres ou com a participacdo de ereghaté o presente momento, as
coordenacdes tém sido formadas somente por homasnswlheres se fazem presentes em
todas as pastorais, grupos e movimentos em nuropesisr ao dos homens; no entanto, ndo
assumiram cargos tidos pela comunidade de maistigi@

Essas mulheres estdo ocupando principalmente espaeode acordo com a cultura
local exigem um perfil de pessoa cuidadora, detthprotetora, paciente. Entre eles esta a
pastoral da crianca, da catequese e do idoso mupeggvoltados a espiritualidade e oracao.
Esses grupos séo mais frequentados por mulhema®, capostolado da oracdo e 0s grupos
de oracdo em geral.

As mulheres, desde meninas educadas para cuidauttos (filhos, marido, parentes
idosos), acabam por abracarem carreiras e espdgescomo femininos. Ndo s6 é comum as
mulheres escolherem carreiras no campo do ensirdaquestacdo de servigos sociais, de

saude, como se supde que tais atividades sejamségrte no espaco publico, das tradicionais
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atividades que elas ja desenvolvem no ambiente stmoé No campo religioso ndo é
diferente e esta escolha é construida pela sagjalizdiferencial de género.

Nota-se como essa construcao cultural esta impdegnao sé na cultura masculina,
mas também entre as proprias mulheres. Uma lidega@ber um convite para assumir um
cargo na coordenacao pastoral na comunidade, migsao convite, a justificativa dessa lider
foi: “eu ndo daria conta”.

Diante da realidade, observa-se que a dependéacrauther, inclusive financeira,
pelo homem e a tripla jornada feminina € citadaagpehulheres como sendo um dos
impedimentos de envolvimento delas com compromisgsomunidade. Em Soledade,
também ndo ha uma cultura de participacdo masc(dmanaioria dos homens) na diviséo
dos trabalhos domésticos e no cuidado com os filBssa questdo sobrecarrega a mulher e
torna-se um dos obstaculos para muitas assumiregoscgue exigem autonomia, poder de
decisdo e uma vida mais ativa na comunidade.

Mas, mesmo fazendo parte desse contexto, € essgao due muitas mulheres
encontram para se reafirmar, conquistar seu lugaealesenvolverem em diversos aspectos,
principalmente nas pastorais, que, com frequéme@mnovem encontros, cursos e elegem
representantes para os conselhos municipais dee,sagllicacdo, assisténcia social, de
desenvolvimento rural, etc. Dessa forma, esse edpagsforma-se em um lugar que néo é
exclusivamente religioso, mas também é de sodialié e de discussao politica.

Se esse espaco de vivénciareligiosa € lugar detrogdo de redes sociais,
sociabilidades e socializacdo, onde se aprendateade interacdes diversas, como ajuda
mutua, solidariedade e generosidade, isso se iorpartante para sujeitos mulheres que
foram socializadas para exercer “papéis” no unoveiameéstico. Essa mulher, mae e esposa,
vé no espaco do religioso a possibilidade de amptiatatos sociais e de exercer lideranca.
Essa realidade ganha relevancia ainda maior, pasges mulheres se deparam e encaram o
poder de dirigir, aconselhar, de apropriar estiagéde convencimentos e aproximagao, de
partilhar experiéncias de vida entre iguais ouperader a conviver com as diversidades, que
se fazem presentes no espaco religioso. Mas, mesgE€0 que ainda prevalece a deciséo
androcéntrica, a mulher vem conquistando e se maddo. Hoje, se encontra em lugares e
posi¢cdes antes jamais ocupados por elas.

A mulher lider em Soledade ndo ocupa os cargos tidmo de maior prestigio, como

a coordenacéo geral, mas ela vem se destacandmhbalhos pastorais e assumindo espacos
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importantes na vida da comunidade e em suas psopidas. Espacos de grande relevancia
para essas mulheres, de forma perspicaz, porénfictima, vem modificando a vida de

muitas mulheres nesse lugar.

Eu era mais timida, agora ndo, agora se for pdirigir uma reunido la na frente ou

qualquer coisa eu tenho coragem! Se a pessoa cpeganim e pedir pra ler uma

leitura, um evangelho, fazer uma reflexdo é na,hadia chego nem a tremer, eu
consigo fazer, entdo mudou muito pra mim, eu acloajauto estima melhorou né,
a auto estima melhorou bastante. Eu acho que nmdda nessa parte, eu acho que
0 apoio, 0 jeito que a gente chega a ter uma augdianaior na gente mesma, as
vezes a gente fica meio timida por ser mulher! Agtg um certo tempo pra frente,
cé vai modificando. (Entrevista de Lucia, em 02dtibro de 2010).

A despeito das muitas mudancas sociais ocorridasiliimas décadas em nossa
sociedade, o fato de que mulheres e homens vivem netacdo hierarquizada tem sido
apontado em varias pesquisas, e pode ser por sa@alizado diariamente sem oferecer
nenhuma dificuldade. As relagcdes de género tém ctamsversal em sua dinamica, a
dominacdo e o poder. Para Chaui (1985), o poderseadamente implica huma relacéo de

dominacédo, no nosso caso especifico, de homens sabineres.

1.4 O dia da assembleia

O propésito deste artigo é narrar a assembleid darideranca da comunidade de
Soledade. Entendemos que esse tépico busca detinassembleia geral de Soledade no
sentido de contribuir com a andlise sobre o draniee gpoder e género vivenciado nesse
espaco.

A assembleia foi realizada no dia 01 de novembrd0d® com a presenca de todos os
coordenadores e coordenadoras das pastorais esgr@mwmo haviam sido realizadas
anteriormente varias pequenas assembleias nos sgrgomente estavam presentes na
assembleia geral os(as) coordenadores(as) em @meecos eleitos(as) que iriam assumir o
cargo em 01 janeiro de 2011.

Dessa forma, o processo mais complexo e importauateceu antes desse evento,
nas bases dos grupos e pastorais. A assembleiai popasperfil com caracteristica mais

formal e acontece para registrar e oficializaabatho realizado anteriormente pelos lideres.
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A direcdo e a coordenacdo dos trabalhos do dia d&iaesponsabilidade da
coordenacdo em exercicio: coordenador e vice, té@iree tesoureiro. Uma oragao
espontanea com os lideres postos em circulo écm ida assembleia, conduzida pelo
coordenador geral. Ele pede a uma pessoa do difagaa oracdo de inicio pra nos” (Edson,
coordenador em exercicio). Nesse momento, todosaagyam em siléncio acompanhando a
oracdo espontanea conduzida por uma lider. Ela gedespirito Santo para iluminar aquele
momento e que as pessoas que ali se encontramaassISEU COMPromisso para que boas e
novas ideias possam surgir daguela assembleia.

Em seguida, o secretario confere a presenca désrgiase grupos da comunidade
citando o nome de cada uma aleatoriamente e ossesgantes respondiam em voz alta
“presente”. Estavam participando as pastoraisicrinca, catequese, juventude, idoso,
dizimo, liturgia e batismo. Os grupos eram comptr ministros, apostolado da oracao, as
CEB's’’, ECC® sociedade de S&o Vicente de Paulo, alcodlicosimms e associacio
comunitaria (GEACY. Estavam ausentes dois grupos de oracdo senicatsid verbalizada,

o Grupo de Oracado Vocacional Sacerdotal e Sagrack, fue sdo compostos exclusivamente
por mulheres.

O coordenador I1é a pauta e os trabalhos da assend@einiciam. Cada grupo é
convidado pelo coordenador a falar na sequénc@udffrmacdo da presenca dos lideres que
representam determinada pastoral ou grupo na aksambiguém do grupo expde sobre as
propostas encaminhadas e apresenta a nova codider@&mpre quem fala em nome do
grupo ou pastoral é o(a) coordenador(a). Quand@rbpostas a serem apreciadas pela
plenaria, elas sdo colocadas em votacdo. Assinessivamente, cada um vai seguindo da
mesma forma até todos(as) falarem. Nessa assemioléss as propostas foram aprovadas,
apos discussoOes, debates e articulagbes dos@®slidAntes de encaminharem as propostas,
os(as) lideres presentes na assembleia se artiemtxmnsi, a fim de que as propostas sejam
aprovadas. Argumentam sobre a relevancia de cagagia antes delas serem colocadas para
apreciacdo da plenaria. A articulacio aconteces antiurante a assembleia. E um momento
politico relevante para as pastorais, de argum@ojaigfesa e justificativa sobre cada ideia ou

proposta.

" CEB’s — Comunidades Eclesiais de Base.
8 ECC - Encontro de Casais com Cristo.
%9 GEAC — Grupo de estudos e A¢do Comunitaria.
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No momento da discussdo e debate presenciavamraeersas paralelas ou em
grupinhos. Aqueles(as) lideres que néo se expr@ssawm voz alta, faziam comentarios em
grupos de duas ou trés pessoas em tom de voz Hameamte a reunido. Era visivel o
comportamento daquelas pessoas mais contidas,usise gao se manifestavam. Trinta por
cento do grupo apresentava esse perfil mais dis@etlesconfiado. Um outro grupo se
posicionava diante de tudo que era encaminhadergph, com argumentacdo questionadora
ou a favor sobre determinada proposta. Nessa diaaongrupo direcionou a assembleia até a
conclusao dos trabalhos.

Foi importante observar sobre a minha presencaasmguesquisadora, notada de
forma diferente naquele momento, mesmo fazendoe pda comunidade, ali eu era
pesquisadora e isso contribuiu para que a assenibkse mais formal do que de costume. A
presenca da camera e da maquina fotografica ceda mibicdo entre o grupo, provocando
um comportamento, além de formal, mais timido, oran& de conduzir a assembleia e nas
expressodes verbais e corporais.

A forma de vestir também transmite informacdes es@sse lugar e sobre as pessoas.
O grupo de lideres se vestia com roupas comuns, rehuma formalidade, alguns de
bermudas, camisetas e chinelos. A estacdo do \edembro) contribuiu para que as
pessoas se vestissem com roupas mais a vontadetario, € comum, em Soledade, que as
pessoas estejam com vestes menos formais e comuneumides, e mais formais nas
celebracdes e rituais como missas, batizados, emdasme celebracdes festivas na Igreja
Catdlica; um comportamento que foi incorporado ppkessoas e faz parte da cultura local.

Na observacdo dos encontros e reunides sobre a fiense posicionarem na sala de
reunido, me fez retomar ao passado na época deraddlescéncia. As lembrancas sobre o
mapeamento do espaco de sentar no interior daalglejrepeticdo desse comportamento
ocorre nas reunides em Soledade. Mesmo que asagess@osicionem em circulo, de um
lado do circulo sentam-se os homens e, do outrojudiseres. As mulheres ficam mais em
grupos do que os homens. Encontrar um homem som&nep uma mulher ndo tanto,
dificilmente observa-se uma mulher so, ela semgtiee acompanhada com outras mulheres ou
de um homem, seja filho, irméo, pai ou marido. Asiireforca que “a mulher deve estar
sempre acompanhada e jamais andar s6 por ai,egidapde alguém para protegé-la”. “Uma
mulher de familia ndo fica andando por ai sozidhagportunidade para as pessoas pensarem

mal dela”.
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No entanto, “a mulher independente e que decideessia vida € vista de forma
diferente”, principalmente por algumas pessoasfgmem parte da geracédo a partir dos 60
anos. Para essas pessoas, esse comportamentaignifh agressao e um rompimento da
tradicdo e cultura dessa geracdo. Atualmente, srdnialheres de Soledade se enquadram
nesse perfil, trabalham fora, estudam e buscanperdtncia, contrariando, assim, os velhos
costumes locais.

Em alguns espacos de Soledade ha um grupo de emiljee rompe com alguns
costumes, como o citado; em outros, elas fortalecestumes construidos ao longo da
histéria. Como acontece nas reunides da comunidade ha necessidade de utilizagdo da
cozinha para preparar e servir algum tipo de rétgiguem trabalha s&o as mulheres. Assim
ocorreu na assembleia, antes do encerramento ¢ed@e. Algumas mulheres sairam da
plenaria em siléncio em direcdo a cozinha, comjetiob de prepararem a mesa do lanche
gue seria servido apés a conclusdo das atividadldemdAntes do inicio da assembleia elas ja
haviam trabalhado na cozinha e deixado tudo presm#éenorganizado — trata-se de uma cena
comum em dia de reunido e encontro na comunidadeaEoordenacdo dessas mulheres
como responsavel pelo trabalho, um homem. Cabe aoébcar os materiais e ingredientes
qgue serdo utilizados na cozinha, comprar o quendgessario, ajudar a pegar as panelas e
caldeirdes pesados, organizar mesas e cadeirafaimnio. As mulheres sao responsaveis
por preparar os alimentos e nem sempre aparecepiileino ou partilham da mesma mesa.

Historicamente, o espaco publico era restrito @ansdms como cidadaos, tendo sido as
mulheres dele excluidas durante muitos séculoss pstavam confinadas no mundo
doméstic8’. Em todas as sociedades ha uma divisédo do tralealine homens e mulheres,
permitindo que as tarefas necessarias a produgdemoducao sejam cumpridas. A despeito
de diferencas culturais no modo como as distintesdedades humanas se organizam, as
mulheres estdo sempre mais voltadas ao cuidadasjddhos(as) e ao trabalho doméstico,
como consequéncia natural da reproducéo — realidagaciada em todos os espacos da
sociedade.

Em Soledade, alguns homens fazem parte das eqlapeszinha quando necessario.
No entanto, € comum que eles estejam coordenarsijaen responsaveis pelo “servico

pesado”. No entanto, as mesas sao sempre preparddasradas pelas mulheres.

% (Diferencas de género na organizacdo social da pitblica. Curso de Formacdo em Gestdo de Politicas
Publicas em Género e Racga | GPP-GeR, UFV. 2010).

147



Nota-se que o modo como homens e mulheres se ctampoem sociedade
corresponde a um intenso aprendizado socioculfyual nos ensina a agir conforme as
prescricdes de género (GAGNON; SIMON, 1973). Ha exy@ectativa social em relacéo ao
modo como homens e mulheres devem andar, falagrsémincar, dancar, namorar, vestir,
cuidar do outro, amar, etc. Conforme o0 género, diterse que também haja modos
especificos de trabalhar, gerenciar outras pesstbesiar, ensinar, dirigir carros, gastar
dinheiro, ingerir bebidas, dentre outras atividad®s jeitos de ser e fazer sdo ensinados,
aprendidos, desde a infancia e reforcados pordodda. No campo de pesquisa percebemos
e confirmamos essa realidade sociocultural, didaypior varios autores, principalmente no
campo das ciéncias sociais.

Enquanto algumas mulheres preparavam a mesa n#hapa plenaria da assembleia
encaminhava as ultimas discussdes e deliberava sohelatorio final. Este relatorio é
acompanhado de uma agenda anual com os princiEsos da comunidade. Os grupos e as
pastorais escolhem datas de encontros, capacifaggiimemoracoes, celebracoes, etc. Dessa
forma, uma unica agenda € construida com o objdéviedo coincidirem datas importantes e
todos terem a oportunidade de participar, tendovesta que o mesmo espaco fisico é
utilizado pelos movimentos existentes na comunididea € uma agenda geral que, quando
necessario, é revista ou reavaliada nas reunidesaisedo CPC.

A ata foi registrada no mesmo livro que sao regiists as atas das reunifes do CPC.
Assim, quando necessario, a coordenacao ou qudldeepodera recorrer a um unico livro.
O livro de atas (documento da comunidade), juntéeom os antigos, € repassado ao
secretario eleito no dia de sua posse, ficandsgaliesponsabilidade e seus cuidados por um
periodo de dois anos e, assim, sucessivamente.

Ao final da assembleia, a ata foi lida pelo secieté apreciada pelos presentes.
Houve alguns comentérios de interpretacdo de textonodificagdo de uma das datas do
calendario anual. As observacdes foram discutidessaltadas em tempo na ata, que, apés
sua aprovacgao, foi assinada pelos presentes.

A assembleia teve duracao de trés horas, semafhdsnApos a leitura e aprovacao da
ata, o coordenador geral tomou a palavra, agradecemunidade, desejou boa sorte a nova
coordenacao, mais duas pessoas fizeram uso dagalawn deles disse sobre a importancia

da realizacdo da assembleia e do compromisso quegera ali, para cada um dos lideres. O
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coordenador convidou um dos lideres para que cissfuzma oracdo de agradecimento e
encerramento.

Apoés esse momento, algumas fotos das pessoas yawaie os cargos e daquelas
que assumiriam em janeiro foram registradas. Todes cumprimentaram de forma
descontraida e a plenaria foi convidada pelo coadi@ a lanchar no refeitério.

Ao finalizar a assembleia, inicia-se 0 mesmo prezedé a realizacdo da proxima, que
acontecera em novembro de 2012. Essa dinamicgénss/el pela sobrevivéncia e gestao
da comunidade. Trata-se de um grupo de pessoaeremde interesses diversos, disputas,
poder e conflitos, mas também de reciprocidadeemsidade e trabalho em equipe —

experiéncia vivenciada em uma comunidade catdlic.r

2 Consideracdes finais

O presente trabalho evidencia e apresenta-nos ealmlade marcada pelo poder
masculino, mas sinaliza e aspira transformacdespgderédo surgir ou serem modificadas.
Trata-se de uma estrutura androcéntrica e tradicmme as decisbes importantes estdo sob o
poder masculino, num drama que ainda vivenciamesggdaldades de género. O trabalho
revelou a persisténcia de problemas nas relagdgérago no espago ocupado pelas pastorais
na Igreja Catolica de Soledade.

A partir da din@mica de organizacao e composicaass@mbleia Geral Comunitaria,
comprovou-se 0 que antes havia se evidenciado etrevestas, reunides pastorais,
celebractes e encontros informais na comunidadeosgas) lideres. O espaco pastoral € um
lugar ocupado por homens e mulheres que acreditanm®@ Igreja mais préxima das pessoas
e menos desigual, mas ainda é lugar de disputgdier e do fortalecimento da cultura
androcéntrica. A realidade da sociedade em gegaltqua hierarquia e assimetrias de género
é reproduzida no espaco catolico, no caso espeafcdiscussdo proposta neste artigo, em
uma assembleia comunitdria como dramatizacdo derpddum drama vivenciado por
homens e mulheres, marcado pela diferenca, ondeer pnasculino sobrepde ao feminino e
ainda dita as regras.

Portanto, varias mulheres de Soledade, apos tecapado 0 espaco de lideranca na
comunidade — como ocupam hoje no CPC e nas assamlgerais, por exemplo, na

assembleia realizada em novembro de 2011 —, déssrobalternativas e espagos sociais
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publicos que podem e devem ser ocupados por elaslifgito. O espaco da associacdo
comunitaria de Soledade: o0 GEAC — Grupo de Esteddgsdo Comunitaria e do Sindicato

Rural de Manhuacu, que junto a EMATER buscam omganas mulheres trabalhadoras
rurais, sdo espacos politicos importantes parawsenes. Espacos como estes modificam,
transformam a realidade, de mulheres dependentesibenissas, em mulheres mais
independentes, autbnomas, interventoras e contr@sede seus direitos.

Pode-se afirmar que a relevancia da participac8@astorais da Igreja Catolica esta
também em contribuir de alguma forma com o ingreda®s mulheres nesses espacgos
politicos, possibilitando a atuagdo da mulher erfrosucampos sem que seja somente o
religioso.

As desigualdades nas relacfes de género séo besrcomaplexas do que aparentam
ser. As mulheres vém lutando para ocupar espagedos a elas até entdo. Hoje, muitas
delas tém consciéncia que fazem parte de uma wstrahdrocéntrica milenar e de uma
sociedade machista. Essa sociedade apresenta rasdamgificativas, mas que de fato ainda
n&o ocorreram na pratica de forma mais ampla. Essécia a adocéo de uma perspectiva de
género que se afaste da concepcdo binaria (homdmethie que também considere
sistematicamente a intersecdo com outros padroeesigualdades como o de racga, etnia,
classe social, religido.

Pois, como nos diz Scott (1990), o lugar da mutider é diretamente o produto do que
ela faz, mas tem a ver com o significado das relagdciais do contexto em que a mesma
esta inserida; tem a ver com os discursos que aomaientificam, localizam os sujeitos nas
relacOes de poder.

Nessa Otica, para a autora, o género nao se redsexa, ndo se reduz a analise das
diferencas entre os sujeitos sociais, mais a @&nélés percepcdo da diferenca por esses
sujeitos, tendo como principio o sexo — este cams sdarios sentidos — e, sendo assim, deve
ser redefinido e reestruturado em relagédo comouatsistema de relagdes.

Portanto, os instrumentos para andlises de génevend englobar os simbolos
culturalmente instituidos, os conceitos normatias0c¢ao politica e a identidade subjetiva,
levando sempre em conta que ele € um campo noagug@or meio do qual o poder é
articulado, ja que serve para estipular as sulefies dos sujeitos, a forma dos mesmos

estarem no mundo.
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3 CONCLUSAO GERAL

Ao concluir este trabalho, procuramos apresentposas para as questdes levantadas
anteriormente. Nosso objetivo geral buscou anaéseompreender como sdo vivenciadas e
construidas as relacdes de género e poder na @aépica de Soledade a partir do estudo da
dindmica da vida religiosa das liderancas do CP&neque medida a participagdo nesse
espaco pastoral influencia a vida dos sujeitos sode.

De modo especifico, descrevemos, a partir de mvisBliografica, a construcao
histérica das pastorais da Igreja no Brasil e etaedddle. Procuramos identificar a existéncia
de hierarquia das pastorais na organizagédo da ¢dauee a composicao de género dos(as)
lideres; de que forma homens e mulheres se articelaomo as pastorais integram o CPC; e
a existéncia de conflitos e suas implicacdes regd@el de género e poder nesse espaco.

Visando cumprir tais objetivos, optamos pela pesgugualitativa, por meio de
questionarios, entrevistas semiestruturadas e \@dig® direta participante, etnografia, com
registro em caderno de campo, analise de documartsacao de voz e imagens. O trabalho
de campo iniciou-se em junho e encerrou-se congistre da assembleia, em novembro de
2010. Apenas o agendamento das entrevistas caactetide forma mais lenta que o
esperado, pelo motivo de os(as) entrevistados§éaleen em periodo de colheita de café em
Soledade e as pessoas ficarem até mais tarde oardavfazendo com que as entrevistas
fossem realizadas somente a noite e aos finaiemearsa. Nao houve maiores problemas.
Os(As) lideres sentiram-se importantes sendo astaglos(as), demonstraram ter gostado da
proposta do trabalho e muito contribuiram com ajpiss.

Nos resultados apresentados foi possivel percebemwdancas pelas quais tem
passado a religido catolica, especialmente diaateodta proposta pastoral apos a realizacao
do Concilio Vaticano f. Nesse contexto, as relacdes familiares e a d@eligem sofrendo
influéncias dessas mudancas, que sdo também csltMias, a cultura que ainda prevalece é
a cultura masculina, uma estrutura hierarquizaatadeocéntrica catolica.

Notamos, também, que mudancas sociais implicaram teamsformacoes,
possibilitando que as mulheres assumissem novasspa@spacos. Seria importante que elas

garantissem e ocupassem 0 seu lugar na sociedage@nanque essa condicdo as

®% A proposta pastoral das Comunidades Eclesiaisade Ba linha da Teologia da Libertag&o.
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sobrecarregassem e triplicasse o trabalho — akaeeatividades assumidas e tidas como de
sua responsabilidade por natureza, exemplo, oaoidam os filhos, com a casa e o trabalho
domeéstico.

Verificamos que as mulheres, em Soledade, sentdmeraesendo lideres, almejam os
cargos de maior prestigio na comunidade apesainda ado os terem assumido. Porém, se
realizam enquanto lideres pastorais, sdo coordeamdas pastorais e grupos na comunidade,
se destacam em varios deles, percebem a desigeadagEnero e sofrem descriminacdo com
a diferenca e a cultura machista local. Muitas aessulheres tém questionado sua condi¢cao
de submissdo sob essa estrutura androcéntricécaatdksso tem provocado questionamentos
entre homens e mulheres no trabalho pastoral caaénimipossibilitando mudancas nessas
relacdes e vislumbrando um futuro menos desigual.

A partir dos relatos e das narrativas das mulhereemos que ha um desejo em
serem diferentes do que elas sao, sonham saberre@ahecem a diferenga, a identificam
na comunidade e na familia, porém as condi¢cdeguEsias impedem de realizar seu projeto
de vida nesse universo. Algumas mulheres estdoabdscliberdade e independéncia e
acreditam que realizarao seus projetos. Atualmdetgificam espacos de participacdo que se
tornam também espacos de empoderamento femininm coda associacdo comunitaria de
Soledade, do sindicato dos(as) trabalhadores(ess re da EMATER na sede do municipio
de Manhuacu. Essas instancias e o0rgaos publicdigareaatividades especificas para as
mulheres, sobre autogestdo, pequenas e micros saepoperativas, grupos de mulheres,
palestras informativas, orientagdes sobre direibaadania. Isso tem despertado o interesse
de algumas em participar. Enquanto ha um pequempogque acredita na mudanca dessa
cultura da diferenca, outras mulheres acomodaraceiéaram a desigualdade como natural e
acreditam que assim devem permanecer, inclusidosgnotegidas pelos homens”, pagando
0 preco da submissdo, muitas por ndo encontraréemnaiivas, como a da propria
sobrevivéncia, outras por ndo terem compreendidondicdo de desigualdade pela qual se
encontram e s&o vitimas.

Dentre as mulheres e os homens entrevistados,valbses que as relacdes desiguais
sdo fortemente marcadas na familia, assim comogregal Catolica. Porém, no trabalho
pastoral, essa diferenca € menor e menos acentoan®;isso, 0 envolvimento pastoral
contribui e culmina em mudancas nas relagbes dergém Soledade. A participacdo no

CPC influencia e modifica as relacées na familea,comunidade e entre as mulheres e o
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espaco pastoral mobiliza homens e mulheres paidagublica. A participagdo feminina tem
ressignificado o espac¢o da mulher na comunidadei@aade muitas que atuam em pastorais.
Evidenciaram-se mudancas pelas quais as familisssagan ao longo dos anos,
consequentemente, as mulheres. As mudancas sauimeicas modificaram também a vida
da familia e as rela¢des de género.

As proprias mulheres experimentam no espaco rebigiodupla jornada de trabalho,
as negociacdes com as familias, sejam as de ongeas constituidas por elas; negociacéo
com a comunidade, a vontade de ampliacdo da vigdondndo, a identificacdo e o
enfrentamento de limites e possibilidades de atupgética, a apropriagdo do conhecimento
ndo apenas religioso, mas de vida e sobre o muwuiml.sEla € mulher, mde e esposa,
enfrenta tensbes e conflitos familiares para egtasente na comunidade e no trabalho
pastoral, lugar onde ela se realiza e identifiocaaagossibilidades para sua vida.

Torna-se evidente que as relagbes de género shenobdas por esse espaco
religioso pastoral que também sofre influénciasfatailia e da sociedade em torno da
religido, considerando essas influéncias em umdesiméo dupla.

Ha uma valorizacdo dos costumes e ritos locais desnjo da lideranca em continuar
reproduzindo e incorporando novas préticas a ozgagéop local, sem, contudo, perder as
tradigbes que, para os(as) lideres, dao sentidthentta e vida comunitaria.

Ao analisar o significado da vida em comunidadsaese fez presente e marcante no
significado que a religido possui e como ela terdepsobre a vida das pessoas, seja ela
homem ou mulher. Segundo os(as) integrantes do GR@palho pastoral, mesmo com os
seus desafios contribui para diminuir o individsiado e preservar os interesses coletivos,
“mesmo fazendo parte de uma sociedade capitajistaalizada, secularizada, as tradicdes e a
vida comunitaria consegue sobreviver”.

Um espaco que seria somente religioso destacat@ease, muitas vezes, como a
Unica opcdo de lazer e descontracdo, de encougosociabilidade. Estar em comunidade,
além dos conflitos internos e tensdes, significabim oportunidade de cantar, rir, brincar,
trabalhar em conjunto, mostrar os carismas e dadoea-lo a servico de alguém, além de
reunir pessoas com diferentes niveis socioecon@mieo culturais, que €é uma das
caracteristicas do trabalho pastoral. Dessa foontiaite dos objetivos que seriam somente
espirituais ultrapassa a esfera religiosa nesstexton Eles vdo além do espiritual e, na

pratica, perpassam a vida social, provocam mudaggassao vislumbradas por homens e
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mulheres no espaco onde cada um atua diretamejaesma sua vida profissional, familiar ou
comunitaria, construindo, assim, varios tipos dieseentre as pessoas que fazem parte das
pastorais e grupos em Soledade.

Finalmente, pode-se concluir que, embora a estrutigrarquizada e androcéntrica
catdlica existam, a vida de homens e mulheredéemtiada de forma positiva pela dinamica
da vida pastoral, que faz parte dessa estrututdumienal e se objetiva de forma mais
proxima das pessoas.

A religido aparece como resposta a varias queséfeEsar de alguns questionamentos
estarem saciados, inUmeros outros surgem e adeeligirante espaco e poder. Enquanto isso,
nas pastorais, homens e mulheres que delas fazéenvfa se adaptando as novas realidades
e necessidades atuais, provocando mudancas quéerete diretamente na vida dessas
pessoas. Porém, essas mudancas ainda nao foramesameliminar as desigualdades de
género que persistem na relacdo entre lideres tygaenae dramatizam o poder no campo

pastoral.
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