MELISSA FERREIRA RAMOS

RE-EXISTENCIA E RESSURGENCIA INDIGENA:
DIASPORA E TRANSFORMACOES DO POVO PURI

Dissertacdo apresentada a Universidade
Federal de Vicosa, como parte das exigéncias
do Programa de Pdés-Graduacdo em Educacdo,
para obtencéo do titulo déagister Scientiae

VICOSA
MINAS GERAIS - BRASIL

2017



Ficha catalografica preparada pela Biblioteca Central da Universidade Federal de
Vigcosa - Campus Vigosa

Ramos, Melissa Ferreira, 1987-
R175r Re-existéncia e ressurgéncia indigena : diaspora e transformacgdes do
2017 Puri / Melissa Ferreira Ramos. - Vigosa, MG, 2017.
xi, 227f. :il. (algumas color.) ; 29 cm.

Inclui anexos.

Orientador: Willer Aradjo Barbosa.

Dissertacdo (mestrado) - Universidade Federal de Vigosa.
Referéncias bibliograficas: f.206-216.

1. indios Puri. 2. indios - Usos e costumes. 3. indios - Estatuto legal, |
etc.. I. Universidade Federal de Vigosa. Departamento de Educagéo. Progr
Pds-graduacdo em Educacgéo. Il. Titulo.

CDD 22 ed. 980.1




MELISSA FERREIRA RAMOS

RE-EXISTENCIA E RESSURGENCIA INDIGENA:
DIASPORA E TRANSFORMAGCOES DO POVO PURI

Dissertacdo apresentada a Universidade
Federal de Vigcosa, como parte das exigéncias
do Programa de Pés-Graduacdo em Educacao,
para obtencéo do titulo déagister Scientiae

APROVADA: 03 de fevereiro de 2017.

Douglas Mansur da Silva Marcella Beraldo de Oliveira

Willer Araujo Barbosa
(Orientador)



Dedico esta pesquisa a minha querida avé Maria Helenagfmorian), qgue me ensinou a
amar e me encantar com os milagres da vida, a for¢a e a beleza da natureza, e me fez conhece
e me seduzir pela formosura do rio Paraiba do Sul, o que foi essencial para me fazer
aproximar dos povos indigenas, protetores das nossas aguas.



AGRADECIMENTOS

Ao meu companheiro de todas as horas, Pedro, pela ajuda, reflexdes, amor e carinho;
A minha filha por todo amor, aprendizados e alegrias;

A minha familia, especialmente mée e irmas que sempre estiveram ao meu lado, me dando
forcas para seguir em frente;

Aos professores Willer Barbosa, meu querido orientador, pelas sabias palavras que
iluminaram e guiaram meus passos nessa pesquisa; Douglas Mansur, Marilda Telles e
Marcella Beraldo de Oliveira pelas fundamentais contribuicdes;

Ao CNPq pelo subsidio material a concretizacdo deste estudo, especialmente pelo apoio no
periodo de licenca maternidade;

Ao Marcelo Lemos que muito me ensinou sobre os Puris e me entusiasmou a pesquisar cada
vez mais sobre esse povo;

Ao Geipo pelo convivio, estudos, praxis, aprendizagens e amizades;

Ao povo Puri que com sua sabedoria, bravura e determinacdo me animou e me fez lembrar
sempre como era importante e necessario essa pesquisa,;

A Troca de Saberes, espaco rico e intenso que me proporcionou belas reflexdes acerca desta
pesquisa;

Aos professores e servidores do Programa de Pos-Graduacdo em Educacao da UFV e
colegas do Mestrado que me incentivaram a chegar até aqui, pelo convivio e conversas.

Aos amigos de Vigosa, parceiros nos momentos de folga da pesquisa;
Aos companheiros da militancia por aguecerem minha alma,;
A Natureza e forcas do Bem que me protegem, guiam e alimentam meu espirito nesta jornada

A tod@s vocés, minha sincera GRATIDAO!!



“As pessoas € 0s grupos sociais tém o direito a ser iguais quando
a diferenca os inferioriza, e o direito a ser diferentes quando a
igualdade os descaracteriza”
(Boaventura de Sousa Santos, 2003)

“Quando perdemos nossas raizes, nossa historia, estamos perdendo nossa alma”

(Sebastiao Farinhada, Troca de Saberes, 2014)



LISTA DE ILUSTRACOES

Tabela 01: Proporcao da populagéo auto-declarada indigena em relacdo a populacéo total do

Brasil, n0os censos 1991, 2000 € 2010......cccciuumiiieeeiiiiieiiee e et 84
Figura 01: Mapa dos territérios de maior incidéncia historica do povo Puri............cccccc.ovvueee. 94
Figura 02: Registro colonial do Povo Originario PUri..............uuuiiiiiiiiiie e 95
Figura 03: Cabana dos antigOS PUTIS.......cciiiiiiii e e e e e 100
Figura 04: Mapa da Ocupacao Puri NO SUAESLE ........cccieiiiiiieeeiiie e 106
T [ = WO o WS L= g (o ToT o (o T =TS [ 111
Tabela 02: Aldeamentos Puris na Zona da Mata MIiNeira.............ccoouvuviiiieeeniiiiiiieeee e 113
Figura 06: Localizacao do Territorio Serra do BrigadeifitSB...............coovvvciiiiiiiiineeeennn. 116
Figura 07: Possivel localizacdo do Aldeamento Imperial AfonSiNO..........ccccceeviieieeeiiveiiiiiinnn, 122
Figura 08: Localizacdo dos aldeamentos Puris no estado do Rio de Janeiro.......................... 125
Figura 09: Municipios do Vale do Paraiba em S&o Paulo.............ccccoovviiiiiiiiiieeeeeee 130
Figura 10: Regido da Bacia do Rio Paraiba do Sul...........cccccoeiiiiiiiiiiiiiiccieee e 131
Figura 11: Afluentes e cidades banhadas pelo Ri0 DOCE..............ceeiiiiiiiiiieeiieieecee e 133
Tabela 03: Atividades e a¢Bes ocorridas entre abril e dezembro de 2016...............cccccevvennnee. 145

Figura 12: Instalag&o Artistico-Pedagdgica Amerindiafricana na V Troca de Saberes,

Figura 13: Indigenas e integrantes do Geipo em frente a Oca dos Povos Tradicionais,
NA VI Troca de SADEreS, 201 4.ttt e e e e e e e 172

Figura 14: Re-encontro Puri na Troca de Saberes de 2016...........cccoeeeviiiiiiiiieeiciiiiiie e, 179



LISTA DE ABREVIATURAS E SIGLAS

ABA - Associacao Brasileira de Antropologia

APIB - Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil

ANAI - Associagdo Nacional em Apoio ao indio

ATL - Acampamento Terra Livre

CEPEC - Centro de Pesquisa e Producéo Cultural de Araponga

Cimi - Conselho Indigenista Missionario

CTA-ZM — Centro de Tecnologias Alternativas da Zona da Mata

Coiab - Coordenacéo das Organizacdes Indigenas da Amazébnia Brasileira
CNPI - Conselho Nacional de Protec&o aos indios

CAPOIB- Conselho de Articulacdo dos Povos e Organizacdes Indigenas do Brasil
DSEI’s - Distritos Sanitarios Especiais Indigenas

EFA - Escola Familia Agricola

EIV-ZM - Estagio Interdisciplinar de Vivéncia da Zona da Mata

FUNAI — Fundac&o Nacional Do indio

GEIPO- Grupo de Estudos Indigenas Povos Originarios

IBGE - Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica

ISA - Instituto Socioambiental

MDA — Ministério do Desenvolvimento Agrario

NEAB - Nucleo de Estudos Afro-Brasileiro

OIT - Organizacao Internacional do Trabalho

PNGATI - Politica Nacional de Gestédo Territorial e Ambiental de Terras Indigenas
SPI - Servico de Protecdo ao indio

STR- Sindicato de Trabalhadores Rurais

UFV — Universidade Federal de Vigosa

UNI - Unido das Nac¢des Indigenas



RESUMO

RAMOS, Melissa Ferreira, M.Sc., Universidade Federal de Vigosa, fevereiro de R&17
existéncia e Ressurgéncia Indigena: Diaspora e transformacfes do Povo PQrientador:

Willer Araujo Barbosa.

O presente trabalho utilizou a pesquisa bibliografica e documental na busca de elementos
para a compreensdo do complexo processo diaspérico de ressurgéncia e re-existéncia da
etnia indigena Puri, em que alguns remanescentes deste povo assumem a etnicidade Puri, se
organizam para se autoafirmar, fortalecer o reconhecimento e visibilidade de sua etnia,
defender a valorizag¢do da cultura indigena e lutar pela conquista de direitos historicamente
negados a eles. Atentos a este movimento que cresce e se fortalece, analisamos de que
maneira estd se dando a recriacdo e a transformacéo da cultura hibrida do povo Puri, bem
como suas atuais formas de organizacgdo, articulacdo e comunicacéo. Identificamos u
ponto hiperconector desse Movimento para aprofundar as analises, a sua participacdo na
construcdo da Oca dos povos originarios durante a Troca de Saberes, evento realizado

anualmente na Universidade Federal de Vicosa.



RESUMEN

RAMOS, Melissa Ferreira, M.Sc., Universidade Federal de Vigcosa, fel28dd. Re-
existencia e Ressurgencia Indigena: Diaspora y transformaciones del Pueblo Puri.
Orientador: Willer Araujo Barbosa.

El presente trabajo se utilizé de la investigacion bibliografica y documental para encontrar
elementos que contribuyen a la comprension de la historia de la etnia indigena Puri y la
reciente surgencia que la gente en partes del sudeste de Brasil, donde algunos remanesciente:
asumen la identidad de Puri, comienzan a organizarse, defender la apreciacion de la cultura
indigena y luchar por la conquista de derechos histéricamente negados a ellos. Nos
preguntamos acerca de como se esta dando este complejo proceso y cuales son los retos qui
enfrentan estas personas. Al observar como este movimiento esta creciendo y fortaleciendo,
analizamos como se esta llevando a la recreacion de la historia del pueblo Puri, identificando
el potencial educativo que estos sujetos estan usando para fortalecer el reconocimiento de su
origen étnico, asi como sus formas actuales de organizacion y comunicacion. Se identificd un
punto hiperconector de este movimiento profundizar en el andlisis, su participacion en la
construccion de Oca de los pueblos indigenas durante el intercambio de conocimientos, un

evento que se celebra anualmente en la Universidad Federal de Vigosa.



ABSTRACT

RAMOS, Melissa Ferreira, M.Sc., Universidade Federal de Vigosa, February, Ré17
existence and Indigenous Resurgence: Diaspora and Transformations of the Puri
People Advisor: Willer Araujo Barbosa.

The present work used bibliographical and documentary research in the search for elements to
understand the complex diasporic process of resurgence and re-existence of the Puri
indigenous ethnicity, in which some remnants of this people take on the Puri ethnicity,
organize themselves to assert themselves, Recognition and visibility of their ethnic group,
defend the valorization of the indigenous culture and struggle for the conquest of rights
historically denied to them. Attentive to this growing and strengthening movement, we
analyze how the hybrid culture of the Puri people is being recreated and transformed, as well
as their present forms of organization, articulation and communication. We identified a
hyperconnector point of this Movement to deepen the analysis, its participation in the
construction of the Oca of the original peoples during the Exchange of Knowledge, an event

held annually at the Federal University of Vicosa.
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APRESENTACAO AO PRESENTE TRABALHO

O Brasil é um pais multiétnico, marcado por uma intensa diversidade cultural. Porém,
essa pluralidade néo se traduz em igualdade social. Pelo contrario, € um dos paises mais
desiguais do mundo, onde a exclusédo social é uma triste realidade que afeta a sociedade de
maneiras injustas e desrespeitosas.

Essa disparidade que insiste em ser mantida no nosso pais € proposital e vem de longa
data. Desde os primérdios da colonizacdo portuguesa, em beneficio de uma minoria, imperou
um modo de vida dominante baseado na apropriacdo das terras invadidas, exterminio,
marginalizacédo e exclusao social, politica e econdmica da quase totalidade dos habitantes aqui
encontrados. Os povos indigenas que moravam e moram nesse tefdtariomassacrados
fisica e culturalmente, subjugados e obrigados a se submeter as ordens da Coroa portuguesa
do Império e da Republica brasileira.

A partir de processos coloniais, a populacdo indigena no Brasil foi reduzida
violentamente de aproximadamente 6 a 8 milhdes no século XVI para menos de 200 mil
pessoas no inicio dos anos 1980. Esse genocidio, na maior parte das vezes, foi orquestrado
pelo Estado nacional e ocorreu junto com o etnocidio, ou seja, mais do que a destruicao fisica,
houve a destruicdo de suas culturas, matando seus espiritos (MELATTI, 1993; CLASTRES,
2004).

Os nativos que né&o foram mortos, ou conseguiam fugir para terras ainda néo
desbravadas pela colonizagdo ou eram “incorporados” geralmente a forca a sociedade que se
construia aopadrdes europeizantes adaptados aos tropicos no chamado “novo mundo”, com
sua cultura ancestral sendo geralmente desestimulada e criminalizada.

ApoOs tentativas de exterminios e escravizagdes, os indigenas eram colocados em locais
de confinamento chamados de aldeamentos e ou reducgbes para facilitar seu controle. Para
Paiva (2004, p. 03) os aldeamentos faziam parte do processo de conquista e expansao das
fronteiras. No século XVIII tinham como objetivo incutir valores morais e religiosos para
obtencdo de novas areas. A partir do século XIX ja refletem a nogcdo progressista e
desenvolvimentista de nacionalismo, difusdo de técnicas, “conhecimentos ¢ “visdes de mundo

tipicas dos Estados civilizados e do ideal politico liberal”.

Por territorio entendemos a construcdo social, politica e subjetiva através die afeitos em seu espago
proporcionando uma rede de rela¢des sociais complexas que definem um limitegridedalentre nds e eles
(de fora). O espaco se torna multirrelacional, fisico, politico, socioculturahéramm, evidenciando relagdes
marcadas pelo poder, onde a partir de realidades concretas e contextos espeoifieas disputas entre
distintos modelos de desenvolvimento (ANA, 2014; FREITAS, 2016).
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Nestes locais 0os povos originarios eram desvalorizados culturalmente, obrigados a
abandonar sua identidade original e aos poucos, caso demonstrassem obediéncia e aceitacao .
essas imposigoes, passavam a ser considerados “aculturados” e “civilizados™?, podendo assim
sair dos aldeamentos, que mais tarde seriam extintos e transformados em vilas e cidades. O
projeto colonial lhes reservou um espago limitado a servir aos interesses dos “poderosos”
nessa nova realidade.

Porém, os povos originarios sempre lutaram e resistiram de mdultiplas formas a essa
dominacao cultural, a apropriacdo de suas terras e de sua forca de trabalho. Mesmo com todas
as tentativas dos colonizadores de extinguir 0os povos e as culturas indigenas, eles elaboraram
diferentes estratégias de sobrevivéncia e se fazem presente no nosso pais, sendo representadc
por cerca de 305 etnias que falam pelo menos 275 linguas (IBGE, 2010). Desse modo, como
aponta Teao & Loureuro (2009), foi possivel repensar a ideia atribuida aos indigenas como
“povos derrotados” e passivos e mudar o olhar sobre eles, os vendo como sujeitos ativos no
processo colonial.

Segundo Freire (2002) aprende-se na escola de modo preconceituoso, equivocado e
eurocéntrico que indio é aquele que possui uma cultura atrasada, tratando essa cultura de
forma congelada, como se para o indio ser auténtico devesse ser como os do passado, viver
em aldeias na mata, falar uma lingua propria, cagar sua prépria comida, andar nus ou seminus
e usar trajes e apetrechos tipicos. Ser indio vai muito além desses estere6tipos. Nao podemos
generaliza-los ou tratar sua cultura de modo estatico. Esse modo de vida tradicional foi
atacado historicamente de diversas maneiras e o proprio contato com outras realidades fez o
indigena passar por alteracfes culturais, da mesma forma que exerceu influéncia sobre a
civilizagdo dominante.

A cultura indigena, assim como todas as demais, ndo € estatica, se transformando
constantemente por fatores enddégenos e exdgenos. Os povos indigenas tiveram contatos com
outras etnias, o que lhes proporcionou uma “histéria cumulativa”, causando modificacdes e
incorporacdes ao longo dos séculos (LEVI-STRAUSS, 1978, p.57).

Com sua cultura reconfigurada, os povos originarios estdo muito além do simples
esquema tradicional ensinado em muitas escolas e pelas midias hegeménicas, que reforcam ©
imaginario de que os indios sao parte exclusiva do passado, e quando falam dos indios na

atualidade, os mostram de modo estereotipado e como um empecilho ao desenvolvimento da

%0 significado deivilizagdoabordado aqui é o mesmo que utiliza Elias, apud Lemos (2004, p. 10): “expressa a
consciéncia que o ocidente temsienesmo”, reconhecendo o autojulgamento de superioridade em relacdo a
sociedades mais antigas ou contemporaneas consideradas “mais primitivas”.
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nacao.

De acordo com Oliveira & Freire (2006, p. 18les sofrem “discriminagdo e
preconceito, sendo ignorados e excluidos pela histoéria oficial, colocados sempre em posicéo
subalterna pelas interpretacdes e ideologias dominantes”. Nos documentos oficiais se fala
pouco sobre o indigena, e a versdo que aparece em grande parte das vezrsdistdtae a
realidade, “fazendo-nos acreditar na fantasia da conquista” (SILVA, 2011, p. 05). Assim, as
praticas colonialistas excluiram socialmente silenciando o modo de vida dos povos indigenas,
bem como a sua versédo e interpretacdo sobre a historia, que foi contada oficialmente apenas
pelos dominadores.

A “producdo de auséncias promovida pela dominacdo colonial e moderna”
(BARBOSA, 2005, p. 148) faz os indigenas sofrerem preconceitos e terem dificuldades para
se inserir na sociedade brasileira, ficando a margem das politicas publicas. Eles tém acesso
precario a saneamento, educacdo e salde de qualidade e suas terras ainda sédo alvo d
ganancia, disputas, conflitos e mortes.

Temos uma diversidade de pessoas e povos indigenas neste Brasil. Cada qual tem suas
caracteristicas particulares, e existem aquelas em comum a todos que se consideram
indigenas. Uma das principais caracteristicas em comum é o fato de que todos se originaram
de etnias que ja habitavam o territério hoje denominado Brasil antes da invaséo portuguesa,
tém uma histéria e memaria de violéncia e dominacdo de seu povo, possuem consciéncia da
sua identidade indigena, e conservam, em maior ou menor grau, tracos da cultura ancestral,
mesmo que de forma modificada.

Existem pessoas que foram obrigadas a deixar de utilizar ou esconder suas préaticas
consideradas “indigenas”, mas de modo criativo e dindmico souberam manter seus
conhecimentos e modos de vida e os transmitir para seus filhos. Existem aquelas pessoas que
por uma série de fatores ndo tém consciéncia da sua identidade indigena, e ainda, aquelas que
mesmo reconhecendo quem sdo e de onde se originaram, fazem uma opcdo por ndo se
identificar enquanto indigenas, preferindo se confundir com a massa da sociedade ou com
outra identidade que consideram mais forte ou de mais facil aceitacdo social. Na verdade,
cada forma social vivencia suas identidades de forma singular, possui uma representacao
social especifica sobre os povos indigenas e faz uma opc¢ao de vida a partir de seus préprios
entendimentos.

Independente da vontade ou da situacdo de cada formacgao social, a cultura nativa foi

transformada pelo contato com outras culturas, assim como, de maneira muitas vezes sutil, se



adentrou intensamente na sociedade brasileira que fica dificil algum brasileiro e ou brasileira
atualmente ndo ter nenhuma descendéncia indigena e ndo realizar alguma pratica da cultura
indigena, as vezes mesmo sem tomar consciéncia. Vemos com Soares (2010) que podemos
reconhecer tracos da cultura ancestral no povo brasileiro, como as brincadeiras, o jeito de ser
e de falar, a organiza¢cdo das familias, o banho diério, o gosto pela liberdade, o acolher as
pessoas, a culinaria, o artesanato, a arte, as diversas maneiras de repudiar qualquer tipo de
opressao etc.

Neste sentido, Oliveira (2003, p. 19) também afirma que “atualmente ndo se conhece o
indigena como ele verdadeiramente €. Os costumes e tradicbes dessas etnias estdo presente
no cotidiano do povo, sem que este se dé conta da riqueza dessa influéncia em sua formacao
cultural”. A FUNAI (2012, p. 10) também reforca essa ideia ao relatar que “a chamada
“cultura brasileira” deve aspectos fundamentais de sua riqueza e pluralidade atuais a
contribuicdo de conhecimentos milenares dos indiger@asrasileiro enquanto formagao
sociocultural tem um componente indigena muito forte e enraizado.

Com o recente processo de organizacdo indiganpartir da década de 1970 e
consequente aumento da valorizacdo, articulacdo e conquista de politicas publicas
direcionadas aos povos originarios, cresce o numero de pessoas que se reconhecem enquant
indigenas, fazendo questdo de manter vivas suas tradi¢cdes. Se afirmam enquanto indigenas,
sem deixar de ser modernas e adaptativas. Seja em terras indigenas ou fora delas, no meio
urbano ou rural, com diversas ocupacfes, se apropriam dos novos meios de comunicacao e se
articulam em rede.

Entre as diversas etnias indigenas que atualmente se esforcam para se organizar em
prol de objetivos em comum, destacamos os Puris. Habitantes antigos dessas terras, se
originam da regido do entorno do Vale do Paraiba, que compreende os estados do Rio de
Janeiro, Leste de Minas Gerais, Noroeste de Sédo Paulo e Sul do Espirito Santo. Enfrentaram
todas as formas de exterminio e dominagao e foram considerados extintos. a partir do século
XVIII no estado de Minas Gerais e no século XIX no estado do Rio de Janeiro.

Perguntamo-nos porque eles foram considerados extintos se existiam em numero
expressivo? E uma remanescente Puri que respsndquestio: “Povo indigena da etnia

Puri nunca esteve extinto, isso que a gente esta querendo provar. Isso foi uma armacgéao dos

% Com Bicalho (2010, p. 257) consideramos organizagéo indigena tamitotipe tradicional como as do tipo
formal. As tradicionais se estruturam de acordo com as tradi¢Bes e livre vomtea@adpovo, ja as formais
sdo as de carater juridico, formal e ndo-indigena, que séo estruturadasldess dooque € colocado na
Constituicdo Federal de que se trata de associa¢des ou entidades constituitdisspeom finalidade de
promocao e defesa de seus direitos ou interesses.
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brancos, dizer que o Puri estava extinto para poder ficar com as Tef&s Puri, 2018).

Oliveira (2014) confirma esse fato ao indicar a utilizacdo do paradigma da extingdo para

legitimar a continuidade de um processo de cooptacdo do patriménio dos Puris. Essa falacia
foi feita através do desaparecimento da referéncia da etnia Puri nos registros oficiais, 0s
tratando como ja acaboclados e tendo perdidos seus tragos culturais.

A partir da década de 1990 comecam a aparecer pessoas que se autodenominam Puris.
Esse numero cresce desde entdo e é considerado antropologicamenttnom@oeseou
seja, o renascer de um povo enquanto tal. Dentrepasgada, existe uma multiplicidade de
interesses e perfis individuais, em que alguns se satisfazem passando sua cultura para seus
filhos, enquanto outros querem conhecer mais sua historia, ou contribuir no processo de
conscientizacdo de outros Puris, e ha aqueles que sonham com o reencontro do seu povo e &
retomada de suas terras coletivas.

O presente trabalho é fruto de reflexdes e andlises acerca dos povos originarios do
Nnosso pais, e mais especificamente da etnia Puri, e visa contribuir com o reconhecimento
social e académico em relacéo a esse povo. Através de revisao de literatura, de fontes orais, da
vivéncia pessoal com essa tematica e da experiéncia pratica né, @eig@mos reconstruir
elementos da histdria desta etnia e aprofundar pesquisas sobre o fenbmeno de emergéncia
Puri.

Utilizamos fontes primarias e secundarias de informacBes acerca deste complexo
fenbmeno. Entre as fontes primarias estdo imagens, cartazes, materiais artisticos de
divulgacdo, documentos de suas organizacgdes, grupos de conversas no faertreulstas,
videos, artesanatos, poemas, musicas, dancas, trajes, enfeites, cartilhas. Para as fontes
secundarias nos utilizamos de cartilhas, livros, artigos, monografias, dissertacoes e teses
referentes a esta tematica.

Destacamos, entre as pesquisas analisadas, a que o historiador Marcelo Lemos tem
realizado, sendo ele reconhecido especialista da etnia Puri, ja tendo escrito diversos materiais
sobre o tema, dentre artigos e cartilhas acerca da alimentacdo, a lingua e a propaia histor
Puri, contribuindo assim para a reconstru¢ao e reconexao deste povo.

Lemos (2004; 2016) pesquisa sobre as formas de resisténcias indigenas frente a

expansdo da fronteira luso-brasileira no Vale do Paraiba entre os anos 1788 e 1836, bem

* Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=NdC5DK9zs6w

® Termo utilizado por alguns dos préprios Puris para se autodes@mi no plural.
® Grupo de Estudos Indigenas Povos Originarios.

" Uma das maiores redes sociais virtual do planeta.



https://www.youtube.com/watch?v=NdC5DK9zs6w

como as politicas indigenas coloniais desse periodo e sua aplicabilidade na referida regido,
mostrando como esse processo afetou os indios de Valenca (assim como em outros locais),
causando sua destribalizacdo e desaparecimento étnico-polities ndo fisico nem
cultural), sendo transformados em “caboclos”.

Os indios, ndo s6 os do Vale do Paraiba, mas em geral, forcadamente foram retirados
de seus habitats, passaram por um processo de destribalizacdo até serem introduzidos e
incorporados na sociede que se criava, ndo mais como indios, mas “caboclos” considerados
j& “civilizados” trabalhadores confundidos com a massa da populagdo. Esse
“desaparecimento” teve o objetivo de mascarar a realidade para usurpar e se apoderar das
terras indigenas.

Barbosa (2005) também € uma importante referéncia para nossa pesquisa. Além de nos
orientar, fornece dados importantes em sua tese sobre a formacdo social interétnica Puri. O
autor realiza entrevistas com alguns remanescentes e conclui que apls séculos de
silenciamentphouve um afloramento de uma identidade étnica Puri, em que muitos desses
descendentes assumem sefaicidad€, se preocupam com a preservacdo ambiental e
participam do movimento sindical e agroecoldgico da regiéo.

Temos o desafio de pesquisar de que forma foi sendo gerado o “novo Puri’ dentro da
colonialidade e de que modo este é produzido no presente. A nova cultura Puri existente hoje
ndo € mais a mesma de antes, ja que a cultura ndo € um comportamento concreto e estatico
mas sim significados permanentemente atribuidos pelo ser humano ao mundo, se
transformando constantemente na medidague o mundo se transforma (CAVALCANTI,
2001, p. 04).

Nossa proposta é interpretar o novo Puri, através de uma releitura, entendendo o que a
etnia Puri significa hoje para as pessoas que a reivindicam. Se algumas pessoas hoje se
afirmam enquanto Puris e se esforcam em construir uma forma de organizagéo dessa etnia,
nos propomos a pesquisar onde esse dinamismo chegou e como esta se dando o processo d
auto-organizagao.

Para cumprir esta proposta consideramos importante analisar a articulagdo e

organizacdo dos remanescentes Puris através da Oca dos Povos Tradicionais na Troca de

8 Por desaparecimento étnico-politico se entende que os indigenas contiexiatamio, mas n&o foram mais
reconhecidos oficialmente como indios os que viviam em municipios,simagnquanto caboclos, que
significava “indios civilizados”. Com esse processo de invisibilidade e silenciamento eles deixaram de ter
reivindicacdes coletivas enquanto povos originarios (LEMOS, p. 25, 2016).

° “A etnicidade surge, como fendmeno politico, em situagdes interétnicas, onde as diferengas sdo contrastantes e
transformadsem instrumentos politicos de pressio” (MATTOS, 2000, apud BARBOSA, 2005, p. 132).
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Saberes da Universidade Federal de Vicosa (UFV), evento que acontece anualmente desde
2009 e conta com uma maior participacéo organizada dos Puri desde a edicdo de 2013, se
configurando em um rico espaco de vivéncia e divulgacao da cultura Puri.

O acompanhamento e analise das atividades e acles realizadas pelos Puris durante a
Troca de Saberes tém o objetivo de buscar a compreensao da forma com que atualmente se
articulam e desenvolvem o0s processos educativos de transmissdo e difusdo cultural,
identificando os mecanismos e sujeitos sociais envolvidos neste processo, assim como 0S
avancos, limites e desafios da consolidacdo de sua organizacdo. As andlises foram feitas a
partir da colaboracdo na construgdo da Oca dos Povos Originarios no evento e seus
desdobramentos, de conversas informais, observagdes e contatos diversos.

Esse trabalho se divide em trés partes. Em um primeiro momento € feita uma analise
tedrica em relacao a trajetéria indigena e Puri, aprofundando acerca do modo de producédo da
vida dos povos originarios, a diaspora Puri, processo que o0s desterritorializou e
reterritorializod®, transformando e recriando sua cultura, os introduzindo forcadamente na
nova sociedade que se formava no territorio brasileiro. E por ultimo iremos refletir sobre as
inumeras formas de resisténcia Puri, 0 que possibilitou a condicdo de ressurgimento ou
etnogénese desta etnia. Com essas contribui¢cdes reforcamos o entendimento de que essa etni
mantém tracos ancestrais, porém de uma forma particular.

No segundo capitulo abordamos o histérico da populagao indigena no Brasil a partir de
pesquisa bibliografica, desde a colonizacdo aos dias de hoje, enfocando a implementacdo das
leis indigenistas que afetaram esses povos, bem como suas formas de resisténcia e
organizagéo, aprofundando sobre a etnia Puri e as transformacdes do seu modo de vida.

No terceiro capitulo nosso foco € no processo de ressurgimento e organizacao
vivenciada pelos Puris a partir dos anos 1990, como esta se dando a recente organizacao de
um Movimento de Ressurgéncia Puri, suas reivindicagdes, mobiliza¢gbes, formas de atuacdes e

desafios.

Vozes indigenas na Universidade Federal de Vigosa

Através da historiografia oficial tornou-se comum no imaginario da formacéao
identitaria nacional brasileira a ideia de que somos um pais miscigenado, pacifico e cordial,

formado por trés racas: o branco, o negro e o indigena. De fato somos essa mistura, porém

%saremos estes termos para nos referirmos ao processo relacional de esdis@spacial dos grupos

expropriados ¢ privados do acesso ao territorio no sentido de “terra” como base material primeira da
reproducéo social (HAESBAERT, 2007, apud SILVEIRA, 2013 p. 19)
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essa argumentacao as vezes reforca o que foi denominado “democracia racial”, processo este
gue omitiu e silenciou a realidade de exclusédo, opresséo, resisténcia e falta de direitos
principalmente em relacdo aos povos originarios e africanos aqui escravizados.

Esta “monocultura de saberes” foi constantemente reproduzida e reformulada no
mundo universitario, tradicionalmente elitista, e, portanto, branco, cristdo, masculino,
eurocéntrico e racista, a fim de legitimar a dominagdo da grande maioria da populacdo por
uma pequena minoria (SANTOS, 2007).

Esta realidade por mdultiplas questbes vem sendo aos poucos transformada, porém
ainda ha um grande caminho a percorrer e avancar. Com muita articulacdo e organizacao de
setores populares, na ultima década passamos por um processo de inicio da democratizacaa
do acesso aos bancos universitarios a segmentos historicamente excluidos destes por meio das
politicas de expansédo de vagas, acOemaiivas e permanéncia estudantil, o que: “coloca em
cena novos sujeitos, majoritariamente filhos da classe trabalhadora que muitas vezes passam a
combater as opressoes e cobrar seus direitos” (RAMOS & SILVEIRA, 2016, p. 61).

Tem contribuido para isto a acdo dos Movimentos Sociais, e particularmente o
Movimento Indigena, que tém se fortalecido e se empoderado nos ultimos 50 anos, dando
visibilidade a histéria de opressdao e resisténcia dos povos indigenas, pautando suas
reivindicacbes e exigindo seus direitos. Recentemente representantes dos povos indigenas
passaram a ingressar em instituicdes publicas, aumentando a possibilidade rumo a construcéo
do avanco das lutas por direitos aos povos origindrios e de uma “ecologia de saberes”,

compreendida enquanto:

(...) conjuntos de préaticas que promovem uma nova convivéncia atsabéres no
pressuposto que todos eles, incluindo o saber cientifico, se podem enricusteer n
didlogo. Implica uma vasta gama de acdes de valorizagcdo, tanto do conhecimento
cientifico, como de outros conhecimentos praticos, considerados Ujaipadilha

por pesquisadores, estudantes e grupos de cidaddos serve de base a criagdo de
comunidades epistémicas mais amplas que convertem a universidade num espaco
publico de interconhecimento onde os cidadaos e os grupos sociais iptetem

sem ser exclusivamente na posi¢do de aprendizes. (BOAVENTURA, 2005/®, 77

apud ANDRADE & BELO, 2011, p. 11).

Além de indigenas autodeclarados, também ha nas universidades cada vez mais
descendentesnisturados que tem uma identificacdo maior com outra etnia, ou certa
resisténcia em se considerar indigena, ou ainda nem mesmo sabem ao certo sobre seu
passado, mas muitos ndo deixam de demonstrar suas origens indigenas nas mais diversas ¢
sutis acdes cotidianas.

Fruto desse processo de maior abertura das universidades a saberes mais plurais,



diversas experiéncias como criagédo de coletivos, projetos de pesquisa e de extensao e grupos
de estudos vém se originando nas instituicbes do pais com vistas a resgatar e valorizar os
saberes indigenas e afirmar seus direitos.

Na Universidade Federal de Vigosa (UFV) ja ha algum tempo vem se consolidando
tentativas para desinvisibilizar sujeitos e praticas historicamente excluidas ou a margem da
sociedade, se destacando as mulheres, os negros, a diversidade sexual e em menor grau o
indigenas. Assim, de acordo com Ramos & Silveira (2016) a partir da década de 1970 se
observa iniciativas nesse sentido, tendo um salto organizativo na década de 2000, e nos
altimos anos tem se enraizado e multiplicado essas acfes. Os povos indigenas se veem
incluidos nesses esforgos.

Para citar alguns exemplos acerca da desinvisibilizacdo da realidade e praticas
indigenas na UFV, em 1977, o Grupo Alfeealizou um Ciclo de Estudos abordando alguns
temas ecolodgicos, entre eles o “Indio, sua cultura, mitos e problemas”, contando com a
participacédo de Orlando Villas Boas, indianista e sertanista brasileiro. Em 1979, o Grupo Alfa
e o Centro Académico (CA) de Agronomia organizaram patéss@bre a situacdo da
Amazobnia que deu origem ao Comité Vicosense em Defesa da Amazonia, ligado ao Diretério
Central dos Estudantes (DCE) e a realizacdo de um semindrio sobre o assunto (SILVEIRA,
2016).

Na gestdo 1979-80 do DCE-UFV os estudantes organizaram a | Semana de Debates
Universitarios que contou com a participacdo do antropélogo Darcy Ribeiro, recém-retornado
do exilio, e Carlos Moreira, do Museu do indio, que discutiram a situacdo e o papel da
Universidade e a preservacéo dos recursos naturais.

Na década de 1980, no contexto de intensa efervescéncia politica e redemocratizacao
do pais, se fortaleceu o debate da agricultura alternativa e a necessidade da unigersidade
aproximar do campo e contribuir para 0 empoderamento dos trabalhadores rurais, 0 que
favoreceu a organizacao de diversos sindicatos, movimentos e organizacgdes rurais na regiao.

Em 1995 foi criado na UFV, o Grupo Apéti de Agroflorestas, cujo nome, simbolo e
acoes foram inspirados na agricultura e praticas agroflorestais da etnia indigena Kayapo d

cerrado brasileiro.

YFundado em 1975 o Grupo Alfa de Estudos de Ecologia foi umaritiasirps iniciativas dos estudantes da
UFV em torno da questdo ambiental. Além das agles préticas e tedricas acerca da desteg@upo
originou-se o Restaurante Alfa de alimentacdo natural e a Comunidade Alfaleisa)/gue posteriormente
originou o Centro de Tecnologias Alternativas da Zona da Mata mineira ZMJAPara mais informacdes
sobre o Grupo Alfa confira Silveira (2016).

12A reitoria vetou a palestra de acontecer dentro da universidade e orientmiessques a néo participar. O
evento foi realizado na cidade e teve ampla participacdo das escolas.
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Na década de 1990 com a colaboracéo de estudantes e professores da UFV foi criada a
Comunidade Educativa Popular Agricola (Cepa) em de Vigosa, que também contou com a
contribuicdo de agricultoresis, entre eles remanescentes Puris, como o “Seu Neném”, do
municipio de Araponga. A iniciativa ndo se consolidou por uma série de motivos, mas gerou
frutos para a sua transferéncia em 2008 para o municipio vizinho de Araponga, regiéo de forte
presenca e autoidentificacdo da raiz indigena Puri, passando a se chamar EBAAPuris
escola veem contribuindo para um ensino contextualizado com a realidade rural e regional
(FERRARI, 2011).

Em 2004 surgiu na UFV o grupo Gengibre de arteeducacéo, projeto de extensao que
inicialmente se focou nos estudos de elementos da cultura afro-brasileira na regido da Zona da
Mata mineira, mas aos poucos foi incorporando estudos da tematica Puri, ampliando os
horizontes da pesquisa no sentido de buscar a dimensdo intercultural da identidade
amerindiafricana da regido (ALVIM et al., 2011).

Foi criado em 2005 o Programa TEIA de extensdo universitaria, existindo até o
presente momento. Este abrange diversos projetos de extensdo e “agdes integrativas
inspiradas no legado da comunidacfreiriana” (BARBOSA et al., 2013, p. 8). Nessa
perspectiva, se esforca para através da dialogicidade consolidar a troca de conhecimentos
entre universidade e sociedade. Nas suas proprias palavras:

Se prop0Oe a gerar interacéo entre Projetos de Extenséo a partir da utilizagdesde
integradoras e de intensa participacao popular. Com foco na necessarimdéier
extens&do-ensino-pesquisa procura a investigacdd? e a interdisciplinaridade
através de metodologias participatiVas densa dialogicidade. Assim, se fortalecem

os vinculos entre universidade e sociedade propiciadores de uma ecologerele sab
gue se diferencia dos classicos difusionismo, assistencialismo e mera prestacédo de
servicos (TEIA, 2017%).

O Programa através de uma concepg¢do de extensdo emancipadora baseada na
construcdo coletiva do conhecimento, busca negociacdes e sintonias com setores excluidos e

invisibilizados da populagédo, favorecendo encontros interculturais. Valoriza os saberes

populares das comunidades rurais e urbanas, dos movimentos sociais e as experiéncias contra:

13 para saber mais sobre a EFA Puris consulte Zanelli (2003), Ferrst) @WIEIRA (2016). Para aprofundar
sobre o Movimento das Escolas Familias Agricolas confira Pacheco (2016).

14 Isso possibilita a “a presenca de uma atitude investigativa, em que a pesquisa da realidade, a capacitagéo dos
envolvidos e a producdo do conhecimento sdo dimensdes inseparaetaborativas da pratica de extensao
universitaria” (MOREIRA et al., 2013).

> 530 métodos e técnicas que estimulam a interacdo e o didlogo coletivo ensogratedormacdo do
conhecimento. Possuem uma orientagdo estratégica e intencional baseada na finatidtida pdutada pelo
envolvimento das pessoas (SILVEIRA, 2016).

16 Disponivel em: <http://www.ufv.br/teia/Historico.html>.
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hegemoénicas na regido, contribuindo para potencializar as estratégias comunitarias de
organizacdo e enfrentamento as desigualdades sociais. Cumpre o papel de integrar pesquisa,
ensino e extensao e tem a capacidade de fazer um contraponto a monocultura do saber e o
discurso unico vigente por décadas na UFV e construir a pluriversidade através da ecologia de
saberes, propostas por Santos (2005) (SANTOS et al., 2013; SILVEIRA, 2016).

O TEIA pratica uma extensdo universitaria conforme a concepgdo de extensdo
elaborada pelo Forum Nacional de Pro-Reitores de Extensdo das Universidades Publicas
Brasileiras (FORPROEX):

A Extensdo Universitaria € o processo educativo, cultural e cientifico tigidaan

Ensino e a Pesquisa de forma indissociavel e viabiliza a relagdo transformadora
entre Universidade e Sociedade. A Extensdo € uma via de mao-dupla, com transito
assegurado a comunidade académica, que encontrard, na sociedade, a oportunidade
de elaboracé@o daraxisde um conhecimento académico. No retorno a Universidade,
docentes e discentes trardo um aprendizado que, submetido a reflexao teérica, sera
acrescido aquele conhecimento. Esse fluxo, que estabelece a troca de saberes
sistematizados, académico e popular, terd& como consequéncias a producédo d
conhecimento resultante do confronto com a realidade brasileira e regional, a
democratizacdo do conhecimento académico e a participacéo efetiva da comunidade
na atuacéo da Universidade. Além de instrumentalizadora deste trabalho dialético de
teoria/pratica, a Extensdo é um trabalho interdisciplinar que favorece a visédo
integrada do social (FORPROEX, 1987 apud FORPROEX, 2013, p. 21 -22).

O Programa TEIA, junto com parceiros, organiza desde 2009 anualmente a Troca de
Sabere¥ da UFV, um dos principais eventos de Extensdo da Universidade que possibilita o
encontro de povos e comunidades (a maioria trabalhadores rurais e agricultores fémiliares
da regido ligados a Sindicatos dos Trabalhadores Rurais, Escolas Familia Agricola e
Movimentos Sociais do campo, indigenas, quilombolas, estudantes, professores e
pesquisadores) com intuito de realizar atividades, discussdes e socializacbes sobre suas
experiéncias, conhecimentos e praticas, trocando saberes populares com académicos em ume
interacdo em que ambos se enriguecem mutuamente. Um dos objetivos é fomentar a
construcdo de saidas para problemas sociais através de alternativas sustentaveis e respeitosa
aos seres vivos, para um mundo que respeite a terra e 0 meio ambiente, baseadas na
integracdo do ser humano com a natureza através de relagdes solidarias e cooperativas, se
gerar prejuizos ecoldgicos (SANTOS, 2013; SILVEIRA, 2016).

O Grupo de Estudos Indigenas Povos Originarios (G&ipd) UFV foi formado em

" para saber mais sobre a Troca de Saberes consulte: SILVEIRA (2016)5 leD&E(2013); MIRANDA et al.
(2009).

18 Agricultores que mantém o elemento de trabalho familiar, ajuda mitua,ip&Z&eXELLI, 2015).

%0 Grupo também faz parte do Observatério de Movimentos Sociais (OMS) da UvarRacde Extensado
que congrega e articula diversos projetos extensionistas e coletivos tematigysmaeem a interlocugdo
entre a universidade e movimentos sociais com carater contra-heger&&istem muitas dificuldades para a
construcdo de um Grupo de Estudos Indigenas na UFV, devido espetgalmealta de verba, de
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2012, através da iniciativa de alguns estudantes e professores de diversos cursos que, sentindc
a falta desse tema na Universidade, viram a necessidade de um debate mais aprofundado a
respeito da realidade indigena no nosso pais e especialmente na regido em que a universidade
se encontra, a Zona da Mata mineira.

As principais acdes que o Grupo desenvolve se referem a estudos, apresentacao
divulgacdo da cultura indigena através de arte, pintura, danca e musica em escias, loca
publicos e universidade, bem como realizacdo de publicacbes académicas, participacdo e
construcdo de eventos, além de realizar trabalhos de campo e didlogos com povos indigenas.

Foram também realizadas aulas em disciplinas dos cursos da UFV, participagdo em
aulas dos Cursinhos Populdfeda URV, oficinas e discussdes no Estagio Interdisciplinar de
Vivéncia da Zona da Mata (EIV-Z&D) O grupo realizou também um ato publico em apoio
aos indigenas Guarani-Kaiowa do Mato Grosso contra ataques de fazendeiros da regiao.

A convite de escolas e Secretarias de Culturas também foram realizadas atividades
para estudantes e a populacdo, através de oficinas e praticas que contribuem para a divulgacac
e 0 conhecimento da cultura indigena, favorecendo o processo de auto-reconhecimento e
identidade entre descendentes, a valorizacdo da contribuicdo da cultura indigena entre todos e
a efetivacdo da Lei 11.645/38que inclui o ensino da histéria e cultura indigena e afro-
brasileira na educacéo.

A sistematizacdo dos estudos coletivos e individuais realizados pelo Geip6é sao
expressos e socializados através da confeccdo de cartilhas, banners e cartazes, além de
publicacdo das acdes e estudos do Grupo em seu blog¥irtual

Minha participac@o no Geip6 iniciou em seu principio, em meados de 2012. Pude me
envolver na construcdo de suas atividades e dinamicas internas, realizando atividades em
escolas e municipios da regido, contribuindo para o afloramento do autoreconhecimento

indigena em diversas pessoas, entre criancas, jovens, adultos e idosos, incluindo as proprias

reconhecimento perante a Instituicdo e de pessoas, mas aos poucos oaBhgup rgaior consisténcia e
reconhecimento, podendo expandir suas atividades e aprofundar andlsssjuisas, consolidando-se
enquanto um espaco de reflexao e acao em prol da questéo indigena.

0s Cursinhos Populares surgiram como uma iniciativa do Movimentdaisiluda UFV e visa através da
educacéo popular formar estudantes-sujeitos, oriundos prioritariamenterdatas populares.

2L O EIV-ZM acontece desde 1996. E um estagio organizado por estudantesrcardeceluas semanas de
duragdo, precedido de pré-encontros, que promove uma formadifioa tedrica, com discussbes sobre
agricultura, sociedade e opressbes, que acontece no Centro de Tecnologmasivadeda Zona da Mata
(CTA-ZM), e uma formacgéo pratica, através de vivéncia de estudantes da UFV nasoteddé movimentos
e organizacdes sociais da regido (RAMOS & SILVEIRA, 2016).

A referida Lei estabelece que nas escolas de ensino fundamental e de ensinpUhlcbs e privados, torna-
se obrigatorio o estudo da histéria e cultura afro-brasileira e indigena.

“para mais informacées acesse o blog: <www.geipo.blogspot.com.br>. Are® mov. 2016.
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pessoas do grupo.

A parceria com outros Movimentos Sociais e coletivos organizados na universidade,
como o Nucleo de Estudos Afro-Brasileiro (NEAB® o Mutirdo Cirand@ favoreceu agdes
mais abrangentes e apoio mutuo desses grupos. No nosso entendimento estas tematicas que
denunciam a opressédo nao estdo isoladas, mas interligadas.

Essa parceria viabilizou a participagdo do Geipdé em algumas Caravanas
Agroecolégicas e Culturd da regido, o que fez o grupo conhecer mais das praticas
indigenas remanescentes na cultura popular de diversas comunidades, inclusive comunidades
negras e quilombolas, bem como estimular as pessoas a despertar e se orgulhar da cultura
ancestral que existe dentro delas.

A parceria com 0 movimento agroecologico também aproximou essa tematica do
debate indigena. Assim, pesquisas e reflexdes demonstraram que 0S povos originarios
praticavam e praticam a agroecologia, embora nem sempre utilizem esse nome, a0 mesmo
tempo em que alguns povos estdo abertos e dispostos a entrar em contato com esse
conhecimento prético que faz parte da sua historia aricestra

Um estudo que ganhou destaque dentro do Geipo se refere a historia da etnia Puri,
tanto pelo fato de ja existir um acumulo em relacdo a pesquisas sobre essa tematica, como
pelo fato dos Puris serem uma das principais etnias indigenas que habitou historicamente a
regido da Zona da Mata mineira. O Geip6 promoveu espacos de leitura e discusséo de teses €
pesquisas acerca dessa etnia, tais como Barbosa (2005), Oliveira (2003), Soares (2009), Souza
(2003), Lemos (2015) e estabeleceu apoio ao Movimento de Ressurgéncia Puri, participando
e ajudando a construir encontros e discussdes acerca desta etnia.

A Troca de Saberes de 2013 possibilitou um salto qualitativo na organizagdo do Povo

Puri, onde foi construida com a participagdo do Geip6 e do NEAB a Oca Amerindifrecana

4 O NEAB foi formado em 2011 e tem o objetivo de realizar pesquisaies de enfrentamento e combate ao
racismo, organizacdo, empoderamento e valorizacdo do estudanteornegag;do das acdes afirmativas, entre
outras.

“Formado em 2008 para a articulacéo dos grupos de agroecologia nRatE\$aber mais sobre esses grupos
consulte Silveira (2016).

%Um grupo de pessoas de diversas organizacdes relacionadas com a agroecologipopadgamas cidades
através de rotas que convergem ao final, realizando atividades em cada pamdéigstas comunidades,
rodas de conversas, aulas publicas, atividades culturais. Constituem-se como um elenciclulizagdo
popular e andlise coletiva a partir de questdes problematizadoras e reflexdes em grppondgem realizar
um diagnoéstico dos distintos contextos observados e lancar um olhantoospbre as contradigdes dos
territorios, explicitando anuncios e denuncias (ANA et al., 2016, apud SILVEI®RKS, p. 82).

?’'Segundo Barbosa (2005) o processo de etnicidade colonial misturoiaagpetaentes no territdrio brasileiro e
possibilitou o surgimento ambivalente de pessoas ao mesmo tempo diaserafro-brasileiras e euro-
descendentes, formando uma identidade amerindiafricana.
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uma Instalacdo Artistico-Pedagéditacerca da tematica indigena e negra. Na ocasi&o
também foi realizado o Encontro do Movimento de Ressurgéncia Puri (0 que se repetiu nas
Trocas seguintes), reunindgarizadg mas também outros povos, de areas rurais e urbanas
de cidades dos estados de Minas Gerais e Rio de Janeiro.

A abertura do curso de Licenciatura em Educagdo do Campo com habilitagdo em
Ciéncias da Natureza e Agroecologia (Licena/U\pntribuiu para a maior participacéo
indigena na universidade. O curso teve inicio em 2014 e na sua primeira turma contou com
Daua Purl’, uma lideranca indigena que faz parte desta etnia ressurgente. No ano seguinte
Sol Pur! se soma ao curso, fortalecendo e favorecendo as praticas e pesquisas indigenas n
universidade. Estes estudantes tém interesse em investigar melhor a histéria de seu povo e
favorecer o reconhecimento de outros descendentes Puris na regido, contribuindo com o
Geip6 e com outras iniciativas de divulgacéo e articulacdo da etnia Puri.

Além desses protagonistas indigenas, outras pessoas de forte descendéncia indigena
também faze m parte da Licena (e de outros cursos da UFV), porém né&o priorizam a atuacao
no Movimento Indigena, muito embora alguns facam a defesa de suas reivindicacdes e
mantém memoria coletiva da cultura originaria no seu dia a dia.

Em 2014 algumas importantes atividades foram organizadas com o intuito de fomentar
a reflexao acerca da questédo indigena (além de algumas ac¢des espontaneas), contribuindo con
a autoestima e autodeclaracdo indigena na regido. Entre elas citamos as Quintas
Agroecolégica¥ durante o més de abril (més da consciéncia indigena, conhecido como Abil
Indigena), onde foram realizadas discussoes, filmes, praticas e culinaria indigenas. O evento
contou com a participacdo da indigena Watatakalu Yawalapiiti, que explicou um pouco do
modo de vida do seu povo e do Parque Nacional do Xingu.

Também em 2014 foi realizada uma aula aberta sobre a tematica indigena promovida

%8 Metodologia de carater arte-educativa que busca através de uma organizacdo edigéiosica gerar
reflexdes e provocar os sentidos, introduzindo no ambiente da instalagéentele representativos e
simbdlicos em relagdo a tematica abordada, além de performances, musicasfermasade expressdo. Se
constitui enquanto um espaco diferenciado de interagcdo de saberes que andarpoes educativos
horizontais e libertadores, rompendo com praticas convencionais e a logica exdasoralidade na
construcdo do saber (SILVEIRA, 2016).

9 Para saber mais sobre a Licena consulte KOLLN (2016).

% Natural de Paraiba do Sul (RJ), Daua Puri é indigena autodeclarado eresist@iter sua cultura ancestral,
fazendo parte do Movimento de Ressurgéncia Puri. Com sua arte, misica e paiassiaédos direitos
indigenas, contador e cagador de historias e estudante da LICENA.

%1 Sol Puri é natural de Séo Fidelis (RJ) e enquanto indigena autodeclarbéenteesiste em manter sua cultura
ancestral. E artesd, possui uma terra na sua cidade natal que batizou de Aldeia tabGade Raromove
atividades de praticas e divulgacéo da cultura de seu povo. Faz parte do ModenBetssurgéncia Puri e é
estudante da LICENA.

%2 Espacos de formacéo sobre temas relacionados & agroecologia mfeeeanmas quintas-feiras, promovido
pelo Mutirdo Ciranda.
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pelo Geipd, na qual foi feito o relato de experiéncias da professora Marilda®Tellds
professor Willer Barbo$4 ambos da UFV na tematica indigena; e a Exposicdo Indigfena
Thamatili> Olhares sobre os povos originarios do Brasil Pinacoteca da UFV, mostrando
artigos, fotos e objetos da cultura de diversas etnias nativas do nosso pais.

No ano de 2015 o Geipd passa por uma desarticulagdo, porém segue resistindo e
construindo atividades de fomento da cultura indigena na universidade. Continua se
fortalecendo a organizacdo Puri com a Troca de Saberes e no final do ano acontece o
Encontro Puri em Maric4, no Rio de Janeiro, com a participacdo de estudantes e professores
da UFV.

Tive a oportunidade de construir e vivenciar Encontros Puris que aconteceram durante
as Trocas de Saberes em Vicosa e do Encontro Puri em Marica. Minha trajetéria nesses
caminhos me possibilitou conhecer indigenas Puris ja autodeclarados da regido e participar do
processo que estao vivenciando de tentativa de organizacgéo e valorizagédo de sua etnia.

A Troca de Saberes de 2016 teve como tema: “Mnhamaagua: roda de saberes das
transformagdes”, utilizando uma palavra de origem Puri para simbolizar a importancia da
preservacao e do respeito com a agua, presente na cultura de povos indigenas eliaoje e
tdo ameacada frente a crise hidrica vivenciada. Nessa ocasido foi realizado o lancamento do
livro bilingue Alkeh Poteh- Poeira de luzde Daué Puri, que visa através da poesia e de sua
visdo de mundo reavivar a lingua de seu povo, que se encontra dispersa e em fragmentos,
resistindo na memaria e em cancdes de remanescentes.

Com os debates sobre a cultura indigena nesta Troca pudemos observar que a cultura
dos povos originarios, particularmente a cultura Puri, se mantém pulsando no corag¢do e
lembrancas de pessoas de nossa regido. Por mais que muitas sejam lembrancas tristes, po
tudo que seus antepassados sofreram, o carinho e a gratidao pela transmissao que seus pais @
avos lhes fizeram de um pouco desses conhecimentos Puris - que insistem em manter vivos,
alegra e conforta esses remanescentes que agora passam a se encontrar.

Muitos descendentes Puris, cada um vivenciando seu momento de autoaceitacdo e
desabrochar indigena, encontram na Troca de Saberes um espaco propicio para se
autoafirmarem e se fortalecerem individual e coletivamente, e n&o raro voltam para suas casas

com impeto de fortalecer e passar adiante, de algum modo, esses saberes.

% professora do Departamento de Geografia da UFV, pesquisou sobre o pdmesserritorializacdo dos
Tupinikim e dos Guarani no Espirito Santo. Para saber mais sobre o teniteddasacci (2008).

% Professor do Departamento de Educacéo da UFV, pesquisa sobre a etnimiritie com o processo de re-
existéncia e ressurgéncia Puri. Para saber mais consulte Barbosa (2005).

*Bem-viver em Puri.
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As Trocas de Saberes, junto com outros eventos e atividades que promovem a
visibilidade e conhecimento indigena, mostram-se de grande importancia, propiciando
reconhecimento e abertura ao modo de vida dos povos indigenas e seus remanescentes, alén
de pesquisas nesta area. Permitem amplificar vozes historicamente silenciadas e
invisibilizadas rumo a construcado de uma universidade e sociedade pluriétnica, democratica e
popular.

A UFV proporciona essas acdes, pois, por mais que seja uma instituicdo
tradicionalmente elitista e excludente, esta em disputa constante pela multiplicidade de
sujeitos sociais que a compde, existindo brechas para o rompimento de antigos padrbes e o
surgimento de novas vibra¢cdes mais democréticas e plurais.

Apesar de estar se avancando em passos lentos o afloramento indigena na UFV, ainda
falta muito a ser feito para a consolidacdo de um processo de reparacao histérica frente as
injusticas cometidas aos povos indigenas e a possibilidade de igualdade social dentro e fora da
universidade, gerando oportunidade de realizar coletivamente um projeto politico social e

justo para nosso pais, que ponha um fim nas desigualdades sociais historicamente herdadas dz
colonizacéo.
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1 CAMINHOS INTERPRETATIVOS PARA A PESQUISA DA ETNIA PURI

Neste capitulo vamos discutir alguns conceitos tedricos que utilizamos na caminhada
para pesquisa e interpretacdo da historia e da realidade indigena, especificamente do povo
Puri. Dividimos em trés subtopicos para facilitar a discusséao.

Entendemos o processo de resisténcia e ressurgéncia da cultura Puri enquanto um
fendbmeno social complexo e dindmico, o que nos fez optar por uma abordagem de pesquisa
qualitativa, adotando concepcdes em que a realidade € encarada como algo dinamico,
complexo e imprevisivel (GHEDIN & FRANCO, 2008).

Utilizamos as contribuicbes de pesquisas ja realizadas a partir de procedimentos de
pesquisa bibliografica, analisando e aprofundando algumas formulacdes. Assim, fizemos
uma revisdo bibliografica dos registros escritos e orais que encontramos, procurando melhor
compreensao da multiplicidade de praticas e interpretacdes de quem pesquisa e vivencia este
processo delicado e complexo de autoreconhecimento indigena, organizando demandas
histdricas e lutas por direitos.

Compreendemos que sabemos pouco sobre esta etnia, existindo varias lacunas que
precisam ser mais bem exploradas em futuras pesquisas. Temos ciéncia das limitacoes
existentes em se tratar de pesquisa com algumas bibliografias de cunho externo e até
preconceituoso as comunidades pesquisadas, o que faz as reflexdes ficarem
“antropologicamente reducionistas”, como aponta Ortiz (2014b), sem a profundidade e o

entendimento dos fatos e acontecimentos de quem vivencia essa complexa experiéncia.

1.1  Diaspora Indigena

Pesquisas apontam que os indigenas Puris eram nbmades e seus pequenos grupos
interparentais viviam espalhados, se locomovendo pelo litoral do Rio de Janeiro e Espirito
Santo. Os grupos Puris em alguns momentos se distanciavam entre si e acabavam se
diferenciando em alguns costumes, se aproximando de caracteristicas de etnias que
passavam a ter mais contatos. Esses entrelacamentos e fusdes marcam a Historia Puri até os
dias de hoje.

Passaram a fazer grandes deslocamentos e ocupar o interior da Mata Atlantica,
devido a conflitos com etnias indigenas e principalmente com os colonizadores, alcancando
a regido da Zona da Mata mineira e o interior do Espirito Santo, S&o Paulo e Riarde Jane

A instalacdo cada vez mais forte dos europeus nesse territorio modificou o seu modo de ser e
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de se deslocar no espaco.

O contato com os colonizadores aconteceu de multiplas maneiras. Muitos foram
mortos, escravizados, retidos em aldeamentos e divensésres “pegas no laco™°. A
politica colonial tentava os fixar na terra, mas os Puris tiveram muita resisténcia,
acostumados a se deslocar por varios motivos, saiam e voltavam para os aldeamentos e as
vilas quando viam necessidade.

Este povo que inicialmente se deslocava por vontade propria, ao longo dos ultimos
séculos se dispersou forcadamente. Foram varios os caminhos seguidos pelos Puris. A
grande maioria se viu obrigada a esconder suas origens e modificar parte de seus costumes
para evitar perseguicdes e conseguir sobreviver.

A partir do século XIX os portugueses consideraram que ndo mais existiam centenas
de povos indigenas no pais, com a intencdo de reudaterras, vistas entdo como “terras
de ninguém”. A etnia Puri passou a ser tida como extinta, mesmo existindo fisica e
culturalmente. O povo Puri se dispersou e omitiu por um tempo sua identidade.

A cultura é algo que néo se perde, se transforma. Os Puris tiveram que se adaptar ao
modo de vida que lhes foi imposto, mas diversas caracteristicas de seus ancestrais
permaneceram com eles, em menor ou maior grau. E o que Barbosa (2005) identifica como
estrutura de sentimentos Puttilizando o termo de Raymond Williams, o que contribui
para entendermos a cultura Puri. Apesar de reformulacdes desse conceito, podemos

identificar algo em comum, a saber:

Sua especificidade empirica histérica. A estrutura é sempre a do sentimentoachal, lig

a particularidade da experiéncia coletiva histérica e de seus efeitos reais nos individuos
€ nos grupos. Sua qualidade empirica ndo é sempre naturalistica ou socitdagica:
tudo a ver com a fenomenologia da consciéncia intersubjetiva e com osspsoces
interativos estruturais por meio dos quais é formado e subsequentemesitertraco

em estruturas sociais e culturais nascentes e emergentes (SHUTZ, LEGR2ILAPER,
2009, p. 373).

Outra questdo importante € que Williams reflete sobre a estrutura de sentimentos
presente em pessoas cujos interesses ndo sao satisfeitos pela ordem social e institucional
vigente. S8o sentimentos que se estruturam em pessoas ou coletivos que estdo a margem da
sociedade e anseiam por mudancas (FILMER, 2009, p. 373).

No Sudeste brasileiro algumas pessoas come¢am a se reivindicar indios Puris a partir
das ultimas décadas do século passado, e em pouco tempo se tornam dezenas e centenas.
Atualmente, cerca de 675 pessoas de autodeclaram Puris, de acordo com o ultimo censo do

% Expressédo que se refere as capturas forcadas de mulheres para viverens jeoitas.
18



IBGE. O avanco da luta e dos direitos indigenas contribuiu para a desinvisibilizacdo e
afloramento desta etnia.

O sentimento de pertenca a etnia Puri é autoidentificado nestas pessoas, em que cada
uma delas vivenciou diferentes e complementares historicidades que se relacionam entre si e
as possibilitou recriar uma etnicidade comum a partir da experiéncia coletiva histérica. Esse
sentimento em algumas pessoas nao € consciéncia, ndo conseguindo o explicar ou
racionalizar. Logo, é complexo o processo de transi¢cdo do indigena em si ao indigena para
Si.

Barbosa buscou compreender as dimensdes diferenciais da formacao social Puri no
municipio de Araponga, e a partir @gruturas de sentimentosonseguiu aprofundar
reflexdes acerca dos mecanismos que estruturam o modo de pensar e de viver dos Puris.
Como essa cultura nunca deixou de existir, € importante entender o modo como ela é
transmitida de geracdo a geracdo, sofrendo modificacdes e se ressignificando, mas sem
perder certa forma de estruturar seu pensamento. De acordo com Barbosa,

as estruturas de sentimentos parecem se repetir, mas a cada repeticdmise amp
em outra configuracdo seletiva, em um desenho que demonstra sigi@atel
sinal dos tempos que compatibiliza o circunstancial ao processo variaeetiaau
forma (2005, p. 147).

Durante sua pesquisa, Barbosa inicialmente reconheceu as teméticas resisténcia
cultural, envolvimento ambiental e narrativas de histérias enquanto diferenciais entre as
comunidades rurais estudadas, se questionando “a respeito do potencial educativo e da
memoria social que sustentaram essa cultura até que se reiniciasse seu afloramento e sua
emergéncia” (2005, p. 16). No final da pesquisa com os Puris da regido das Serras dos
Arrepiadod’, Barbosa agrupou trés grandes tipos de estrutura de sentimentos: violéncia,
narracao de histérias e a vontade de liberdade.

A violéncia foi identificada como algo estrutural j& que desde a colonizagcdo houve
muitas perseguicdes aos Puris e esse grupo perdeu suas terras e forcosamente se integrou a
cultura dominante e ao processo de homogeneizacao, resistindo e lutando por liberdade e
pela sobrevivéncia de sua visdo de mundo. A partir da violéncia sofrida segst@éncia
cultural, colocando em tensédo o préprio conceito de resisténcia ao ir além da ideia do
confronto fisico, conflito bélico, guerras e mortes, tratando-se de relagbes culturais

diferenciadas em meio a imposicdes culturais, um modo de resistir no cotidiano, através de

3" Local da pesquisa de Barbosa (2005), a Serra é um territorio deefaxésténcia, organizacdo e atuacio
social dos Puris em defesa da vida e do meio ambiente.
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gestos, praticas, atitudes, que quebram uma suposta totalidade e hegemonia da dominagéo
(SILVA, 2003). Durante muito tempo, os Puris para evitar preconceitos e retaliagbes
omitiam sua etnia, até que “pessoas comegam a valorizar aspectos antes minimizados pelas

formas sociais dominantes e assim que a conjuntura possibilita a recuperacdo da identidade,
ela retoma seu modo de vida e seu processo de manifestacdo” (BARBOSA, 2005, p. 17).

A narragdo de histériasfoi também observada como uma caracteristica estrutural
do modo de vida Puri, que sempre se utilizou mais da oralidade para passar adiante sua
cultura e ancestralidade, mantendo uma grande expressao corporal. A lingua se constitui
assim um importante instrumento de estruturagdo de seu pensamento.

A vontade de liberdadese da principalmente através elovolvimento ambientale
preocupacacom a preservacdo ambientaue foi também identificado como intrinseco da
etnia Puri de Araponga. Desde que perderam seu territério original, viram a natureza sendo
devastada, mas seguiram mantendo uma relacdo de proximidade e respeito, se utilizando
dela, e hoje se organizam para proteger as florestas e para terem o direito de viver em
harmonia com a natureza, entendendo-se enquanto parte dela e mantendo préaticas de
trabalho coletivo e diversidade de plantio, além de se utilizar de ervas como medicamento.

Cada pessoa que se reivindica Puri passa por um processo social diferente e Unico, e
tem na lembranca, no sangue, na alma, ou em tudo isso misturado, um fragmento da
memoéria e do ser Puri. Esse saber é heterogéneo, abrindo-se num infinito leque de distintas
formas de ser. Por mais que existam estruturas de sentimentos em comum, cada pessoa sente
e vivencia isso da sua maneira. Se perguntarmos para cada uma delas o que € ser Puri,
provavelmente teremos inumeras respostas, reflexo da multiplicidade de significacdes
culturais referentes a esse termo (CAVALCANTI, 2001, p. 05).

Mas uma coisa € certa, 0s remanescentes Puris autodeclarados sabem quem sédo, em
seu processo diaspérico reconhecem e assumem sua ancestralidade, carregam algumas
caracteristicas, lembrancas e sentimentos de pertenca a esse povo. Por mais que sejam
diferentes interpretacdes, elas ndo se excluem, ao contrario, estabelecem paralelos e se
complementam, jA& que fazem parte de uma experiéncia e memaoria coletiva, ainda que
dispersa.

Atualmente, os Puris se encontram em diversas cidades dos estados da regido Sudeste
do pais, e em cada cidade eles se aproximam e se misturam com a comunidade local. Cada
um ao seu modo e através da especificidade de sua histéria de vida mantém algumas

referéncias com sua tradicdo. Essas pessoas se definem, como um proprio descendente
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explica: “Somos um povo misturatd¢SILVA, 2011, p. 218). Ou seja, ndo sdo mais Puris
“puros”, pois ja houve misturas com outras etnias e culturas, tendo atualmente multiplas
identidades.
Esse “conflito de identidades” faz confundir os proprios descendentes Puris, como
vemos nas palavras de Silva (2011, p. 220) sobre seu trabalho de campo em Graminha, na

Serra do Brigadeiro:

Pessoas de toda a comunidade comecaram a falar quewiaatias porque, em meio a
seu sangue “misturado” possuiam sangue dos antigos povos Puri, que algum dos avés,
sobretudo as avos, haviam sido “pégas no lago”, quem eram as pessoas purizadasmais
“puras”, quais eram os mais “misturados”. Uns chegavam mais acanhados, dizendo nem

se lembrarem mais de seus antepassados, justificando ndo conhectemo dos
antigos Outros negaram o parentesco, para logo depois assumirem.

Nesse relato percebemos como as pessoas tém dificuldade de entender essa sua
mistura, e de identificar, especialmente para desconhecidos, seu sangue indigena. Isso revela
também como € possivel que mais pessoas sejam descendentes indigenas do que esta
contido nos dados oficiais.

Os Puris hoje ndo tém necessariamente um territorio certo para exigir demarcacéao e
nem uma unica identidade, possuindo uma formacdo social interétnica, mas mantendo
alguma estrutura Puri ancestral dentro de cada um, que se manifesta de forma especifica,
podendo manter certa coesao de reconhecimento interno de identidade (BARBOSA, 2005,
p. 17). Portanto, podemos sugerir que haja um movimento diaspérico Puri.

Nessa perspectiva trabalhamos com a idedi&gora indigenaa partir da pesquisa
de Stuart Hall (2003) acerca da didspora negra. Estudando os negros caribenhos na Gra-
Bretanha, Hall percebe que mesmo em outras terras e depois de passadas gees;0es, ess
pessoas mantém certo vinculo com suas tradicfes, onde a identificacdo com a cultura de
origem permanece forte, muito embora os locais de origem nao sejam mais a Unica fonte de
identificacdo (2003, p. 26). Hall conclui que a construcdo dessa identidade pode ser
potencializada ao invés de diminuir com o tempo como muitos acreditam.

Para Lamas (2012) os indios brasileiros e os de Minas Gerais sofreram a diaspora,
que conceitua como sendo “a dispersdo de um povo em consequéncia de preconceito ou
perseguicdo politica, religim ou étnica”. No caso dos indigenas aconteceu para o referido
autor uma persegui¢do étnica que culminou no “exterminio dos indigenas resistentes ao
avanco sobre suas terras”. Mas lembra, baseado em Stuart Hall, que o abandono for¢ado de
um territdrio ndo implica, obrigatoriamente, no abandono de determinadas tradi¢cdes

socioculturaisja que “a mudanga do 16cus ndo conduz a uma descaracterizagio total, apenas
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parcial, jA que adapta-para sobreviver” (LAMAS, 2012. p. 228).

Podemos correlacionar a ideia da didspora a realidade do povo Puri para examinar
esse complexo fendmeno. Ao refletir sobre esse conceito no caso dos Puris, vemos que
mesmo passando pela destribalizacéo, introduzidos em outras terras, e passadas geracoes,
alguns sujeitos mantém tracos com suas tradi¢es indigenas, reconhecendo, valorizando e
divulgando essas caracteristicas (BARBOSA, 2005).

No contexto pesquisado por Hall, algumas pessoas querem voltar para seu local de
origem e outras ndo, e mesmo entre aquelas que conseguem voltar, encontram certa
dificuldade em se religar com a sua sociedade de origem, pois ndo Sdo0 mais as mesmas
pessoas de antes. Podemos supor que a estrutura de sentimentos das pessoas vai se
modificando de acordo com as experiéncias que cada um vivencia, produzindo sempre o
novo, mesmo que seja umava identidade de origendentro da sua propria narrativa.

Assim, Hall explica:
Isso ndo se deve principalmente ao fato de estarmos ligados ao nosso @dssadgas
africanas por uma cadeia inquebrantavel, ao longo da qual uma cultceaakingular
flgi imutavel por geragbes, mas pela forma como nos propusemosiprde novo a
“Africa” dentro da narrativa caribenha. Em cada conjuntura, tem sido uma questao de
interpretar a ‘Africa”, reler a “Africa” , do que a “Africa” poderia significar pra nds, hoje,
depois da diaspora (2003, p. 40).

De acordo com essa ideia, podemos refletir que cultura nenhuma € inquebrantavel e
imutavel. Dessa forma, a cultura Puri ja passoe passa por diversas mudancas e
transformacdes. A questdo é buscar compreender como essa etnia se propde na atualidade a
produzir uma identidade Puri dentro das condicGes e da realidade presente. Podemos nos
perguntar, o que, de fato, o ser Puri significa no tempo presente, depois da diaspora?

Segundo Hall “na situacao da didspora, as identidades se tornam multiplas” (2003, p.

27). Portanto, € comum os Puris se identificarem néo apenas com os indigenas, mas também
se reconhecerem em outras identidades, como negros, europeus, trabalhadores rurais, além
do género e outras caracteristicas. E o que Hall chama de “culturas impuras” (2003, p. 34), a

forma em que o novo entra no mundo, e as culturas assim vao se misturando umas as outras
e se transformando, produzindo novas e diferentes culturas, defiohos“a natureza
intrinsecamente hibridizada de toda identidade e das identidades diasporicasceiy.eSp
identidade torn@e‘“um lugar que se assume, uma costura de posi¢ao e contexto, e ndo uma

esséncia ou substancia a ser examinada” (HALL, 2003, p. 15).

Apesar dos Puris atuais serem uma “nova” cultura, guardam algum vinculo com a

“antiga” identidade. Barbosa ajuda a entender essas multiplas personalidades que tem
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algumas coisas em comum ao afirmar que “esses desprivilegiados protagonistas das praticas
socioculturais Puri ndo podem ser entendidos uniformemente, mas se unificam ao enfrentar
a desigualdade social, a exploracdo do trabalho e o sistematico combate a sua cultura e
saberes populares” (BARBOSA, 2005, p. 18).

As culturas diferentes estabelecem, portanto, uma relagéo entre elas criando novos
elementos, porém, é importante perceber que sdo sempre inscritos diferentemente pelas
relacbes de poder, sobretudo, as relagcbes de dependéncia e subordinacdo sustentadas pelo
préprio colonialismo (HALL, 2003, p. 34).

Na diaspora Puri, essa etnia sofreu a desterritorializacdo e teve sua identidade
modificada e integrada ao modelo dominante, mantendo algumas caracteristicas ancestrais
que alteraram e contribuiram nessas transformacdes. A perspectiva diaspérica pode ser
entendida como “uma subversao dos modelos culturais tradicionais orientados para a nagao.

Como outros processos globalizantes, a globalizacdo cultural € desterritorializante em seus
efeitos” (HALL, 2003, p. 36).

O modo cultural dominante no nosso pais tentou criar um mito de identidade
nacional, subordinando as demais identidades e colocando a cultura européia como a mais
importante. Sabemos que o eurocentrismo tentou invisibilizar diferentes praticas culturais,
as desvalorizando. Reconhecemos que essa tentativa ainda € atual, se fazendo valer nos
discursos da grande midia e nos discursos publicos contemporaneos.

As culturas subordinadas e marginalizadas selecionam, inventam e recriam a partir
dos materiais transmitidos a elas pela cultura dominante, sob uma perspectiva dialdgica,
mesmo que no interior de poderes assimétricos, e assim criam formas inovadoras de
sobrevivéncia e de enfrentamento da realidade (HALL, 2003, p. 31).

A cultura Puri pode ser entendida ndo como simplesmente uma viagem de retorno e
redescoberta, mas também uma producdo, dependendo de um conhecimento da tradicédo
enguanto o mesmo em mutacéo, fazendo esse desvio através do passado, os capacitando a se
produzir a si mesmos de novo, como novos tipos de sujeitos. Ndo € uma questdao do que as
tradicoes fazem deles, mas daquilo que eles fazem de suas tradi¢cdes. Estdo sempre em
processo de formacao cultural, onde a cultura ndo € uma questédo de ser, mas de se tornar
(HALL, 2003, p. 44).

A perspectiva diaspoérica Puri esta recriando os Puris novamente, possibilitando
orgulho e autoconhecimento, descolonializando mentes. Essa construgdo produz a

necessidade de buscar uma politica de reconhecimento para entender a trajetoria de um povo
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moderno e dessa cultura moderna (HALL, 2003, p. 44).

1.1.1 Formacao Social Interétnica

Eu sou descendente dos indios Puris da regido, nos dois Ba®sneus avos
paterno e materno. Dentro dessa mistura eu tenho um avd negro também. E
também europeu do lado da minha v6. Entdo eu considero a minha pessoa,
assumindo a identidade indigena, mas que eu carrego N0 meu corpnima

alma, como no rosto de cada pessoa brasileira que eu enxergodadean
caboclo(PURI, Jurandit’).

O povo Puri ndo era uniforme e homogéneo, vivendo em uma aldeia onde todos
compartilhavam as mesmas caracteristicas. Ao contrario, se organizavam através de
centenas de grupos interparentais, onde ndo raro por divergéncias algumas familias se
separavam e formavam um novo grupo. Os agrupamentos Puris também podiam se unificar
com grupos de outras etnias. Outro fato frequente eram as guerras intertribais em que
algumas pessoas poderiam ser capturadas para viver com a outra etnia.

Os grupos Puris, portanto, tinham contato e se relacionavam de modos especificos
com outras etnias que apareciam pelo seu caminho. As relagbes com os colonizadores
também foram multiplas, apesar do povo Puri como um todo ter sofrido grande exploracéo e
opresséo, de um jeito ou de outro. Grande parte das mulheres Puris foram violentadas por
séculos pelos colonos, gerando filhos “misturados” que povoavam as vilas em formacéo.
Neste sentido, Raial Puri (2016b) afirmaido estou entre aqueles que possam esquecer
que os reais motivos pelos quais ha, no Brasil, tantos indigenas e negros de peles de tom
mais claro, de madeixas loiras e olhos claros sdo o rapto e estupro de milhares de
mulheres”.

Os casamentos entre brancos e indios foram incentivados pela Coroa e Estado
brasileiro para através da miscigenagdo fazer “desaparecer” os indios dissolvidos em
caboclos. Existiam indigenas que casacom brancos com objetivo de terem uma vida
mais segura e serem mais valorizados e respeitados na sociedade que se criava sob
paradigmas discriminatdrios e preconceituosos.

A relacédo dos Puris com os povos de origem africana foi bem intensa, havendo
muitas trocas interétnicas. Compartilhavam da mesma condicdo de explorados, criando

modos de resisténcias em comum. Os indios ensinavam 0S negros os caminhos e a

% Jurandir Puri é de Araponga e coordena o grupo Folguedo dosafimepA integra da entrevista esta
disponivel em <https://www.youtube.com/watch?v=d7r1s7Kbm7Q
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sobrevivéncia nas matas fechadas para fugir da escraviddo e maus tratos. Os quilombos
geralmente eram locais de reflgio também para os Puris. Nos aldeamentos e vilas ocorreram
casamentos entre Puris e negros, conforme Lemos (2010).

Com toda a miscigenacao e discriminacdo colonial, os Puris foram considerados
extintos nos dados oficiais, criando-se o paradigma da extincdo, de modo que, segundo
Malheiros (2008), sofreram silenciamento e invisibilidade, sendo obrigados a ocultar suas
tradicdes indigenas por geracbes. Conforme Ortiz (2014a), a cultura que vinha dos
antepassados Puris sofreu dificuldades para ser passada as futuras geracdes, o que nao
impediu de acontecer de modo resiliente, criativo e dinamico. Um atual descendente relata

como isso aconteceu em sua familia:

como grande parte dos Puri, (meus familiares) foram deixando a pratica d
cultura, até mesmo pelos preconceitos e imposi¢cées. Quando passava para o filho
ou neto tinha que passar escondido, entdo as vezes ndo pasgaassauva muito

pouco da cultura para a frente. Mesmo néo vivendo ou ndo se idamdificau

até mesmo se identificando mais como uma familia branca, ndo se perdeu essa
memoria Depoimento Kapué Lana Puri, 2016

Podemos entender, com base nestas consideracdes, que os Puris tiveram ao longo de
sua histéria uma formacdo social interétnica, ou seja, elementos de diversas culturas
estiveram presentes na sua realidade, sendo mutuamente absorvidas e fazendo parte de sua
prépria cultura. No entanto, esse processo nao foi harmonioso e livre de pressdes. Em alguns
momentos, foram obrigados a deixar de praticar, negar ou esconder a sua cultura indigena,
de forma que a cultura branca ganhou maior destaqgue em muitas familias, embora a
memoria e a pratica da cultura originaria ndo tenha se perdido, fazendo parte da
interétnicidade de grande parte da populacdo brasileira. Concordamos com Mauss (2003)
para qguem as culturas que existem atualmente sdo o resultado de trocas socioculturais entre
diversos povos e nao a forma pura de pensar e agir de apenas um determinado povo.

Atualmente os remanescentes Puris ndo sdo Puris “puros”, ou seja, sua arvore
genealdgica é composta por diversas etnias, entre indios, negros e brancos, como afirma
Jurandir Puri, resultado do encontro de culturas tdo diferentes que formam uma identidade
étnica cabocla ou amerindiafricana (BARBOSA, 2005).

Por tudo isso, quem se afirma Puri hoje pode néo ter os tracos fisicos presentes no
imaginario social que o identifica enquanto indigena. Pode também ndo ter muitas
lembrancas e praticas de sua cultura ancestral. Porém, centenas lembram de alguns
fragmentos de sua histéria e se autoreconhecem enquanto Puris, assumindo e vivenciando

esta identidade, sem necessariamente negar outras identidades. Sdo a mistura de diversas
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etnias, mas fazem uma opcéo politica pela etnicidade indigena, retomando as préticas de
parte de sua cultura indigena, que em si, transmuta-se ao para si.

Essa mistura pode causar certo estranhamento e fazer algumas pessoas nhao
reconhecerem outras como indias, mesmo elas afirmando que sdo. O proprio Estado
brasileiro j& passou por essa discussao de como classificar e identificar os indios do pais.
Depois de vérias tentativas geralmente criticadas pelos povos indigenas e antrop6logos, o
Estado modificou seus critérios, antes baseados em definicdes a partir de interpretacdes de
agentes externos, para a autoidentificacdo étnica, a qual Melatti (1993) afirma ser a mais
plausivel por contemplar a manifestacdo da vontade da propria pessoa ou comunidade
envolvida.

Até algumas décadas atras esta autoidentificacdo poderia levar a grandes distorcoes,
pois muitos indigenas negavam e omitiam seus lacos ancestrais devido a discriminacdo que
lhes era/é imposta. Atualmente, mesmo que ainda exista a discriminacao, € menor que antes
devido a mudancas de postura do governo e da populacdo em geral pelo fortalecimento da
organizacao e conquistas de reivindicacdes e politicas publicas indigenas.

Observamos um recente aumento da autoidentificacdo étnica dos remanescentes
Puris. Reconhecem sua formacéao social hibrida, afirmando serem resultado de uma mistura
fisica e cultural, ao mesmo tempo em que por sua vontade fazem a opc¢ao étnica Puri, que foi
durante muito tempo tolhida, buscando vivenciar esta identidade, nos remetendo a Hall

(2003) quando ele explica que a cultura ndo é uma questédo de ser, mas de se tornar.

1.2  Resisténcia e Ressurgéncia étnica

“Sempre estivemos aqui, somos nds que protegemos essas matas, nG3ssSomMos
Puri” (Depoimento em BARBOSA, 2005, p.123).

De acordo com Lemos (2004), os povos indigenas do nosso pais sofreram grande
genocidio em que milhares foram mortos, além de violéncias, opressfes e domina¢do, como
a escravidao, estupros, a derrubada da mata, os fazendo passar fome, usurpacéo de terras, 0s
aldeamentos, prisdes, as capturas especialmente de criancgas, proibicdes de praticas indigenas
nos aldeamentos, novas vilas e cidades que se formavam, além de muito preconceito.
Diversas etnias também foram consideradas extintas, conforme destacado anteriormente.

Porém, isso ndo aconteceu sem resisténcia. Os indigenas ndo aceitaram perder seus
campos de caca e coleta para as plantacdes, nem o regime de escravit#mlorsbe

violentamente. O governo ndo conseguiu alcancar seus objetivos de extinguir os povos
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originarios, embora tenham se esforgado muito para isso. Os sobreviventes ou fugiram ou se
viram for¢ados a “adaptar” sua cultura, mas de algumas formas seguiram resistindo.

A tentativa de dominacdo seguiu existindo e ainda é atual, e assim, as praticas de
resisténcia indigena se renovaram e continuaram por persistir ao longo dos séculos. Apesar
das dificuldades, essas etnias se mantiveram vivas. Sua cultura ancestral ndo acabou ou se
perdeu, mas faieconfiguradaao longo dos tempos, e hoje continua a se manter.

O povo Puri vivenciou tudo isso. Sofreu forte etnocidio, através da destruicao
sistemética de seus modos de vida. Grande parte dos sobreviventes passaram por uma
miscigenacdo, muitas vezes forgada, acarretando transformacgdes na sua cultura, se tornando
pacificados trabalhadores dispersos e integrados (ANDRADE, 1998, apud BARBOSA,
2005). A presséo foi tamanha que parte significativa dos Puris foram obrigados a se assumir
enguanto trabalhadores, omitindo sua origem indigena, por medo e sobrevivéncia.

Até pouco tempo a etnia Puri era considerada extinta pelo IBGE, mas a partir da
década de 1980 algumas pessoas e comunidades conseguiram romper a barreira da
invisibilidade, se identificando e se fazendo reconhecer enquanto Puris, mostrando que
mantiveram sua ancestralidade esse tempo todo. Perguntamos-nos: como o0s Puris
conseguiram passar para seus descendentes sua cultura ancestral?

E Barbosa (2005) que explica sobre o potencial educativo dos processos de
resisténcia, reconhecimentoresiliéncia da identidade Puri a partir da emergéncia dessa
cultura em Araponga, municipio localizado na Zona da Mata mineira e um dos locais em
gue mais encontramos remanescentes Puri autodeclarados.

Por resiliéncia o autor entende a flexibilidade de resistir a forte pressao e impactos
culturais no sentido de nédo deformar totalmente sua prépria cultura, recuperando sua cultura
ancestral através da “capacidade de sustentar conflitos, de resistir a processos de
subalternizacdo e de persistir no horizonte futuro, mesmo em condidoesas”
(BARBOSA, 2005, p. 24). Os Puris mesmo sofrendo fortes impactos coloniais, conseguiram
manter tracos de suas tradi¢cdes de forma reconfigurada e reinventada, permanecendo fi€is as
suas raizes, embora se apropriando seletivamente de alguns elementos que pudesse 0s tornar
aceitos dentro da dominacao a que estavam submetidos, forjando-se novas identidades.

Portanto, a cultura Puri nunca deixou de existir, mas esteve silenciada em
conjunturas politicas e ideologicas desfavoraveis, ndo encontrando escuta (ALMEIDA,
2012, BARBOSA, 2005). Resistiu e se manteve viva até os dias de hoje, mesmo que

transformada pelo tempo e mdultiplas adversidades. Assim, os Puris atuais ndo sdo menos
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indigenas do que os Puris de 500 anos atras, mas séo diferentes. O nosso pais passou por
muitas mudancas, e com isso, todas as culturas que habitavam ou que vieram a habitar estas
terras também passaram.

Os remanescentes Puris em muitos casos ndo se enquadram nos moldes das imagens
e esquemas padronizados na sociedade do indio genérico, o que torna dificil de serem
reconhecidos, inclusive por o6rgdos oficiais, como tendo origem étnica pré-cabralina.
Precisam quebrar este preconceito e barreira existentes na sociedade. Por isso, eles mesmos
fazem pesquisas e contribuem para a reflexdo e analises desta complexa e delicama situaca
mostrando o porqué de terem sido considerados extintos e os fragmentos de praticas
ancestrais que permanecem em suas culturas.

Com base em pesquisas ja realizadas acerca desta etnia (BARBOSA, 2003; LEMOS,
2016; OLIVEIRA, 2003; OLIVEIRA, 2004; SILVA, 2011; SOARES, 2010, etc.) podemos
identificar os Puris como um povo considerado ressurgido ou em emergéncia. A
antropologia estabelece o termmogénes@ara se referir a esses complexos processos de
“emergéncia social e politica dos grupos tradicionalmente submetidos a relagbes de

dominacgad, como explica Bartolomé, para quem esse termo refere-se:

ao dinamismo inerente aos agrupamentos étnicos, cujas légicas sociais revelam
uma plasticidade e uma capacidade adaptativa que nem sempre foram
reconhecidas pela analise antropoldgica. (...) € um processo histérico teogstan
reflete a dindmica cultural e politica das sociedades anteriores ou exteriores ao
desenvolvimento dos Estados nacionais da atuali@®d (p. 01).

A etnia Puri passou por esse processo adaptativo muito forte, mas nao podemos falar
de modo algum em perda da sua cultura de origem, e sim na sua transformagéo, fruto do
dinamismo e plasticidade existente numa sociedade que possuia outro modo de
desenvolvimento diferente da l6gica dos estados modernos.

José Mauricio Arruti (2015) explica que esse processo de etnogénese vem se
multiplicando surpreendentemente nos ultimos anos, onde mais de 50 grupos vem
apresentando a demanda por seu reconhecimento enquanto indigena. O antropdlogo afirma
gue esse termo denomina um processo social e ndo um tipo especifico ou diferenciado de
etnia indigena, sendo assim, a etnia depois de reconhecida e plenamente estabelecida, deve
deixar de ser considerada emergente. Assim, para Arruti, as designagdes alternativas, como
povos emergidos ou ressurgidos, podem ter o inconveniente de classificar em separado,
“convertendo categorias criadas para descrever processos sociais e histdricos em categorias
de identificacdo, perdendo seu dinamismo e sua historicidade, para denotarem uma

qualidade ou uma substancia”.
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Essa confusdo também pode acarretar em fazer supor que as etnias emergentes
deixaram de existir por um determinado periodo, ou que sdo “menos indias” que as demais.

Porém, o que ocorre € que por multiplos motivos essas culturas foram silenciadas e
invisibilizados em conjunturas politicas e ideoldgicas desfavoraveis (ALMEIDA, 2012),
demonstrando em um contexto um pouco mais favoravel que as raizes indigenas estao
presentes na nossa sociedade.

No caso dos Puris, Barbosa explica que estavam passando por um processo de
silenciamento, onde “duzentos anos de auséncias produzidasdo conseguiram apagar oS
supostos residuos que um povo guarda como estruturas de sentimentos, e que sao passiveis
de emergéncia em dadas circunstancias” (2005, p. 26). Desse modo, a partir de um processo
social variavel o silenciado se tornou presente.

A etnia Puri, nessa perspectiva, esta passando por um processo social e historico de
ressurgéncia onde se aflora em diversos locais uma identidade étnica identificada como
indigena, tendo em vista seu reconhecimento perante o movimento indigena, 0os 0rgaos
oficiais e a populacdo em geral. Quando essa identificacdo enquanto etnia indigena se
consolidar, ndo mais sera considerada ressurgida. Embora esteja mais consolidada em alguns
lugares, esse é um grande desafio, jA que existem muitas barreiras, inclusive dentro do
proprio movimento indigena.

Uma das consequéncias dessa emergéncia étnica é que atualmente os Puris ja sédo
considerados uma etnia reconhecida com 675 pessoas autodeclaradas espalhadas nos estados
do Rio de Janeiro, S&o Paulo, Minas Gerais e Espirito Santo, segundo o Censo do IBGE
(Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica) de 2010. No referido Censo, os Puris fazem
parte das etnias cujas linguas ndo séo classificadas nem em tronco e nem em familias.
Portanto, até hoje sua lingua ainda é oficialmente considerada extinta, apesar de existir,
mesmo que em fragmentos.

Com o reaparecimento da etnia Puri em regibes do Sudeste brasileiro, nos
guestionamos sobre como esta se dando esse processo e quais os desafios enfrentados por
essas pessoas. Compreendemos que houve uma reconfiguracao da identidade Puri em que se
misturou a historia de vida coletiva e a de cada um com aspectos da cultura dominante, o
gue torna cada experiéncia muito singular.

Fazse necessario identificar um sistema de significacdes que essas pessoas tem em
comum para se afirmarem pertencer ao mesmo povo, buscando descobrir as articulagoes

especificas que caracterizam essa pré-formacao Puri, entendendo se tratar de uma geracéo
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significativa, tendo ligacao substancial com seus antecessores (WILLIAMS, 1979a, p. 136,
apud BARBOSA, 2005, p. 21).

No processo de emergéncia étnica desse povo, alguns descendentes assumem a
identidade Puri e nos ultimos anos tem feito um esforco de organizacao e rearticulagdo da
sua etnia. Tarefa dificil e delicada, tendo em vista que n&o se tem muitos registros de como
era essa etnia no passado, e no presente momento esse povo de encontra espalhado pelo
Sudeste brasileiro, cada qual com suas caracteristicas proprias, (sobre) vivendo de um jeito,

nos campos e cidades.

1.3 Bem Viver como modo de producéo da vida

A vida do antigo povo Puri era bem diferente do modo de vida introduzido pela
invasédo colonial. Tal povo trazia o elemento do deslocamento, pois eram némades, e assim
como 0s demais povos originarios, mantinham uma forma de organizagcdo e modo de
producdo mais comunitaria, baseado na caca, pesca, coleta e plantio; a auséncia de divisdo
em classes ou castas sociais; 0 contato mais reciproco e direto com a natureza, sem estado,

rei ou acumulagdo. Nas palavras de Lemos (2016, p. 71):

A forma de relacionamento ndo é de simples coleta e caca, na verdade se
estabelece um movimento de relacdo dialética entre aquelas sociedades e a
natureza, um movimento reciproco de construcdo, reconstrucdo e &xmkns
floresta e dos povos que dela vivem, pois ao se alimentarem espalham dasssemen
para poder se curar replantam ervas e plantas medicinais nas novas areas que
ocupam, por ndo devastar grandes areas para fazer rogados, através da coivara,
tornam a fertilizar os solos com as cinzas das queimadas de pequenagipsypor

por ndo esgotar os recursos de caca de uma area pela constante mobilidade den
da floresta, mantinham os ecossistemas menos desestabilizados.

Com as constantes transformagdes vivenciadas por essa etnia a partir da colonizacéo
e do crescente contato com europeus e africanos muita coisa mudou. Podemos identificar
gue houve uma crescente desterritorializacdo dos povos Puris desde os primeiros contatos
com 0s portugueses, que os fez recuar para os sertdes. Com a derrubada da mata o seu modo
de vida foi se modificando. Os alimentos que costumavam comer ficaram dificeis de
ercontrar, assim como as matéria primas com que faziam seus objetos. Aos poucos foram
introduzidos novos objetos, simbolos e valores no modo de vida Puri.

Com a invasédo, tomada de terras e consequente confrontos e ataque portugués aos
povos indigenas do Brasil, o que predominou no nosso pais foi uma visdo de mundo pautada
na exploragcéo dos seres humanos e da natureza, na superioridade do homem branco e numa

imagem do indigena e do negro enquanto inferiores, carregada de preconceitos. Uma
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minoria conseguiu garantir e manter um tipo de desenvolvimento no pais que ia em sentido
contrario ao modo de vida das culturas nativas,

A constante expansao da fronteira colonial causou muitas mortes dos povos
indigenas e reducdo de suas terras. As fronteiras, conforme explica Lemos (2016) sdo
socialmente construidas e tratam do limite entre duas sociedades que se estruturam e se
expressam de formas distintas uma da outra, exercendo difememdes de producdo da
vida. Assim, cada vez que ocorriam expansdes da fronteira colonial, se aumentava a tensao
entre saberes conflitivos e se diminuia, descaracterizava e limitava o territério indigena, os
encurralando.

Por modo de producdo da vida, Lemos (2016, p.28) se refere a um conceito de
Hobsbawn (1997, p. 177) que signific&agregado das relagdes produtivas que constituem
a estrutura econémica de uma sociedade e formam o modo de producdo dos meios materiais
de existéncia”. A relagdo entre os diferentes modos de produgdo da vida entre os povos
indigenas e os colonizadores acarretou a desestruturacdo e destruicdo do modo de vida

indigena. Novamente, com Hobsbawn entendemos que o modo de producao:

Corporifica um programa particular de produgcdo (uma maneira dezirodubase de

uma determinada tecnologia e divisdo produtivardeatho) e também “um conjunto
especifico e historicamente determinado de rela¢des sociais mediante o qual o trabalho é
alocado para arrebatar energia da natureza por meio de ferramentas, habilidades,
organizagdo e conhecimento” em uma dada fase de seu desenvolvimento e por meio das

quais o0 excedente socialmente produzido é circulado, distribuido e utilizado par
acumulacdo ou alguma outra finalidade (HOBSBAWN, 1977, apud LEMOS, p016,

53).

A disputa entre os diferentes modos de producéo da vida fronteiricos se relacionam
com as diferentesspacialidadewvivenciadas naquele territério. O espaco ndo é externo a
sociedade, mas ao contrario, ¢ relacional, ou seja, “¢ construido a partir de relacdes
existentes entre os elementos naturais e entre estes € os objetos humanos” (LEMOS, 2016, p.

53). O espaco, dentro desta visdo, é produzido e construido em conjunto com a populacéo
que nele vive e atua, se caracterizando enquanto um “espago social” (OLIVA, apud
LEMQOS, 2016, p. 53).

Ainda com Lemos (2016) compreendemos que os indios, ndo s6 os do Vale do
Paraiba, mas em geral, sofreram restricbes da sua espacialidade e forcadamente foram
retirados do seu habitat e introduzidos nos aldeamentos. Passaram por um processo inicial de
destribalizacdp que depois se acentuou quando foram retirados dos aldeamentos e

introduzidos na sociedade que se formava, dessa vez ndo mais como indios, mas “caboclos”

considerados ja “civilizados” trabalhadores, confundidos com a massa da populagdo. Esse
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“desaparecimento” teve o objetivo de mascarar a realidade para usurpar e se apoderar das
terras indigenas.

Durante a histéria do nosso pais, de acordo com Meira (2015) a questao da terra foi
central para os interesses do governo, e cada vez que houve a expansdo da ocupacéo
territorial, associado ao desenvolvimento econémico, os conflitos com os indigenas
aumentaram. Isso se repetiu diversas vezes, como nas primeiras décadas do século XX,
durante a Ditadura Militar, e ainda persiste nos dias de hoje, especialmente com as politicas
de aceleracéo de crescimento. A justificativa gira em torno da ideia de que os indigenas nao
podem “ser um obstaculo ao progresso, ao avanco da civilizagdo” (MEIRA, 2015, p. 01),
havendo inclusive quem defenda o seu exterminio.

Podemos afirmar que o ponto de vista eurocéntrico predominou na cultura brasileira
durante a maior parte do tempo (desde 1500), justificando as praticas coloniais através da
disseminacdo da ideia de superioridade do branco, e numa imagem do indigena enquanto
barbaro ou selvagem, seres que precisavana@dturados domesticados civilizados
legado da coloniza¢do. Entendemos, portanto, que o que aconteceu desde a colonizacdo do
Brasil foi um enorme genocidio fisico e cultural dos povos originarios, que perdura até os
dias de hoje (PICCOLI, 2006).

Dessa forma, ao longo dos séculos os povos indigenas tiveram a mata derrubada, os
mananciais de aguas poluidos e os seus locais sagrados destruidos, desencadeando um
processo forgado de “reconhecimento e incorporacdo desse espaco ao sistema social,
econdmico e politico vigente” (SOARES, 2009, apud SOARES, 2009, p. 61-68). As praticas
e formas de estruturar as ideias para os povos indigenas eram bem diferentes do que a que
eles receberam a forca com a chegada dos europeus nessas terras.

Essa mudanca obteve sucesso através de diversos mecanismos para disperséo e
dizimagcdo dos povos amerindlds Podemos citar como exemplo a ideia que o0s
colonizadores disseminaram de que os indios eram monstros, selvagens, inateis, sem fé e
prejudiciais (SOARES, 2010), legitimando o que os portugueses chamaram de medidas
politicas e guerra justa a diversas populacdes indigenas, incluindo as dos chamados Sertbes
do Leste, que abrangia parte dos estados da Bahia, Sdo Paulo, Espirito Santo, Rio de Janeiro
e Minas Gerais, e no caso mineiro o que hoje conhecemos como a Zona da Mata mineira.

Os povos indigenas que habitavam o Brasil antes da invasao portuguesa tinham outra

relacdo com a natureza, usando o que Ihes era necessério, sem manter a pratica do acumulo.

% Consideramos amerindios 0s povos que habitavam a América anteegialachlos europeus e seus
descendentes atuais.
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Muitas etnias mantém tracos dessas caracteristicas e encontram dificuldades de
sobrevivéncia no nosso pais, vivendo de forma alternativa a cultura hegeménica.

O modo de vida e as relagbes sociais das sociedades indigenas se diferem bastante do
modo de vida capitalista, inclusive no modo de producéo, distribuicdo e consumo. Muitas
etnias até hoje possuem terras coletivas, tem uma organizagcdo social mais comunitaria e
solidaria, enfim, caracteristicas que se perdem hoje com a cultura individualista e
competitiva que nos impde as amarras do capitalismo.

Arkonada (2010) nos traz algumas bases desse pensamento. Ela afirma que até hoje
persistem certas formas coloniais e racistas de estruturacdo do Estado e de dominagao por
uma minoria, e que temos que pensar em formas de desenvolvimento harménico que saia do
esquema tradicional, ocidental e moderno-colonial de exploracdo das riquezas naturais.

Frente a esta realidade uma solucéo seria trabalhar com a ideia do Bem Viver, que:

N&o é viver melhor, mas sim viver bem com menos, reconstrupemsamento e

uma forma de vida mais comunitria, com outras formas de repensar asselag
interpessoais e a economia, um equilibrio entre a cultura e a Mae Terra, am que
complementaridade ou a reciprocidade sejam as duas faces de uma meseaa moed
(ARKONADA, 2010, p. 12).

A reconstrucdo do pensamento e formas de vida mais comunitarios, das relagfes
entre as pessoas e da economia nos remete aos povos indigenas do nosso pais e de outros
paises latinoamericanos, que viviam em maior conformidade com outros padrdes de ser e de
estar no mundo numa relacdo reciproca e harmoniosa com a natureza. Por mais que tenham
sido incorporados a cultura dominante, mantém fortes vinculos com sua cultura ancestral.

Concordamos com Massa et al. (2016, p. 303) tal para quem:

O indigena enxerga o mundo através das lentes da inter-conectividade com a
natureza. A percepgdo do pertencimento a natureza e a comunhao de valores
cooperativos, solidarios, decorrem da propria visdo que o indigena termésmo,
resultando a construcdo de sua identidade coletiva e comunitéaria.

De fato, esse conceito do Bem Viver tem sido trabalhado pelos povos indigenas. Em
paises como Equador e Bolivia, em que a populacdo nativa € bem maior proporcionalmente
a populacdo em geral do pais, em comparacdo com o Brasil, percebemos que conseguem
expor e vivenciar melhor a ideia do Bem Viver que engloba o exercicio da reparticdo das
riquezas, do desacumulo, do respeito a diversidade, da descolonizacdo da vida. Exige uma
forma de vida em que para uma pessoa estar bem todas precisam estar bem, e para isso todas
devem se ajudar reciprocamente. Para além da mudanca de relagdo social, € necesséria uma
mudanca de relagdo com a natureza, em que o Bem Viver remete a compreensédo da terra

como mae, e ndo como fonte de lucros para poucos.
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Os povos indigenas estdo problematizando e negando o proprio termo
desenvolvimeni@or ndo se sentirem contemplados com essa noc¢ao ocidental, contrapondo-
a com a proposta dbem viver que seria 0 modo de producdo da vida que 0s povos
originarios almejam. Portanto, nds, pesquisadores, em conjunto com os diversos sujeitos
sociais que estao praticando uma contra-hegemonia, temos que reinventar novas categorias
de interpretagcdo do mundo a partir dos saberes produzidos no confronto.

Os proprios povos indigenas nos dao pistas para essa reinvencdo. Admitem que 0s
principais problemas da humanidade atualmente sédo gerados pela acumulacdo de Bens nas
maos de poucos e a falta de respeito e reconhecimento do Outro. A propria terra € vista
como um Bem, e na disputa injusta o resultado é a concentracao de terras de um lado e a
falta de terras de outro. Faenecessario e urgente a redistribuicdo, e para tanto, precisamos
enxergar as pessoas como sujeitos cujos direitos precisam ser plenamente atendidos.

Concordamos com Soares (2010) que explica como “os indigenas foram e sdo
sujeitos de sua Histéria, carregando saberes milenares, conhecimentos multiplos,
experiéncias importantes que abrem para um referencial mais amplo para que a vida possa
ser mantida no planeta Terra”, podendo ser considerados hoje defensores da vida e do meio
ambiente (BARBOSA, 2005). Isso é facilmente percebido quando vemos que os locais com
maior biodiversidade atualmente existentes no Brasil estdo em areas indigenas. Podemos

concordar ainda com as palavras de Almeida (2004, p. 48), quando este afirma:

pensa-se muitas vezes que poderes hegemonicos possuem uma capacidade
incontestavel para controlar populagBes e territérios nas margens do sistema
mundial. Nessa visdo h& pouco ou nenhum lugar para mudanca peltieapara
agentes locais da historia. Mas a qualquer momento e em qualqugvddghaver
caminhos alternativos para se construir fatos novos e que posstEmnonumo das
tendéncias estruturais.

Assim, apesar de termos uma cultura dominante no nosso pais que subjuga outros
modos de compreenséo da vida, estamos vendo pequenas mudancgas acontecerem em todas
as partes por acbes de agentes locais da histéria, muito oprimidos e desvalorizados
socialmente. Um desses agentes sdo 0s povos indigenas, 0s quais vém aumentando sua
organizacdo, articulacdo e influéncia, contribuindo para uma auto-valorizacdo e
reconhecimento social. Alguns resistem até hoje ao modo de producdo vigente na nossa
sociedade.

Para o ex-presidente da FUNAI, Méarcio M&frabs conflitos com os indios véo se

40 Meira presidiu a Funai durante cinco anos, entre 2007 e 2012. iBmtredisponivel em

<http://amazonia.org.br/2015/02/conflitos-com-%C3%ADndios-v%C3%geagravar-prev%oC3%AAx-
presidentedafunail>.

34


http://amazonia.org.br/2015/02/conflitos-com-%C3%ADndios-v%C3%A3o-se-agravar-prev%C3%AA-ex-presidente-da-funai/
http://amazonia.org.br/2015/02/conflitos-com-%C3%ADndios-v%C3%A3o-se-agravar-prev%C3%AA-ex-presidente-da-funai/

agravar nos proximos anos. Isto porque houve um “crescimento econdmico € o consequente

avanco sobre areas ocupadas pelos indios por empreendimentos do agronegécio, da
minerag¢do ¢ hidrelétricas”. Somado a isto, temos o fortalecimento da chamada bancada

ruralista no Congresso Nacional.

Do norte ao sul do pais temos assistido cada vez mais a essas obras de grande
impacto realizadas, sobretudo, com incentivo do governo que mantém a visdo de
desenvolvimento como crescimento econdémico a custas do bem-estar da populacdo mais
desfavorecida. Concordamos com Zanelli (2003, p. 14) para quem 0S processos politico-
econdmicos e territoriais globais tém como tendéncia a dizimagcdo das populacdes
tradicionais. Portanto, se constitui como uma falacia o discurso de que o desenvolvimento
adotado no nosso pais vai beneficiar toda a populacao.

Como bem coloca Acselrad et al. (2004, p. 12) "ndo da para chamar de progresso e
desenvolvimento o processo de empobrecimento dos que ja sdo pobres", e continua "os
propoésitos da justica ambiental ndo podem admitir que a prosperidade dos ricos se dé
através da expropriacdo ambiental dos pobres". Este (des)envolvimento, para Porto
Gongalves (2012, apud SILVEIRA, 2013, p. 15) “tém como premissa a subversdo das
relagbes humanas entre si e com a natureza, tirando o envolvimento e a autonomia, criando
um discurso de individualidade e competitividade”.

O desenvolvimento conservador historicamente mantido em nosso pais gerou uma
divisdo na sociedade, entre os poucos que se beneficiam dessa situacdo e aqueles que
perdem seus direitos com esse tipo de logica injusta e excludente. Isso causa profundas

divergéncias e favorece o surgimento de conflitos sociais. Como afirma Printes et al.:

Sob a dindmica empresarial, 0 espaco passa a ser negociado e comercializado como
mercadoria, desconsiderando-se o valor de uso em prol do valor deAtia@nca
governo-capital-corporagfes vai ao desencontro das territorialidades dos
minoritarios. Nesse contexto, eclodem e se intensificam os conflitas ciglos
parecem interminaveis e imersos em processos historicos de disputte;desrde

poder e de afirmagfes de diferengas (2012, p. 141).

Esta l6gica aumenta a exclusdo dos que ja sdo excluidos e marginalizados. Assim,
diversos sujeitos sociais e especialmente os povos indigenas perdem suas terras e direitos ja
conquistados em Lei em nome do progresso do pais, 0 que favorece o aumento de lucros de
grandes empresas, inclusive multinacionais, e consequentemente o aumento da desigualdade
social.

Precisamos repensar novas formas de envolvimento social, com justica

socioambiental e igualdade, e formas de implementar essas mudancas. Esse processo passa
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pelo empoderamento e organizacdo de parcelas excluidas da sociedade para serem
protagonistas desta virada.

O antropdlogo Marcio Meira afirma que as comunidades indigenas estdo mais bem
preparadas para a defesa dos seus direitos. De fato, reconhecemos que nos ultimos anos tem
se ampliado as articulagbes das questbes indigenas e as pesquisas dessa temética, fruto da
luta e mobilizacdo indigena e de seus parceiros, 0 que consequentemente ampliou algumas
politicas publicas e leis referentes a essa temética.

Cada vez mais organizadas, as etnias indigenas, incluindo os Puris, exigem que a
Constituicdo se cumpra, e clamam por mais direitos. Conseguem vitérias e parcerias, como a
aprovacdo da Lei 11645/88 a preservacdo do antigo Museu do indio no Rio de Janeiro
feita pela denominada Aldeia Maracana e ali¥ftosas também possuem opositores na
sociedade e sofrem derrotas e retrocessos, como a implementacdo da hidrelétrica Belo
Monte em territério que afeta os povos indigéhas

Assim, em que pese diversas vitdrias dos povos indigenas, ainda encontramos poucas
politicas publicas e efetivacdo de leis referentes as demandas indigenas, principalmente no
reconhecimento e identidade dos remanescentes, a efetivacdo da demarcacdo de terras
indigenas, a garantia de seus direitos, a valorizagdo da sociobiodiversidade e a disseminacgao
de suas culturas. O resgate de sua lingua, em que varias etnias tem sua lingua considerada
extinta pelo IBGE, como a etnia Puri, também se faz importante.

Consideramos que boa parte dos povos indigenas brasileiros lutaram, resistiram e
nunca se entregaram aos dominadores, e atualmente o fazem de forma organizada,
especialmente em relacdo a invasdo de seus territorios (SOARES, 2010). Vemos que essas
parcelas da populagéo, apesar de enfrentarem muitas dificuldades, preconceitos sociais e
possibilidades de retrocessos no Congresso Nacional, tem conseguido se articular para lutar
por seus direitos e por justica social, expressando uma outra visdo de modo de vida.

Tatiana Avendafio (2010, p. 28) afirma que setores da sociedade historicamente

subalternizados, invisibilizados e deslegitimados pelas “elites do poder” vém fazendo

4l Essa Lei inclui a histéria e cultura indigena como obrigatéria natagsaeerescentando na Lei 10639 que
falava somente da histéria e cultura afrobrasileira.

2 Indigenas da denominada Aldeia Maracand, aliados a ndo-indigenas cobrazaenagio do antigo prédio
do Museu do indio condenado a destruicdo. Diante do clamor publico, o entdoagmveBérgio Cabral,
retrocedeu e anunciou a restauracédo do imdvel situado ao lado do HestAtwacana para sediar um Centro
de Referéncia das Culturas Indigenas (CRCI). Fonte: <http://racismoambiental ®ES/BE28/0-ricde-
janeiro-continua-indigor-jose-ribamar-bessa-freire/>.

“Com o aumento dos grandes projetos de desenvolvimento nos terriiétpados tradicionalmente por
indigenas, como a mineracao, hidrelétricas e construcédo de rodovias, essed@abrgados a se deslocar
ou perder suas areas, além de acentuar os conflitos nessas terras.
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rupturas no sentido de desocidentalizar e descolonizar 0 pensamento e as préticas
dominantes no mundo. Os povos indigenas, organizados e combativos, certamente fazem
parte deste setor. Constroem outras formas de relacbes sociais baseados no espirito
comunitario e na cooperacdo. Convidam-nos a repensar o modo de producdo capitalista,
conquistando cada vez mais espago, autonomia e autodeterminacdo em re-existir no espago
brasileiro mantendo controle da sua vida e modo de produzir a vida.

Com Barbosa (2005), afirmamos que comunidades de remanescentes Puris apontam
para a organizacdo popular como forma de luta para efetivacdo de conquistas coletivas,
dando destaque para a demanda da posse da terra e a agroecologia, 0 que gera independéncia
e autonomia para esse povo.

Zanelli (2003) completa que a agroecologia praticada pelos agricultores organizados
na Zona da Mata mineira, entre eles muitos remanescentes Puris, se insere em um novo Viés
de desenvolvimento que se realiza sob base material e simbdlica do territério, o que
ressignifica o préprio territdrio e 0s sujeitos sociais que nele atuam, possibilitando
sobrevivéncia com soberania e autonomia.

A construcdo da territorialidade desses agricultores nos remete as estruturas de
sentimento Puri acerca da resisténcia cultural e do envolvimento ambiental, pois de acordo
com Zanelli (2003) eles condenam a concentracdo de terras, da qual seus antepassados
foram vitimas ficando sem terras, preservam e recuperam O solo, as nascentes e a
diversidade da fauna e flora, construindo uma interagdo harmoniosa e respeitosa com a
natureza ao se sentirem parte dela. Estas acfes tornam mais profunda as relacdes entre os
seres humanos e entre estes e seu ambiente fisico, dando novos significados a sua existéncia

em sociedade.
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2 HISTORIA DOS POVOS ORIGINARIOS E PURI NO BRASIL
Quem nao tem passado ndo tem como programar um futuro, todo futemddege
um passado, € muito importante vocé saber que tem uma hidkitige\(ista Sol
Puri, 2AL7).

Para termos uma compreensao do fendmeno de Ressurgéncia Puri e o processo que
estdo vivenciando de afirmacédo identitaria e luta por direitos, se faz necessario através de
uma breve revisdo bibliogréfica pesquisar a Histéria dos povos indigena no Brasil e desta
etnia em especifico, bem como contextualizar a situagao atual em que os Puris se encontram.

Concordamos com Von Simon (2009, p. 03) quando ela afirma que “o mergulho ao
passado nos faz emergir mais conscientes quanto aos problemas contemporaneos da vida da
comunidade estudada e geralmente nos conduz a agbes conjuntas e politicamente
conscientes visalo sua superagdo”. Pretendemos com este mergulho a historia indigena e
Puri fortalecer a consciéncia coletiva acerca das questdes postas na atualidade referentes a
essa etnia, contribuindo com propostas de acdes e reflexdes para a organizagao e articulagéo
de seus remanescentes.

Buscamos dados que nos forneceram elementos sobre o0 processo que 0S pPOVoS
originarios vivenciaram, marcados pelo exterminio, exploracdo, dominacédo e resisténcia, e
como isso tudo afetou a trajetoria da etnia Puri, da qual seus atuais remanescentes procuram
o reconhecimento, valorizagdo da sua cultura e o reencontro com suas origens e seu povo.

Analisamos algumas pesquisas que falam sobre a historia de resisténcia dos povos
indigena que contribuiram para termos informacdes e expandir nosso entendimento sobre
eles. Destacamos os trabalhos feitos por Almeida (2004), Almeida (2009), Almeida (2012),
Arantes (2015), Armantino (2009), Bessa Freire (2009), Bicalho (2010), Carneiro da Cunha
(1992), Juruna (1982), Lopes (2014), Melatti (1993), Oliveira (2006), Vilar (2000).

Sobre a pesquisa da etnia Puri em especifico, a reconstru¢gdo de sua historia, o
processo recente que passam de ressurgimento ou etnogénese, e a experiéncia da
organizacdo em prol de demandas coletivas, destacamos a contribuicdo de Barbosa (2005),
Bartolomé (2006), Lemos (2004 & 2015), Lamas (2012), Oliveira (2003), Oliveira (2004),
Paraiso (2011), Puri (2016), Soares (2009), Soares (2010), Souza (2003).

2.1 Povos Originarios: uma historia de opressodes e resisténcias

Passados mais de 500 anos de genocidio continuo, nossos afgozestamente
procurado se sofisticar, procurando diferentes técnicas para melhor chegaaua
principal objetivo: varrer-nos do map&aial Orotu Puri, 201§c
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O nosso pais foi colonizado pelos portugueses, e quando estes chegaram existiam em
torno de 6 a 8 milhdes de pessoas vivendo nessas terras, fazendo parte de 1.400 povos
nativos com uma grande diversidade de formas de organizacdo social. Os portugueses
chamaram todos estes povos que aqui encontraram genericamente de indios, apesar de que
cada etnia tinha um nome e uma identidade em especifico.

O contato causou estranhamentos de ambos os lados. Os nativos tinham costumes
totalmente diferentes dos europeus. Sua organizacdo social, politica, economia se
estruturavam de outro modo. Os povos que aqui habitavam andavam nus, falavam linguas
proprias, tinham outro ritmo e fins para o trabalho, ndo conheciam o valor do dinheiro, a
acumulagcédo e nem o deus cristao.

Nas primeiras décadas do século XVI os invasores construiram feitorias e realizaram
o escambo, que consistia em trocar mercadorias (objetos, alimentos e ferramentas de pouco
valor monetario) com o0s povos nativos em troca de sua mao de obra para a derrubada e
armazenamento do pau-brasil, uma éarvore valorizada e utilizada na Europa para tingir
tecidos.

A partir de 1530, com a ameaca francesa, a Coroa Portuguesa incentivou a vinda de
portugueses para 0 novo mundo. Dividiu as terras ocupadas em capitanias hereditarias e
pessoas da nobreza portuguesa passaram a administra-las, construindo vilas, procurando
povoa-las e realizar atividades rentaveis, podendo escravizar indios e roubar suas terras.

No inicio havia grandes dificuldades para a manutencédo dessas capitanias devido a
atagues frequentes dos indios que defendiam suas terras e seu povo, entre outros motivos, e
a maioria das capitanias foram abandonadas. No entanto, o objetivo de preservar a posse das
terras para Portugal foi garantido.

O acucar era uma mercadoria valiosa e de grande aceitagdo na Europa e os
portugueses decidiram experimentar plantar cana-de-agucar no territério invadido.
Inicialmente tiveram uma experiéncia positiva no nordeste, em que o solo era favoravel para
o plantio da cana e os donatéarios souberam fazer aliangas com os indios, baseado nas trocas
de ferramentas pela sua mao de obra. Aos poucos se passou para o plantio em larga escala.
Deste modo foi introduzida a monocultura da cana-de-agucar no Brasil.

Os indios depois de um tempo, ja satisfeitos com a quantidade de instrumentos
obtidos, ndo tinham tanto interesse em colaborar com os europeus (MARCHANT, 1980,

apud MARCHIORO, 2005, p. 02). A escravidao indigena passa a ser o meio mais utilizado
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para se obter mdo de obra para a manutencdo da ecShgmaissando a configurar o
predominio do modo de produc¢do escravista, principalmente africana, que perdurou até fins
do século XIX. Era preciso a ajuda dos indios ndo s6 na producado de cana, mas também na
defesa das terras invadidas e na construcdo de obras como prédios, igrejas e vilas, o que
intensificou a exploragéo indigena.

Os portugueses utilizavam a pratica de colonizacdo nos territorios “descobertos”,
entendendo o local como sua coldnia, colocadas a seus servicos e interesses. Para justificar
legitimar essa acao, se attinsideraram uma “raga superior” aos povos aqui encontrados.

De diversas maneiras eles buscaram reconhecimento e controle sobre a ocupacdo e os
habitantes do territério tomado, aniquilaram por completo diversos povos indigenas que se
opuseram ou hao aceitaram se submeter a eles (SOARES, 2009, p. 01).

A falta de fé crista foi alvo de acusacdes de que 0s povos hativos ndo teriam almas ou
até ndo poderiam ser considerados humanos. O primeiro nhome escolhido pelos portugueses
para esse territorio, a Terra de Santa Cruz, reflete a importancia e o peso da religido catdlica.

Schwartz (1988, p. 42) mostra como o modo de vida nativo causa espanto aos

portugueses que utilizam diferencas culturais para justificar a dominacéao:

Os europeus surpreendiam-se com o desinteresse dos indescedentes de producéo,
lucros e certas formas de propriedade. (...) O que aos olhos dgsewsurparecia
prodigalidade, falta de interesse em lucros e despreocupacdo com 0s excedawessir
e mais de uma vez tais atitudes foram apresentadas como prova da irracionalidaié® d
e, portanto, de sua falta de humanidade.

Com essas justificativas a populacdo indigena sofreu um etnocidio através
principalmente dé‘guerras de conquista, exterminio e escravizagdo, além do contagio de
doencas, como a variola, o sarampo e a tuberculose, que dizimavam grupos inteiros
rapidamente” (OLIVEIRA & FREIRE, 2006, p. 21-23).

O fator doencgas contribuiu bastante para o enfraquecimento e desequilibrio indigena
e consequente dominacdo portuguesa, mas as inumeras guerras com armas de fogo foram

cruciais para a morte de milhares de indios, 0 que causou a extin¢cdo de centenas de etnias.

Foram realizadas as chamadas entradas e bandeiras no territorio para procurar metais
preciosos e defender as expedi¢cbes de ataques de indios. Nos primeiros anos ndo se
encontrou 0s metais, mas centenas de milhares de indigenas estavam no caminho dos

bandeirantes, sendo mortos, escravizados, vendidos e as mulheres violentadas e algumas

4 A economia colonial era fragmentada, baseada no trabalho escravo, na agag&spweoltada ora para
exportacdo, ora para o mercado interno e subsisténcia, submetido adecbomacratico e politico
metropolitano (PAIVA, 2004, apud CHAVES, 2003).
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eram levadas juntas para seguir servindo a seus algozes. Para Vilar (2016) “algumas
bandeiras atuavam como grupos paramilitares, sendo contratados por particulares ou até pelo

governo, para exterminar quilombos e aldetasldes”.

Alguns indios frente a ameaca do invasor acabaram por se aliar a este, seja por recear
a morte, ou por achar que era a Unica saida, para obter vantagens, ou por imposi¢cao. Assim,
indios se somaram nas bandeiras, bem como os filhos das indias capturadas com os
bandeirantes. As bandeiras também serviam para defender as terras conquistadas de
estrangeiros, especialmente os espanhdis e franceses, e para expandir o territério para além
dos limites acordados com a Espanha (RIBEIRO, 1995, p. 435).

Os indigenas que ja se encontravam na regido foram os primeiros escravizados:
“Diante das necessidades da nascente cultura da cana de agucar, implantada para acelerar o
desenvolvimento econémico do territrio brasileiro, os colonos comegaram a adotar o uso da
mao de obra indigena escrava” (OLIVEIRA & FREIRE, 2006, p. 39, apud SCHWARTZ,

1988). Entre 1540 e 1570 foi o apogeu da escraviddo do gentio no litoral brasileiro,

conforme Marchioro (2006, p. 04).

Tiveram dificuldades nessa empreitada por diversos fatores, como a resisténcia pela
prépria cultura indigena que mantinha uma divisdo do trabalho em que as mulheres
cuidavam da agricultura, portanto os indios homens relutavam em produzir cana, além de
gue milhares morriam em contato com as doencas trazidas com 0S europeus para as quais
nao tinham imunidade. Os padres também eram, em parte, contra a escravidao dos indios,
embora de acordo com Silva (2007) eles quisessem o0 controle sobre 0s nativos 0s
empregando em suas propriedades e gerando assim recursos para financiarem atividades

religiosas.

A prética de escravidao indigena foi proibida oficialmente pela Coroa primeiramente
em 1570, mas seguiu acontecendo de forma intensa durante todo o século XVII. Em 1639
uma bula papal proibiu a escraviddo dos indios e orientou que os indios ja sob esse regime
deveriam ficar sob a responsabilidade dos padres, 0 que gerou varias reagbes contrarias e
ndo obediéncia a essas normas. A escraviddo dos nativos foi abolida novamente em outros
regulamentos principalmente no século XVIII sob a alegacdo da grande diferenca cultural e
social que tinham, além de continuar sendo combatida pela Igreja, no entanto, continuou

existindo, como relata Lamas (2012, p. 229) sobre a capitania de Minas Gerais:

(em Minas Gerais) mesmo durante o auge da mineracdo, moment@ em qu
méao de obra escrava negra (africana e/ou afrodescendente) era largamente
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usada, a mdo de obra indigena ndo deixou de possuir um papel relevante,
especialmente entre aqueles que ndo possuiam cabedais suficientes para
comprar cativos africanos.

Os africanos foram forcadamente trazidos de seu continente para as novas terras em
navios negreiros e escravizados durante a colonizacdo, sendo explorados, tratados como
mercadoria e com muita violéncia. Faziam os trabalhos pesados, inicialmente nas plantacfes
de cana e depois nas minas de ouro, plantacbes de café, além de servicos domésticos e
urbanos. Tinham seus parentes dispersos, trabalhavam muitas horas por dia, eram proibidos
de praticar a sua religido e outros elementos de sua cultura, recebiam pouca comida, viviam
em péssimas condi¢cdes e eram severamente castigados fisica e psicologicamente.

Esses fatores levaram a muitas revoltas cotidianas e fugas para as matas, o que gerou
a criacdo de quilombos, locais de reflugios e resisténcias desses negros, em que nao raro
indigenas e brancos pobres se uniam. Nestes locais se vivia em liberdade e eram criadas
novas relacfes sociais. Eram realizados plantios, coletas e cacas e se vendiam o excedente
para as comunidades vizinhas, o que enfraquecia a escravidéo. Diversos desses locais foram
exterminados pela Coroa e por bandeirantes, mas muitos resistiram. Até hoje existem
centenas de comunidades quilombolas (quilombos remanescentes) no Brasil.

A escraviddo negra s6 acabou oficialmente em 1888 e essa situacdo deixou um
conjunto de valores na sociedade brasileira que fez e ainda faz existir um grande preconceito
racial e social na nossa Historia.

A preferéncia pela escravidao dos povos negros abria um pretexto para se exterminar
com 0s ingbs e obter suas terras e cursos d’agua. Os povos originarios foram massacrados
ou de diferentes maneiras sendo obrigados a se adequar ao modo de vida dominante. Esse
processo nao foi pacifico, havendo muitos modos de resisténcia. Porém, o poder bélico dos
europeus era forte, 0 que os levou a ter grandes vitdrias nessa empreitada, massacrando
milhares de indigenas.

As diferencas culturais existentes entre indigenas e portugueses eram entraves para
0S objetivos coloniais e seguiram sendo usadas para inferiorizar 0os povos originarios e
justificar a necessidade do ataque e exploracdo portuguesa. De acordo com Oliveira & Freire
(2006, p. 28), os europeus enfatizavam e ressaltavam as praticas tidas como “barbaras” e
“bestiais”, como a nudez, a poligamia, a antropofagid’ e a falta de fé no deus cristdo. Essa

representacdo negativa dos povos indigenas autoconferia um carater humanitario e religioso

“5 Pratica de comer carne humana utilizada em certos rituais indigenas. Geralenacreditava que assim as
gualidades dos mortos eram passadas a quem os ingerisse.
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ao empreendimento colonial.

Alguns portugueses defendiam a converséo do indio ao cristianismo, enquanto outros
defendiam que era impossivel essa tentativa, e que, portanto, era melhor se livrar desses
gentios (pagaos). Prevaleceu oficialmente a ideia de catequizacdo e ressocializacdo dos
indios através da criacdo de aldeamentos, conforme ordens da Coroa portuguesa de 1548.

O governo portugués faz uma parceria com os padres jesuitas para realizar os
“descimentos”, que foram expedigdes até as aldeias indigenas lideradas por missionarios,
brancos em viagens e as vezes até pelos proprios indios aldeados, para convencer 0s nativos
atraves de presentes e da retérica a irem morar nos aldeamentos, que seriam geridos pelos
proprios jesuitas, mas sendo subordinados a Coroa portuguesa.

Os religiosos afirmavam aos indios que a cristandade e a ida aos aldeamentos
significaria acesso a terras seguras e as ferramentas (MARCHIORO, 2005, p. 03). Com essa
atitude, retiraram varios indios de suas aldeias e os colocaram em um mesmo local de
confinamento, os aldeamentos, mesclando diversas etnias indigenas para dificultar uma
possivel formacao social.

Muitos indios relutaram, mas as perseguicfes constantes sofridas, ndo mais somente
por etnias inimigas, mas pelos europeus, além da dificuldade crescente de encontrar
alimento, pela derrubada brusca e rapida das florestas feitas pela colonizacdo, somadas as
doencas que comegavam a ter acesso para as quais ndo tinham imunidade, fizeram muitas
aldeias indigenas preferir um local seguro que eles acreditavam que teriam condicdes para
seguir suas vidas em liberdade. Porém, essa “liberdade” garantia a “ndo escravidao” através
do trabalho exaustivo e obrigatério sem revelia ou contestacdo (LOPES, 2014).

Em 1549 surgiu a primeira regulamentacdo sobre os indios num Regimento da
Coroa, garantindo protecdo aos indios aliados e dando aos jesuitas poder de decisdo nos
assuntos relacionados aos nativos. Porém, com o tratamento dos indigenas enquanto “raca
inferior”, o que justificava uma “educagdo” baseada na submissdo e obediéncia. Com

Paraiso (p. 81) podemos ver que:

a Coroa portuguesa resolveu ordenar as relagfes interétnicas na sua coldnia
americana e assim superar os conflitos entre os grupos indigenas lenos, ca
solidificacdo da conquista centrou-se na criacdo de aldeamentos e na ressocializacdo
dos povos indigenas. Essa tarefa foi entregue aos missionariose qamaram
responsaveis pela criacdo e administracao desses espacos privilegiados. RBeetendia
adequar os novos suditos as exigéncias do projeto colonial, resgatatud@stado

de barbarie ¢ do dominio do demo6nio”, o que os inacianos acreditavam ser possivel,

apesar de considera-los pertencentes a racas inferiores. Por possuirem alma,
entendimento, memoria e vontade, poderiam ser convertidos caso fossem
submetidos a uma policia adequada e a obediéncia.
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O Governo manteve entdo uma politicdiganista revestida de “carater ético”, ¢ o
que prevaleceu foi o discurso de civilizar e catequizar, com uma politica de aldeamentos,
missdes, escolas, seminarios, que serviam como confinamento e preparo da introducéo
indigena na sociedade civil, convertendo os mais velhos e alfabetizando as criancas,
possibilitando os colonizadores poderem explorar terras, utilizar a mao-de-obra indigena e
0S submeter ao projeto colonial. Os interesses comerciais da Coroa prevaleceram em relacéo
as tentativas missionarias de defesa e direitos dos indios.

O projeto colonial envolveu uma politica indigenista que fragmentou 0s povos
indigenas em dois grupos, os aliados (mansos) e os inimigos (bravos, hostis). A legislacao
colonial mudava sua disposicdo conforme os indios fossem aliados ou inimigos dos
portugueses. Porém, para todos os indios ndo havia o reconhecimento e respeito pela sua
diferenca cultural, além da negacéo de sua autonomia.

Os aliados eram os capturados ou retirados das aldeias e levados para aldeamentos,
onde deveriam se converter a fé crista, realizar trabalhos compulsérios, serem catequizados e
civilizados para se tornarem “vassalos d’el Rei”, enquanto os “indios bravos” deviam ser

submetidos as “guerras justas”46

para serem “subjugados militar e politicamente de forma a
garantir o seu processo de catequiza¢do” e serem preparados para servirem como mao-de
obra escrava nos empreendimentos coloniais (OLIVEIRA & FREIRE, 2006, p. 35-37).

A regulamentacdo tambémcimtivava a pratica do “resgate”, que era a “compra”,
através de ferramentas ou outros objetos de interesse indigena, de prisioneiros de guerra
encontrados nas aldeias indigenas, ja que algumas etnias aprisionavam indios de outras
etnias.

Nos aldeamentos iadigena era obrigado a realizar praticas com o intuito de “sair da
sua condi¢do de inferioridade” e se incorporar a cultura dominadora, a chamada
“civilizagdo”. Dessa forma, eram proibidos a poligamia, a nudez, o Ocio, a lideranca tribal, e
foram incentivados o casamentoinclusive entre indigenas e néo indigenaa separacao
de maes e filhos, a divisdo e o estimulo ao trabalho (visto como uma virtude), a adocao de
agricultura como base de sobrevivéncia, entre outras, fazendo os nativos se adaptarem a
novos elementos culturais completamente diferentes da sua tradi¢éo, sofrendo interferéncias
religiosas e morais. Mas a cultura indigena encontrou mecanismos de continuar se

mantendo, sofrendo modificacdes e se misturando com a cultura que Ihes era imposta.

“5 A legislacéio sobre guerras justas era originaria do direito de guerra medigvialsérumentalizada no séc.
XIV em Portugal. Era uma doutrina que autorizava a Coroa e a Igreja a dgulanaerra aos pagaos. No
Brasil-colénia foi utilizada para matar e aprisionar indios hostis.
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Os padres jesuitas tiveram um papel fundamental no projeto de aldeamentos,
assumindo todo o controle desses espacgos. Aprenderam a falar as linguas indigenas,
convenceram muitos indios a descerem de suas aldeias para se unirem aos aldeamentos,
oferecendo uma solucao satisfatoria para a dominacao indigena e o uso da forca de trabalho
destes povos. Eram responsaveis pela catequese, pela organizacdo dos aldeamentos e
reparticdo dos indios para os trabalhos nestes locais, para os moradores e para a Coroa.
Impediam a escravizacdo dos indios aldeados, muitas vezes entrando em conflito com os
senhores de engenho.

De acordo com Farage (1991, p. 31, apud Marchioro, 2006, p.05), era possivel
encontrar quatro tipos de aldeamentos, divididos conforme a reparticdo da sua méo-de-obra:

aldeias do servico das ordens religiosas, as quais eram voltadas para o eatoplem

de renda recebidas pelos missionarios; as aldeias do Servico Real, em que os
servicos dos indios eram focados mais para o Estado; as aldeias de regajticéo

os indios preferencialmente trabalhariam para os colonos; e as missdes sertdo
adentro que eram espécies de “unidades autonomas de producdo”.

Os aldeamentos e missdes ndo eram apenas empreendimentos religiosos, mas
também econdmicos e politico militares, onde o indio era retirado de |a quando era
necessdaria sua mao-de-obra em outros locais ou para a guerra, estando forcadamente a
servico da colonizacdo. Os trabalhos geralmente eram exaustivos, causando sobrecarga e
exploracdo. De acordo com a legislacdo vigente, os trabalhos realizados pelos indios
deveriam ser remunerados, porém em muitos casos iSso hdo acontecia.

Os indios sofriam severas penalidades, geralmente fisicas, quando ndo obedeciam a
alguma exigéncia. Os aldeamentos também sofriam ataques constantes de bandeirantes a
procura de indios para venda como escravos.

Muitos indigenas, conforme sugere Ferreira (apud LEMOS, 2004, p. 78) tinham
resisténcia em viver naquele local cheio de regras e que também apresentava perigos. Varios
deixavam os aldeamentos depois de um tempo, mostrando de acordo com Oliveira & Freire
(2006, p. 37) que até mesmo o0s jesuitas observavam que os indios abandonavam com
facilidade os ensinamentos que recebiam e retornavam aos “éeRé&es Almeida (2001, p.

232, apud Marchioro, 2006, p. 05) edsgersao era “uma estratégia de fugir do assédio dos
brancos necessitados de maocsbtiex”.

Através de um Alvard Régio de 1680 foi instituido o Indigenato, que reconbeceu

direito congénito e primario dos povos indigenas ao seu territorio tradicional. Assim deveria

" Sertdo ndo era um espago vazio a ser ocupado como divulgava os pastugasssm o espaco ocupado por
indigenas que a Coroa tentava adentrar para usurpas as terras e angariar rajuata sdus projetos.
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ser reservado o direito do indio em todas as concessfes de terras aos colonos. No entanto, o
conceito de reserva nunca foi claro, e esse conceito somente se aplicava no Pard e
Maranh&o, tendo pouco efeito. Em 1755 outra lei expandiu o Indigenato para todos os indios
do pais, porém foi regulamentada apenas em 1850 e nunca entrou em pleno vigor.

A Coroa elaborava leis para atrair os indios aos aldeamentos. Foi concedida, por
exemplo, uma légua em quatfrpara aldeias ou missdes com um minimo de 100 casais
através do Alvara de 1700, mesmo que essas terras estivessem em terreno de sesmarias.
Havia também como receber um pedaco de terras os locais com menos casais. A posse das
terras ficaria com os aldeados. Com esse argumento, muitos indios que tinham dificuldade
de encontrar alimento pelo desmatamento causado pela colonizacdo, e com medo das
perseguicdes, foram viver nesses locais.

Os novos vassalos do Rei tinham uma caracteristica que os diferenciava dos demais
vassalos, sua identidade indigena, que era a condicdo para terem o direito as terras dos
aldeamentos. Apesar das inimeras sujei¢cdes que sofriam, tinham como garantido o direito a
terra coletiva.

Nesse periodo (a partir de 1693) os colonizadores coane@adescobrir as jazidas
de ouro nas Serras Gerais, fortalecendo a interiorizacdo do povoamento na capitania de
Minas Gerais. Conforme Magalhaes (2002, p. 03):

A atracdo exercida pelas novas &reas mineradoras levou um sem nuamero de
paulistas, bem como homens de outras partes da colénia e do exteridrigiramd

as Minas. De qualquer forma, a escravizagcdo do gentio, continuou seradospar
povos de Serra Acima, importante atividade econdmica.

O interesse para a producdo econémica do pais passa a se voltar para a procura de
ouro. Mas a escravidao e venda indigena permaneceu e seguiu sendo uma das principais
fontes de renda e mé&o de obra, conhecida como o ouro vermelho.

Véarios povoamentos e vilas foram fundados em Minas Gerais e houve um grande
aumento populacional, se consolidando cada vez mais um mercado interno, como mostra
Lemos (2016). A Coroa com medo de extravios, impediu a abertura de rotas alternativas na
regido que compreende atualmente a Zona da Mata mineira. Com a importancia da
mineragao o centro politico e econdmico da coldnia se modificou, alterando a capital do pais
de Salvador para o Rio de Janeiro em 1763.

A partir dos primeiros anos do século XVIII se intensificou a discordancia na

sociedade luso-brasileira acerca do modo de se relacionar com os indigenas, onde alguns

“8 0 equivalente a uma area de 23,3 Kmz2.
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defendiam que eles deveriam morrer, outros queriam escraviza-los e outros acreditavam que
eles deveriam se integrar a sociedade (LEMOS, 2004).

O conflito entre missionarios e colonos também aumentou, os primeiros sendo
contrarios a escravidao indigena e a favor do trabalho com remuneracéo, enquanto tinham
aqueles que queriam gastar o minimo possivel com a méo-de-obra indigena, como vemos
com Paraiso (2011, p.95):

os desentendimentos entre os proprietarios de terras e 0s missisaanmgliavam,
tendo como pano de fundo a disputa entre dois projetos de ressocialiregEigad
dos indigenas no sistema produtivo nas areas de fronteira ainda descapitalizadas.

Depois de muitos embates prevaleceu a ideia de integra-los a sociedade sendo a
“liberdade” aos indigenas garantida pelas reformas do Ministro Marqués de Pombal na
década de 1750. Permaneceu a estratégia de cristianizar e “civilizar” os indios através do
assimilacionismo, negociando para estabelecer povoacfes e evitando que as bandeiras os
transformassem em escravos (PAIVA, 2005, p. 02).

A Lei de 1755 converteu em vilas as aldeias com grande numero de indios, dando
para as novas Camaras das vilas as posses das terras das léguas em quadra e distribuindo aos
indios as terras adjacentes. Assim as vilas gamham extensdo, possibilitando muitos
indios reforcarem praticas de sua cultura, como atividades de caca, pesca, navegacao e
migracdes temporarias (REGO, 2013, p. 51).

Isso mostra que os indios aldeados ndo perdiam sua cultura, mas mantinham
caracteristicas proprias anteriores ao aldeamento, mesmo com todas as manobras do Estado
para fazé-los abandonar antigos costumes e absorver a cultura dominante.

Em 1757 foi criado o Diretério dos indfSsdocumento que se aplicava aos estado
do Para e Maranhdo e em 1758 foi estendido a todo territorio. O documento expressava
importantes aspectos e algumas mudancas na politica indigenista do século XVIIl. Com 95
artigos, destacou-se por diminuir o poder dos padres nos aldeamentos, incentivar a vinda de
brancos para esses locais e proibir a escravidao indigena, salvo em caso de guerra justa. O
Diretério manteve a obrigatoriedade da (baixa) remuneracdo de servicos prestados pelos
nativos, porém, em muitos casos, os indigenas continuavam nao sendo pagos.

A norma também criou regras para evitar a segregacédo, isolamento e repressao aos
povos indigenas, como o fomento ao ingresso de ndo-indios aos povoados indigenas, entre

outros pontos, o que contribui para a sua integracao forcada como suditos da Coroa.

49 Para ler na integra 0s artigos do Diretério dos indios acesse:

<http://www.nacaomestica.org/diretorio_dos_indiosHtm
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O Diretorio trouxe a responsabilidade sobre a administracdo dos indios para o
governo, e ndo mais para os religiosos, que por sua vez teriam acoes limitadasagpenas a
dominios espirituais. Essas mudancas garantiram que a politica indigenista fosse feita de
acordo com os interesses da Coroa, especialmente na utilizacdo do trabalho indigena em
favor de interesses coloniais (REGO, 2013, p. 49).

J& a mudanca de gentio para suditos da Coroa em relagdo a todos os indios do
territério conquistado, revelava a estratégia de consolidar os limites territoriais do Brasil,
garantindo que as terras ocupadas nas fronteiras ao norte, em disputas com espanhais,
fossem consideradas como terras ocupadas por vassalos do rei de Portugal.

Além disso, o Diretorio também proibia o uso da palavra “negro”, incentivava o
casamento entre indios e colonos dando beneficios e prémios aos colonos que se casassem
com mulheres indias, elevava os aldeamentos indigenas a categoria de vilas, que deveriam
ser administradas por um Diretor auxiliado por padres, retirando dos missionarios o papel
central na “civilizacdo” dos indios, obrigava os indios a terem nomes e sobrenomes tal qual
o das familias de Portugal, e as criancas indigenas passariam a ser obrigadas a frequentar
escolas publicas. O Diretério determinava ainda a substituicdo da lingua géradngaty
pela lingua portuguesa, acdo decisiva na mudanga linguistica do Brasil nessa época,
condenma préaticas de ritos religiosos indigenas, entre outras normas queraaitera
significativamente a cultura indigena.

Neste conjunto de artigos € possivel ver o persistente preconceito com 0S povos
indigenas que mantinham sua identidade e costumes e as tentativas de modifica-los, com
base em ideias assimilacionistas em que o indio deveria para o seu proprio bem assimilar a
cultura “civilizada”, abandonando antigos hébitos “incivilizados™:

Nao se podendo negar, que os indios deste Estado se conservaram até agora n
mesma barbaridade, como se vivessem nos incultos Sertbes, em cpramas
praticando os péssimos, e abominaveis costumes do Paganismo, praados

do verdadeiro conhecimento dos adoraveis mistérios da nossa Sagrada,Religido
mas até das mesmas conveniéncias Temporais, que sé se podem conseguir pelos
meios da civilidade, da Cultura, e do Comércio: E sendo evidente, qateass
providéncias de Nosso Augusto Soberano, se dirigem unicamente a cristianizar, e
civilizar estes até agora infelizes, e miseraveis Povos, para que saindo da
ignoréncia, e rusticidade, a que se acham reduzidos, possam ser (tegissa si,
moradores, e ao Estado: Estes duos virtuosos, e importantesiéireergpre foi a
herdica empresa do incomparavel zelo dos nossos Catdlicos, e Fidelissimos
Monarcas, serdo o principal objeto da reflexdo, e cuidado dos Diretores. (...
Sempre foi maxima inalteravelmente praticada em todas as Nagbes, que
conquistaram novos Dominios, introduzir logo nos povos congoistadseu

préprio idioma, por ser indisputavel, que este € um dos meios ntazesf para
desterrar dos Povos rasticos a barbaridade dos seus antigos costumes, e ter
mostrado a experiéncia, que ao mesmo passo, que se introduz neles o uso da
Lingua do Principe, que os conquistou, se lhes radica também mafet®racao,
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e a obediéncia ao mesmo Principe (Diretério dos indios, 1757).

Termos como barbaros e abominaveis costumes, infelizes, ignorantes e miseraveis
povos, demonstrava a falta de respeito e o uso de justificativas nefastas para lhes impor a
cultura dominante. Também ficou nitido o objetivo do Diretdrio com as mudancgas colocadas

para os indios de prepara-los para o trabalho e o comércio.

A introducao da religido catolica continuou sendo uma necessidade importante, mas
se antes o discurso era de converter e catequizar, agora se falava em civilizar e rcatequiza
com énfase no primeiro ponto, conforme Lemos (2016).

Foi diminuida a influéncia dos religiosos sobre os indios, sendo os jesuitas expulsos
do pais em 1759, o que aumentou a pressao sobre as terras indigenas. Essa acao visava tirar
o poder politico dos jesuitas que em alguns momentos rivalizava com os poderes da Coroa.
Enquanto Portugal queria desenvolver a colonia econdmica e culturalmente, com ideias
iluministas, os religiosos se enriqueceram e atraves de suas escolas e missfes determinavam
0 comportamento e costumes da populagéo, contrarios as artes, técnicas e a ciéncia. Com a
expulsdo, os colégios jesuiticos sao fechados e em alguns anos a colbnia passoa a ter um
nova rede de ensino (OLIVEIRA et al., 2013).

A lei colocava a necessidade do trabalho para organizar os indios e os “civilizar”,
legitimando o uso de médo de obra barata indigena da qual os colonos poderiam utilizar,
porém também continuou sendo ignorado o tipo e a divisao de trabalho que ja fazia parte de
sua cultura. A proibi¢do da lingua foi vista como uma das formas mais eficazes para a perda
dos antigos costumes e fundamental para a obediéncia a Coroa. O governo com essas
medidas assumiu interesses favoraveis aos colonos em detrimento dos padres.

Mesmo depois da implementac&o do Diretério dos indios, grande parte da populacéo
branca era a favor do trabalho escravo indigena, e continuaram ocorrendo ataques e
escravizacdo dos nativos. As terras dos aldeamentos também eram alvo constante de
conflitos e disputas, assim como aumentava o0 extravio de madeiras desses locais. Paiva
(2005) apud Resende (2004) afirma que “inimeros foram os casos dos indios coloniais
exigirem seus direitos a liberdade acionando a justi¢ga”. Vemos com essa afirmagdo que os
indios lutavam pela sua liberdade utilizando multiplas ferramentas, incluindo as leis e
instituicdes coloniais.

O Diretorio teve uma série de dificuldades para aplicacdo das suas normas e foi

abolido com uma Carta Régia em 1798, mas teve tanta repercussdo que muitas de suas
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diretrizes seguiram vigorando e a partir dos anos 1850 voltou a nortear a politica indigenista
(ALMEIDA, 2012, p. 24-25).

Com a expanséo da fronteira agricdmreferida Carta Régia retomou o conceito de
guerras defensivas, passa a considerar o indio como 0rfao e passou a incentivar amda mais
estabelecimento de brancos em aldeamentos e vilas indigenas. Houve também o incentivo de
ocupacao dos chamados Sertdes do Leste, regiao que abrangia principalmente os estados de
Sao Paulo e Minas Gerais. Novos ataques aos “indios bravos” ocorreram e diversos
aldeamentos e presidios foram feitos com o objetivo de capturar e civilizar os indios.

Ha uma lacuna no que tange a politica indigenista mais consistente, articulada
nacionalmente, com uma legislacdo apenas pontual e casuistica nas primeiras décadas do
século XIX. Mas seguiu vigorando e até sendo acentuada a politica assimilacionista.

Como as populacdes indigenas eram muito diversas e cada uma mantinha um grau de
aproximacao e insergdo nas sociedades envolventes, foram adotadas diferentes medidas: nos
sertdes se criavam aldeamentos, presidios e eram realizadas “guerras justas”, enquanto que
para os indios aldeados e considerados “civilizados™ era proposta a assimilagdo, sendo
distribuidas terras individuais das antigas terras coletivas que seriam extintas junto com as
antigas aldeias (ALMEIDA, 2012, p. 25).

A distribuicdo de terras individuais passa a ser exaltada como um beneficio a ser
conquistado com a condicao de civilizado, porém rompia com valores importantes a cultura
indigena como vida comunitaria e reciprocidade, vistos pelos colonizadores como negativos
e obstaculos ao progresso (ALMEIDA, 2012, p. 30).

As acdes do Estado brasileiro para com os indios durante todo o século XIX foram
marcadas por contradi¢des, influenciadas pelos regimes diferenciados do periodo (colonia,
império e republica). Mas preponderou mais o interesse e a conquista das terras indigenas do
gue a sua mao-de-obra. O Estado se apoderou das terras dos aldeamentos e das que
encontrou no seu caminho (CUNHA, 1992, apud LEMOS, 2004, p. 09).

Com a transferéncia da familia Real de Portugal para o Brasil no ano de 1808 teve
um retrocesso em que as politicas indigenistas ficaram mais ofensivas. O governo voltou a
decretar guerra aos indios dos sertdes,cseeinadas as chamadas “guerras justas”, desta
vez contra os povos Botocudos e Kaingangs, assim como a escravidao temporaria, visando a

liberacdo do territério ocupado pelos indios, possibilitando a expansado agricola e

%0 A fronteira é agricola e também social, tendo em vista que se trata deelidifiputa de espago entre duas
sociedades diferentes entre si, que utilizam esses territérios para reproducgcabiel@ultural de um
determinado modo de producéo de vida (LEMOS, 2016).
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organizacdo de atividades mercantispreocupacéao principal do Governo girava em torno
da questdo da terra e ndo necessariamente do bem estar dos povos indigenas (LEMOS, 2004;
BARBOSA, 2005).

A diferenciacéo entre indios mansos e bravos que existia na legislacéo desde o século
XVI se acentuou, sendo mantida a politica de defender e zelar, inclusive dando alguns
beneficios aos indios aliados, enquanto os demais eram considerados inimigos, devendo ser
combatidos. De acordo com Langfur, apud Almeida (2012, p. 25) a Carta Régia decretando
guerra justa apenas sancionmua pratica que ja existia, ja que “as guerras contra os indios
dos sertdes de Minas Gerais nunca deixaram de ocorrer”. Porém, com o incentivo da Coroa,
as guerras e as mortes aumentam.

No inicio do século XIX a producdo de café impulsionou a economia brasileira,
inicialmente no Vale do Paraiba entre Rio de Janeiro e Sdo Paulo. Para garantir as
plantacdes de café nesses locais foi preciso derrubar florestas, aumentar as areas cultivaveis
e conseguir uma quantidade grande de mao de obra africana e indigena, em que muitos
foram utilizados como escravos. De acordo com Lemos (2004, p. 05): “o café transforma a
economia nacional e a paisagem, rasgando a floresta, conquistando o Vale do Paraiba num
ritmo acelerado, fundando vilas e povoados, que implicara um impacto acentuado aos povos
indigenas fluminenses”.

Destacamos as emboscadas e aprisionamentos de guerra, em que 0s indios pegos
deveriam ser destinados a algum servico para os milicianos e colonos por no minimo dez
anos. Com Paraig2011,p. 85) vemos que “A retomada da escraviddo era vista, portanto,
como tendo um carater pedagogico essencial para lelewa“condigdo de humanos”. A
dificuldade nessa época em conseguir escravos africanos fortaleceu a escravidao indigena.

As criancas indigenas capturadas eram colocadas em severas escolas para que se
“extirpasse sua natural rudeza” através de um processo intenso de ressocializagdo. A pratica
de aprisionar criancas foi relatada mais explicitamente a partir e 1815, e a partir de 1840
ocorreram denuncias de trafico de criancas indigenas pelos missionarios. Além de serem
mais faceis de “educar” e “civilizar”, havia o interesse de estudos e exposi¢do delas no
continente europeu.

A captura e venda de criangas estimulavam os indigenas aldeados a optar por auxiliar
nessa tarefa para conseguir alguma remuneracdo, porém isto dificultava a construcdo de

aliangas intertribais:

permitia desviar os esforcos de captura para as aldeias dos inimigos. dbessa f
ampliavam-se os conflitos interétnicos e intergrupais, transformando éraorde
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criangcas em poderosa ferramenta de dominag@o por acirrar os coefliss
oposicdes entre os diversos grupos indigenas, tornando inviaveleualinca
intertribal.  Saint-Hilaire atesta que esses conflitos, alimentados pelos
conquistadores, consistiam em uma das taticas mais eficientes de conquista de terras,
sem que para isso tivessem de disparar um tiro (PARAISO, 2012, p. 89

Essa pratica gerou muita insatisfacdo entre diversas etnias, que viram suas aldeias
acabarem sem criancas para a necessaria renovacao e continuacdo do ciclo da vida. Ainda
com Paraiso podemos ver que alguns indigenas sequer compreendiam 0s objetivos dessa
emboscada, quando a autora cita 0 questionamento de um cacique do Vale e Jequitinhonha
(norte de Minas Gerais) dirigido a Saint-Hilarie indagando se 0s brancos ndo possuiam
bastante mulheres que lhes dessem os filhos que desejavam.

A maioria das criancas eram vendidas ou doadas aos colonos para se transformarem
em trabalhadores rurais ou domeésticos ou ficava sob a guarda do Estado e transformados em
soldados ou intérpretes. Existia um conflito entre colonos e o Estado, pois ambos
disputavam a guarda dessas criancas para satisfazer suas necessidades.

Grande parte morria em poucos anos devido, sobretudo, a trabalhos exaustivos. Os
gue sobreviviam por vezes acabavam sendo solidarios aos colonos e ao Estado em oposicéo
aos indigenas. Para Paraiso (2011, p. 99 pode ser explicado pela “perda dos
sentimentos de pertencimento e solidariedade para com seu grupo de origem”, ja que foram
retirados de sua familia quando pequenos. Existiam ainda casos mais raros de doacéo de
criancas indigenas a autoridades, ao imperador ou levados pelos naturalistas a Europa.

Em 1822 aconteceu a independéncia do Brasil e segundo Suess (2016) os mecanismos
da colonizacdo, dominacdo e escraviddo continuaram sendo reproduzidos pelas elites que
assumiram o governo. O novo império se esforcou em construir uma nacdo € um povo
brasileiro, mascarando a realidade e unificando a diversidade de pessoas e etnias existentes
em torno de algumas caracteristicas comuns onde o0 etnocentrismo e a superioridade do
homem branco era o pensamento predominante. Tinham ddvidas e divergéncias em como
deveriam retratar os indios. O debate entre politicos e intelectuais nesse contexto seguia
sendo se o indio tinha capacidade ou nédo de se civilizar, e se era melhor lidar com eles com
violéncia ou brandura.

O afloramento do romantismo no Brasil se da nessa época e contribui para uma visao
positiva do povo brasileiro gerado pelas trés racas (europeu, africano e indio). Diversos
poetas idealizam o indio do passado como o heréi brasileiro, escrevendo obras com esse
viés, dando maior visibilidade para essas pessoas e fazendo o préprio Estado utilizar mais a

imagem do indio como “incivilizado, mas bom selvagem” para construir seu projeto
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nacionalista de pais. Esta imagem, como nos mostra Almeida (2012, p.28) n&o tinha relagéo
com os reais habitantes dos sertdes e aldeamentos que ameagavam colonos, recusavam o0
trabalho |hes impostos e lutavam para conservar suas aldeias. Mas o discurso cientifico,
artistico, literario e historico mantinha essa falsa impresséao.

De acordo com Soares, depois de muitos embates “a recomendacdo passou a ser a
utilizacdo de meios brandos e persuasivos no trato com os indios, de modo a incorpora-los a
sociedade civil” (SOARES, 2009, p. 07). O Estado se compromete formalmente com a
integracéo pacifica destes povos a nacao brasileira, porém mantém o viés assimilacionista e
reconhece a necessidade de uso da forca em alguns casos.

Foram usadas multiplas téticas para se obter éxito nessa dificil tarefa de controlar a
acao dos povos indigenas. Nesse periodo foram criados diversos aldeamentos, modificando
radicalmente o modo de vida dos indios. O indio seguiu resistindo e sendo discriminado.

Nas palavras de Vilar (2016):

enquanto as obras de José de Alencar e Gongalves Dias procuravamoexaltar
papel dos indigenas como ancestrais e herdis do Brasil, procuranddezance

valor cultural e histérico, mesmo que através da ficgdo, nem tudo eram i
indigenas assim como os negros, eram descriminalizados; ndo eram sidadao
(com raras excec0es); eles viviam em vilas, fazendas ou nas pequenas cidades;
mas a maioria ainda habitava aldeias e mantinham seus antigos habitos, evitando
conviver com o restante da populagdo. Em forma geral, os indigeaas
individuos pobres, viviam a margem da sociedade e eram na sua maioria
considerados ainda incivilizados.

De 1822 a 1850 o Brasil ndo teve uma legislacdo que regulasse o processo de
apropriagéo de terras, fazendo muitos colonos e posseiros tomarem posse de terras por todo
o territério de modo irregular, com o uso da forca e violéncia. Estava plantado o germe do
gue mais tarde se consolidaria na classe dos grandes proprietarios rurais do pais, de acordo
com Moreira (2001).

A Constituicdo de 1824 colocou como competéncia das Assembleias Legislativas
Provinciais a questdo indigena, fazendo prevalecer interesses das oligarquias locais.
Diversas leis locais foram criadas em prejuizo dos interesses nativos. Continuou existindo
forte discriminagdo aos povos indigenas, sendo negada sua cidadania, conquistada apenas
com a superacdo da condicdo indigena e adogcao dos chamados padrbes civilizados. Os
indios tinham a liberdade de escolher entre a “civilizagao” ou o “exterminio” (ALMEIDA,
2012, p. 29).

Foi pensada a possibilidade de retomar o projeto educacional missionario, proposto

pelo coronel Guido Marliere, comandante das Divisbes Militares de Minas Gerais. O
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coronel defendia a entrega das criangas a mestres de oficios para que aprendessem uma
profissdo desde cedo, mostrando desconsideragcdo ao que elas aprendiam na sua cultura.
Defendia também que quando adultos voltassem a aldeia de origem para catequizar 0s
demais (PARAISO, 2011, p. 92).

No inicio da década de 1830 é proibida a guerra justa e escraviddo indigena, o que
ndo impediu essas préaticas de seguirem acontecendo fora da lei. Contudo, permaneceu a
“visao educativa da politica indigenista”, definindo os indigenas bravos enquanto orfaos e,
portanto, sendo necessario seus cuidados por juizes que 0s sustentariam até ingressarem no
mercado de trabalho (PARAISO, 2011, p. 92). Em 1832 foi criada em Minas Gerais um
colégio para indios dos dois sexos.

Lemos (2004. p. 02) explica que com o Ato Adicional de 1834 as provincias, através
das Assembleias Legislativas, passam a ter poder e definir as politicas de catequese e
civilizacdo dos indios, dando mais autonomia local para os rumos das politicas indigenistas.

De 1835 a 1840 ocorre a Cabanagem no Grao-Para, atuais estados do Amazonas,
Pard, Amapda, Roraima e Ronddbnia. Foi uma revolta em que negros, indios e mesticos se
uniram a algumas pessoas da classe média e alta, se insurgiram contra a elite local e
tomaram o poder no estado. A tomada de poder se deu por duas vezes e durou até 1836, mas
depois 0 movimento seguiu organizado no interior até 1840, quando foi duramente
reprimido. Entre os principais motivos do levante estavam a situacao critica em que o povo
vivia de extrema pobreza e a irrelevancia politica da provincia apos a independéncia, além
de reivindicarem a igualdade social.

Na década de 1840 houve uma maior necessidade de conseguir trabalhadores devido
a dificuldade em obter escravos africanos, a incorporacao de novas terras ao pais e fracassos
na administragdo da questado indigena. Havia diferentes ideias em disputa e a que prevaleceu
foi submeter administracdo indigena especialmente nas areas de conflito aos missionarios
italianos, que passaram a ser 0S responsaveis pela conversdo e educacao dos indigenas
aldeados ao trabalho, ensinando a lingua portuguesa e técnicas agricolas e mecanicas.

Essa posicdo gerou descontentamento aos colonos que ja tinham posse de indigenas e
gueriam manter isso. Nessa tensdo 0s missionarios denunciavam abusos sexuais, maus
tratos, trabalhos exaustivos e exploragéo excessiva por parte dos colonos.

Em 1845 o Estado reutilizou varias ideias do Diretério dos indios e por meio do
regulamento 426 acerca das Missbes, Catequese e Civilizacdo dos indios retomou uma

proposta mais articulada para o pais, mantendo o viés assimilacionista. Definiu como
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politica imperial de relacdo com os indios um processo de catequese com métodos brandos
de “civilizacdao” e contato com indigenas, além da criagdo de instituicdes para aplicar esses
principios e proteger os indios. Em cada provincia foi criada a funcéo do diretor geral e em
cada vila ou aldeia os diretores parciais, permanecendo os indios com “incapacidade
temporaria”. As aldeias poderiam ser extintas caso o diretor decretasse seu estado de
decadéncia.

O diretor geral e diretores parciais tinham a funcdo de examinar os terrenos das
aldeias e vilas indigenas e designar as terras para uso coletivo, para as familias ou
particulares, e as demais para arrendamentos a terceiros fora das vilas. Esses arrendamentos
tinham o prazo de trés anos e a renda deveria ser convertida em beneficios para os indios.
Infelizmente, ndo foi isso que aconteceu.

Para Moreira (2001) este regulamento dava pouca atencdo a diversos fatores que
afetavam e impactavam as comunidades indigenas da época, prevalecendo a simplificacéo,
descaso e até arbitrariedade em relagéo aos direitos territoriais e patrimoniais dos indios.

Vemos com Rego (2013) que os diretores eram mal pagos e em muitos casos se
utilizavam de estratégias ilegais em seu préprio beneficio. Muitos diretores eram também
latifundiarios vizinhos das vilas indigenas e tinham intencdes de aumentar seus dominios em
detrimento do territério indigena. Assim, davam pouca terra para as familias indigenas e
para uso coletivo e arrendavam mais do que o permitido, geralmente para seus préprios
familiares ou amigos. A renda também nao era utilizada em favor dos indios. Os diretores
possibilitaram ainda a entrada de colonos nas vilas indigenas e a concessao de terras a eles.

A Lei de Terras de 1850, além de instituir que terras s6 poderiam ser adquiridas a partir
da compra, tinha o objetivo de demarcar as propriedades fundiarias do pais. No seu artigo 12
estabelecia a reserva de terras devolutas para a coloniza¢do indigena. Mas deixou vaga a
idéia de terras devolutas, gerando multiplas interpretacdes e aplicagbes que na maioria das
vezes nao contribuiam com a obtencdo de terras para os povos indigenas. A Lei nao
mencionava o indigenato, isto €, o direito originario dos indios sobre os territérios que
tradicionalmente ocupavam, viabilizando diversas interpretagbes, e também ndo fazia
referéncia aos indi@onsiderados ja “civilizados” (MOREIRA, 2001).

Com a Lei de Terras se instalou uma politica excludente que foi pensada para
dificultar a posse de terras para ex-escravos, indigenas, imigrantes e populacdo pobre em
geral, e em contrapartida, favorecer o reconhecimento juridico da posse de terras obtida por
grandes fazendeiros de maneira irregular. Nao faltaram esforgcos das oligarquias para manter

55



e ampliar seu acesso a terras. Segundo Sousa:(2017?)

A partir de entdo, uma série de documentos forjados comegaram a aparecer para
garantir e ampliar a posse de terras daqueles que ha muito ja possuiate. qug

se interessasse em, algum dia, desfrutar da condi¢é@o de fazendeiro, dg@ridedis
grandes quantias para obter um terreno. Dessa maneira, a Lei de Terrasrtoansfor

a terra em mercadoria no mesmo tempo que garantiu a posse daanssanégos
latifundiérios.

O regulamento de 1854 explicitou a politica assimilacionista ao reservar
temporariamente terras coletivas aos indigenas, mas conceder o pleno gozo delas enquanto
terras individuais para cada um quando assim o permitisse 0 seu estado de civilizagao.
Continuava permitindo aos indios néo civilizados o direito as terras coletivas, mesmo que
temporariamente, e com esse interesse 0s indios mantiveram sua identidade propria, ou, nas
palavras de Roberto Cardoso Oliveira, sua ‘“identidade contrastiva”, uma identidade
reconstruida nas aldeias coloniais (ALMEIDA, 2012,p. 31).

Grande parcela dos indios preferia ficar nos aldeamentos, manter terras coletivas,
uma vida comunitaria e uma identidade propria do que ganhar terras individuais, ter que sair

dos aldeamentos e ndo ser mais considerados indios. Como mostra Almeida (2012, p. 31):

Foi principalmente em torno da acdo politica comum pela manutencdo desses
direitos que essas identidades, a meu ver, se mantiveram e até se fortaleceram
nesse periodo, contra as pressdes que se faziam no sentido de relosnt@o®-
mesticos. Unificava-os a ideia de pertencer a aldeia e o compartilhamento de um
passado comum (...) A razao principal que os unia em torno do oljetimanter

as antigas aldeias decorria, a meu ver, do fato de elas ainda constitugsen, ne
periodo, espago de protecdo. Ali, ainda tinham garantidos, além da tersalesde
rendimentos, a vida em comunidade.

Legislacbes posteriores reforcaram ainda mais as ideias assimilacionistas,
incorporando aos bens do Estado as terras de aldeamentos onde ndo existissem mais indios
ou que eles “estivessem confundidos na massa da populacgao civilizada”. Essa nocao partia
do principio de que o indio ndo poderia mais ser considerado indio depois de “civilizado™.

O Estado criou mecanismos para obrigar os nativos a abandonarem o0s seus
aldeamentos, desde corte de verbas, fazendo a aldeia chegar ao estagio de decadéncia,
diminuicdo de suas terras, até ameacas de morte. Os indigenas ao sairem dos aldeamentos
passavam a ser considerados “caboclos”, “confundidos com a massa da popula¢do”, 0 que
forcava o seu “desaparecimento politico” enquanto indios. O Estado com isso tinha o
objetivo de se apropriar de suas terras. “O desaparecimento” ndo era real, tendo em vista que
havia uma consideravel continuidade e fluidez entre os ditos estagios de selvageria e
civilizagao (ALMEIDA, 2009).

Em 1861 a questdo indigena passou para o Ministério da Agricultura e Obras
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Publicas, vinculando as politicas indigenas com a questao de terras. Nesta década as elites
rurais moveram maiores esforcos para a tomada de terras dos aldeamentos por vias legais e
ilegais. Foram diminuidas as verbas para os aldeamentos, passando a ser consideradas obras
filantropicas. Os massacres e vendas como escravos de indigenas aumentaram e muitas
criancas foram distribuidas entre fazendeiros. Colonos e seus filhos ja estavam em numero
significativo nos aldeamentos, ndo s6 com o0 objetivo de se apropriar das terras indigenas,
mas de facilitar a chamada mesticagem, tendo cada vez mais pessoas consideradas mesticas
e, portanto, ndo mais indias.

Porém, os indios tanto dentro como fora dos aldeamentos, mesmo que
transformados, ndo se confundiam com a populacdo, continuavam recusando as politicas
assimilacionistas, mantendo diversas caracteristicas proprias e antigas praticas culturais,
“agindo e reagindo diferentemente as multiplas formas de aplicacdo da politica para eles
tracada, lutavam e contiavam reivindicando direitos na justica na condi¢do de indios”
(ALMEIDA, 2012 p. 22).

N&o raro as liderancas indigenas mandavam documentos ou iam pessoalmente até o
imperador reivindicando a defesa de seus direitos e de suas terras diante das injusticas dos
poderes locais, pedindo ainda a ndo extincdo das aldeias. Segundo Almeida (2001, p.227-9),
apud Marchioro (2006, p. 10), com a intensa apropriacdo das terras indigenas por colonos
“os indios aprenderam a langar mao dos titulos para dar um embasamento legal as suas
reivindicagdes, conforme os padrdes portugueses”. Com isso tiveram algumas vitorias,
porém, a justica, assim como o Estado e as leis, geralmente ndo estava a seu favor, e por isso
tiveram outras tantas derrotas.

Em 1887 os aforamentos das extintas aldeias e vilas indigenas passam a ser da
competéncia das Céamaras Municipais. Aumentou assim 0 interesse em extinguir

aldeamentos, conforme explica Rego (2013, p. 53):

Camaras passaram a negar a existéncia de indios ou alegar sua incorptitagfio cu

e social ao conjunto da populacdo nacional. As Camaras foram elementos
importantes no processo de extingdo oficial de aldeamentos, ou melhar (par
incorporarmos 0 caso das vilas indigenas), de revogacdo da concesdidcaf
legada aos indios desde a lei de 23 de novembro de 1700. No afé efdaaas

suas rendas, ndo pouparam esforgos para arrendar mais e mais terrénasdoon

os indios em espacos cada vez menores e contribuindo para expeli-lmsagas
antigas concessoes.

Outra forma muito conma de se apropriar das terras indigenas era sumir com
documentos de tombamento das aldeias e vilas que constavam os limites das terras doadas

aos indios comprovando a legitimidade de donos de determinadas terras. Os oficiais e
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escrivdes geralmente faziam parte da elite, junto com os diretores dos aldeamentos
indigenas, e usaram desta tatica para negar o direito a terra aos indios e ir diminuindo as
terras indigenas garantidas pela lei.

Os assassinatos e ameacas aos indios ainda eram constantes nessa“gfioca,
foram poucos os casos de conveniéncia ou negligéncia para com praticas de expulsdo ou
mesmo de exterminio dos indigenas, quando ndo ocorria do administrador dos aldeados ser
o motor principal de tais atos” (REGO, 2013, p. 55).

Os indios aldeados, portanto, foram perdendo novamente suas terras e expulsos das
mesmas, sendo obrigados a se incorporar a populagdo. Muitos denunciavam essa situacgao,
mas a fiscalizacdo era deficiente e até conivente com esse tipo de infracdo. Os proprios
funcionéarios do Estado que deveriam cuidar dos interesses indigenas eram poucos e mal
remunerados, e acabavam se virando muitas vezes contra 0s interesses indigenas em
beneficio proprio. Um jeito encontrado por muitos indios era ir para outras vilas e la omitir
sua identidade e historia, evitando o preconceito, para assim tentar constituir uma nova vida.

A politica indigenista no final do século XIX foi centrada na extincdo de
aldeamentos e vilas, considerando os indigenas extintos e ja incorporados na populacao, nédo
mais o0s incluindo enquanto tais nos documentos oficiais. Por tras desse argumento estava o
interesse nas suas terras. Os indios se indignavam e tentavam manter seus direitos, embora
fosse tarefa dificil. Corroboramos com Almeida (2012, p, 22) para quem:

Esses discursos justificavam, conforme a politica indigenistateigerextingdo de
antigas aldeias coloniais e de suas terras coletivas e, a0 mesmo tempm &ervia
construcdo do nacionalismo, cuja proposta era criar a hagcdo em molde=ugurop
onde ndo havia lugar para pluralidades étnicas e culturais (...) Predansinav
proposta de incorporar os indios ao Império como cidad&os civilizadosparas
novo Estado na condicao de trabalhadores eficientes (...) O processo de éstincao
antigas aldeias coloniais envolveu, em vérias regides, 0 apagamento ddaddent
indigenas por diferentes autoridades e moradores. Esse apagamento aradmntr
pela acdo politica dos préprios indios que, com requerimentos e peticdes,
desafiavam esses discursos afirmando a identidade indigena e sgas dintitos
obtidos pelos acordos com a Coroa Portuguesa

Os indios aldeados em antigos aldeamentos, através de uma intensa batalha contra as
violéncias, enganacfes e mentiras que perduraram por mais de cem anos, ao fim,
conseguiram dificultar e retardar o processo de extingao dos aldeamentos, mas a extin¢ao foi
inevitavel e acabou acontecendo. Perderam, desse modo, o direito de permanecerem nos
aldeamentos, de compartilharem terras coletivas e de serem considerados indios. Foram
obrigados a se transformar em trabalhadores rurais ou urbanos subalternizados e
marginalizados. Porém, contrariando os dados e vontades oficiais, eles ndo deixaram de ser

indios, mantendo uma identidade singular.
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A Constituicdo Federal de 1891 desconsiderou a existéncia do indio, reafirmando o
discurso oficial de extincdo dessa identidade. Na abertura da cerimoénia de comemoragéo dos
400 anos do “descobrimento” do Brasil em 1900 ficou nitido o esforco de manter a retirada
do indio da historia presente do pais negando sua nacionalidade, o desqualificando e o

ameacando, no discurso de Paulo Fréhtin

O Brasil ndo ¢é indio. Este, onde a civilizacdo ainda ndo se estendeu perdura com os
seus costumes primitivos, sem adeantamento nem progregs®s(.silvicolas,
esparsos, ainda abundam nas nossas majestosas florestas e em nada digenesn dos
antepassados de 400 anos atras, ndo sdo nem podem ser considerados parte
integrante de nossa nacionalidade, a esta cabe assimila-los e, ndo conseguindo,
elimina-los (FRONTIN, apud BESSA FREIRE, 2009, p. 187).

No inicio do século XX intelectuais travaram polémico debate acerca da capacidade
ou ndo de “evolucdo”? dos indios do Brasil. Ambas as posicdes revelavam uma falta de
respeito e discriminacdo com a cultura indigena e a negacdo da possibilidade do indio se
manifestar como realmente era.

Nessa época, segundo Arantes (2015) ganhou destaque o militar positivista Marechal
Candido Rondon, responséavel por implementar linhas telegraficas na regido oeste e norte
brasileira. Ele se posicionou contra o exterminio e situacbes de escraviddo ou semi-
escravidao indigena, praticas ainda existentes nestes sertdes. Defendia uma politica de
integracdo nacional baseada na convivéncia pacifica com os nativos e a¢fes para a sua
evolucdo rumo a civilizacdo. A ideia era através do convencimento e persuasdo, e nao da
forca e da violéncia, transforma-los em naiasbra a servigo do desenvolvimento da nacéo,
tendo em vista que eram a Unica for¢a de trabalho disponivel no norte do pais.

O marechal insistia que se criasse uma agéncia indigenista ligada ao Estado
brasileiro para garantir a sobrevivéncia fisica dos indios e ensina-los a trabalhar para
contribuir e fortalecer a produtividade agricola do pais, o que ia de acordo com interesses do
governo. Em 1910 foi criado o Servigco de Protecéo ao indio (SPI), com Rondon sendo seu
primeiro diretor.

O orgdo incorporou os ideais republicanos de separagdo entre Igreja e Estado,
possibilitou a diminuicdo da influéncia que os estados tinham sobre os povos originarios,
além de manter a idéia de transitoriedade do indio, influenciado pelo positivismo, que
consistia em acreditar que os indios eram incivilizados, e assim, ainda precisavam ser

orientados e tutelados até evoluirem a civilizacdo, se transformando em trabalhadores

*1 politico que se tornaria anos depois, em 1919, prefeito da cidade e Rinairo.
*2 0 evolucionismo traz a ideia de que existem estagios evolutivos nas sociedadedigenas estariam numa
fase evolutiva primaria, inferior a civilizacdo nacional. Tal ideologia influencfaseainicial da antropologia.
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nacionais. Continuava a existir um preconceito e inferiorizacdo em relacdo a identidade
indigena, difundindo o pensamento de que essa identidade como tal deveria se extinguir
(ARANTES, 2015).

Os regulamentos do SPI estavam tadals para o “controle dos processos
econdmicos envolvendo os indigenas, estabelecendo uma classificacdo que definia 0 modo
de proceder e as intervengdes a serem adotadas”. Visavam proteger e intervir na vida dos
povos originarios no sentido de pacificar e sedentarizar os grupos indigenas, doando
terrenos, alimentos, disciplinando as suas atividades econdmicas e empregando diversas
técnicas educacionais rumo a integracdo e nacionalizacdo. Também proibia a separacao
forcada dos membros da familia indigena, acdo até entdo praticada por alguns sertanejos
(FUNAI, 2012,p. 23-25).

O ¢6rgéo foi marcado por contradicdes e proporcionou mudancgas culturais aos indios,
modificando suas habita¢gfes, sua alimentacdo, seu sistema produtivo, os fixando na terra,
difundindo tecnologias agricolas e o ensino da pecuaria. Para Lopes (2014) o érgdo com
forte poder tutelar era uma forma reelaborada da ‘“guerra de conquista” dos primeiros
colonizadores, onde permaneciam certas continuidades logicas e histéricas. Sobretudo se
mantinham aliancas visando garantir objetivos econémicos para os conquistadores.

Continuavam-se ideias e praticas coloniais sobre os indigenas, onde o Estado se
preocupava apenas com a sua sobrevivéncia fisica e ndo cultural, visando os integrar a
massa de trabalhadores e usurpar boa parte de suas terras. Nesse sentido, concordamos com
Oliveira (2001), para quem “a terra, a representacdo politica e o ritmo de vida foram
administrados por funcionarios estatais, impondo aos indios uma indianidade genérica”. A
diversidade de povos originarios via suas terras serem destruidas, perdiam seus locais de
caga e coleta de alimentos, e acabavam passando a depender do auxilio do Estado brasileiro.

Os inspetores do SPI organizavam as chamadas praticas de atragfes, aplicando
técnicas de contato difundidas por Rondon, influenciadas, por sua vez, pelas praticas de
contato dos jesuitas com os indigenas desde o século XVI. As técnicas mais recorrentes
consistiam em se aproximar de aldeias com interlocutores que pertenciam ao mesmo tronco
linguistico para trabalharem como intérpretes, dar presentes e se colocar como amigo.
Instalar postos indigenas, inicialmente chamados de postos de integracéo e depois de postos
de civilizacdo, plantar um rocado para a producdo agricola, exibir armas de fogo caso
houvesse algum ataque indigena, explorar a area, ficar na defensiva até conquistar a amizade
dos nativos e, por fim, pacifica-los (ARANTES, 2015).
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Os postos indigenas foram criados com base nos antigos aldeamentos missionarios,
contando com escolas formais que tinham como objetivo ensinar aos indios a cultura
nacional e possibilitar sua integracdo a sociedade. Desse modo, ensinavam os indios a se
vestir, falar a lingua portuguesa, entre outras coisas. Tinham também as oficinas mecéanicas
que o fariam desenvolver algum oficio considerado necessario (por exemplo casa de farinha,
engenho de cana). Assim, os nativos se transformavam em trabalhadores nacionais ou
pequenos produtores rurais (LIMA, 1995).

Depois de pacificados, o érgdo tomava decisdes sobre o que seria melhor para os
indios, se esforcando para possibilitar a posse de terra aos nativos através de concessofes
estaduais de terras devolutas. Negociava essas terras com governos estaduais visando
garantir reservas indigenas, porém, conforme Oliveira & Freire (2006) estes governos se
mostravam na maioria das vezes resistentes em doa-las e o que geralmente acontecia era a
transferéncia de muitos povos para locais inadequados que nao atendiam as suas
necessidades basicas com o intuitdibterar o territorio para o “progresso”.

Alguns governos estaduais fizeram doacfes de terras individuais para cada indigena,
e 0 proprio SPI muitas vezes acabou concordando. Rondon e outros sertanistas se
posicionavam contrarios a esses acordos por desrespeitar caracteristicas indigenas de
propriedade coletivas das terras, propondo a doacéo de lotes familiares, o que na maioria das
vezes era negado.

Por falta de planejamento, estrutura e verba, muitas das acées do SPI resultaram em
epidemias de doencas para as quais os indios ndo tinham imunidade, dizimando aldeias
inteiras, além de que os novos locais em que os indios eram transferidos n&o tinham
saneamento basico, assisténcia ou alimentacdo acessivel, gerando um indice extremamente
alto de mortandade indigena. O SPI ndo conseguiu solucionar esse problema de forma
satisfatéria ao longo de toda sua existéncia.

As areas de terras reservadas para os indios serviam mais para obtencdo de reserva
de mao de obra barata do que como estimulo a reproducdo do modo de vida tradicional
indigena, ja que os préprios funcionarios do SPI acreditavam no inevitavel fim da cultura
indigena (OLIVEIRA, 1998).

O SPI como administrador da vida dos indios incorporou a definicdo legal de indio
que foi formalizada através do Cddigo Civil de 1916 e o Decreto 5.484 de 1928. Esta
definicdo colocava o indio como incivilizado e mantinha a disposi¢cdo de sua tutela pelo

Estado brasileiro, o que implicava em um aparato administrativo mediando relacdes entre
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povos indigenas, Estado e Sociedade nacional (FUNAI, 2012).

A Constituicdo de 1934 colocou como responsabilidade do Governo Federal as
politicas indigenistas e garantiu pela primeira vez o respeito “a posse de terras aos silvicolas
gue nelas se achem permanentemente localizados, Ibesdao entanto, vedado alielaa?

(BRASIL, 1934, art. 129). Porém, o Governo Federal ndo regulamentou essas normas e 0s
governos estaduais ndo cumpriam a legislacdo, ocupando essas terras ou vendendo a
fazendeiros.

Na Ditadura do Estado Novo entre 1937 e 1945 o Governo Federal se esforcou em
ocupar a regido oeste do pais, pouco conhecida até entdo e habitada por uma diversidade de
indios. Assim, organizoa Marcha para o Oesfeacdo marcada pela colonizacéo e conflitos
pela terra, conseguindo mascarar os conflitos exaltando as qualidades do indio e
promovendo discursos sobre a necessaria e bela unidade das racas que formavam o
brasileiro. Vemos com Garfield que:

A redescoberta do indio fez parte da campanha governamental para popularizar a
Marcha para o Oeste. Lancada na véspera de 1938, a Marcha para o Oeste foi um
projeto dirigido pelo governo para ocupar e desenvolver o interi@rakil. Nas
palavras de Vargas, a Marcha incorporou "o verdadeiro sentido de brasilidade",
uma solugdo para os infortinios da nagdo. Apesar do extenso terdt@iasil

havia prosperado quase que exclusivamente na regido litoral, enquanto o vasto
interior mantinha-se estagnado - vitima da politica mercantilista colonitd|tala

de estradas viaveis e de rios navegaveis, do liberalismo econémico e do sistema
federalista que caracterizaram a Velha Republica (1889-1930). Mais de 90% da
populacdo brasileira ocupava cerca de um terco do territério nacional. O vasto
interior, principalmente as regiées Norte e Centro-oeste, permanecia esparsamente
povoado. Muito indios, é claro, fugiram para o interior justamente porrastes.

Mas os seus dias de isolamento, anunciou 0 governo, estavam contados
(GARFIELD, 2000).

A marcha visava incorporar territérios pouco explorados a légica econdémica
dominante na nac¢éo, onde o governo afirmava ndo mais desperdicar as potencialidades do
sertdo oeste do pais. Com o plano de integracéo nacional os indioanpassar definidos
mais intensamente como seres que precisavam ser transformados em trabalhadores para o
bem do pais. Os religiosos que ja vinham estreitando relagcfes com 0s governos republicanos
receberam apoio para organizar contatos com indigenas e constituirem missdes no oeste.
Outras tantas missdes foram criadas sem apoio oficial. Esses espagos contavam com
oficinas, escolas (muitas eram internatos para separar as criancas dos pais) e em alguns
casos hospitais (OLIVERIA & FREIRE, 2006).

O SPI recebeu mais verba e seguiu o seu trabalho de localizar, contactar e promover
a coexisténcia pacifica entre indios e colonizadores nessas frentes de expansao econdmica,
doutrinando os indios e os impondo a compreensdo da importancia do trabalho segundo a
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l6gica dominante. Para isso foram construidas mais escolas e proporcionados servicos de

saude aos indios, além de redes de comunicacdo e transporte, conforme explica Garfield

(2000). Porém, o contato continuava causando doencas e mortes entre 0s povos nativos e a
sua assisténcia era bastante limitada e aquém da qual precisavam. A mortandade indigena
sqgyuia aumentando consideravelmente.

No Estado Novo, Vargas também criou o Conselho Nacional de Prote¢&o aos indios
(CNPI), 6rgdo de carater consultivo que visava propor decisbes acerca das questbes
indigenas por meio de consultorias de profissionais especialistas na area, auxiliando o SPI
em casos de dificil solugdo. Porém, Vargas escolheu uma maioria de positivistas para o
Conselho, sendo Rondon seu presidente. Varios indigenas que tinham problemas ou nao
confiavam no SPI pediam suas reivindicacdes, geralmente ligadas a defesa de suas terras,
diretamente ao Conselho, na tentativa de obter seu apoio.

Nos primeiro anos o Conselho, hierarquizado, teve suas decisbes baseadas na
vontade de Rondon, realizando publicacdes, exibicdes de filmes, palestras, cerimodnias
civicas e comemoracdes do Dia do indio, criado no ano de 1943, além de auxiliar o SPI,
tentando subordinar o érgdo as suas orientacdes, porém sem sucesso.

Os irméos Claudio, Orlando e Leonardo Villas-Bbas, sertanistas que trabalhavam
para a Fundacdo Brasil Central, ganharam destaque nas décadas de 1940-50 por
desenvolverem uma técnica diferente no contato com os indios. Através de inovacdes
protecionistas eles possibilitavam a chamada aculturacdo dos indios hum ritmo mais lento, o
que favorecia a sobrevivéncia fisica e cultural dos povos originarios. Também levavam
alguns indios as cidades para conhecerem o modo de vida urbano, divulgarem seus
problemas e necessidades, que geralmente se tratavam de reivindicacdes pela defesa de sua
terras e melhores recursos assistenciais as areas indigenas (OLIVEIRA & FREIRE, 2006).

De 1950 a 1954 o SPI foi dirigido por José Maria da Gama Malcher. Frente ao
genocidio e etnocidio existente até entdo no pais, que beirou a extin¢éo fisica e cultural dos
povos indigenas, o 6rgdo mudou a sua politica. A visdo positivista, herdada de Rondon, foi
substituida por outra baseada nas ideias da Antropologia Social. Jovens profissionais foram
contratados para renovar e inovar o SPI, entre eles, destacamos Eduardo Galvao e Roberto
Cardoso de Oliveira. Darcy Ribeiro fora contratado ainda no final da década de 1940.

Ao longo da década de 1940 e 1950, influenciado pelas mudancas politicas e pela
transicdo do modelo positivista para 0 novo paradigma da Antropologia Social, o Conselho

também foi modificando suas préaticas no sentido de ter um maior respeito e consideracdo
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em relagéo a cultura indigena. De 1955 até 1967, quando o érgao foi extinto, a antropdloga
Heloisa Alberto Torres presidiu o Conselho e uma maioria de cientistas sociais foram seus
membros, entre eles Darcy Ribeiro e Roberto Cardoso de Oliveira. Na década de 1960 o
Conselho tragcou uma nova politica indigenista para ser implementada em um novo 0rgao
indigenista, a Fundacdo Nacional do indio (OLIVEIRA & FREIRE, 2006).

Devido a mudanca significativa na politica do SPI, a populacdo indigena comecgou a
aumentar. Contribuiu para isso a proposta de criacdo do Parque Nacional do Xingu, em
1952, a criacdo do Museu do indio, em 1953, e a criacdo de 106 postos de assisténcia as
populacdes indigenas, em 1955. Devido a importancia histérica das duas primeiras acoes,
falaremos um pouco mais detalhadamente sobre cada uma delas.

A primeira proposta de criacdo do Parque Nacional do Xingu surgiu no ano de 1952
e seu tamanho seria cinco vezes maior do que € atualmente. As oligarquias locais foram
contra a formacdo do Parque, e apenas com a diminuicdo consideravel de sua area foi
autorizada, em 1961, a sua fundagdo no Norte do estado de Mato Grosso. Foi a primeira
terra indigena homologada pelo Governo Federal e tinha o intuito de concentrar naquele
territério os diferentes povos indigenas da regido que existiam na época e estavam no
caminho das frentes de expansao, preservando assim a cultura nativa e a natueza. Mui
indios que perderam suas terras e estavam ameacados foram colocados e salvos no Parque.

O pensamento dos envolvidos nesse projeto era de respeito ao modo de vida indigena
e na garantia da posse de terras, ficando os nativos protegidos de invasores e das frentes de
expansao econdmica, sendo controlado o contato com a populacao regional. Ali os indios
estavam salvos ndo so fisicamente, mas culturalmente.

Atualmente o Parque se denomina Parque Indigena do Xingu e ja perdeu parte do seu
territorio original. Seus quase 6.000 habitantes de 14 etnias diferentes vivem em constantes
disputas e conflitos com os vizinhos que querem tomar e utilizar suas terras. O Parque
Indigena é circundada por monoculturas de soja e milho que utilizam muitos agrotoxicos, o
que contamina o0s rios que passam pelo Parque e comprometem a biodiversidade e a

sobrevivéncia indigena. Assim, denunciamos que:

O Parque Indigena do Xingu, situado na parte sul da Amazonia brasileira, é hoje
uma ilha cercada pelo desmatamento. Nos ultimos 30 anos, 42% das fldwestas
seu entorno foram derrubadas e deram lugar a monocultura de sofe eEmil

2010, incéndios florestais atingiram 10% do seu territério (INSTITUTO
CATITU, 2016).

Os povos indigenas que vivem neste territério estdo sendo diretamente afetados por
desmatamentos e mudancas climaticas que vem acontecendo pela acdo do homem branco
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que o cerca cada vez mais. Essa situacdo afeta e modifica 0 modo de vida tradicional
indigena.

Por sua vez, o Museu do indio foi criado em 1953, mas sua origem esta na instalacao
da Secdo de Estudos do SPI, em 1942. O objetivo na época era de realizar pesquisas e
divulgar as acdes do 6rgéo, despertando o interesse da populacdo pela tematica indigena.
Desde entdo se coletam documentos e objetos sobre a vida dos povos originarios.

Darcy Ribeiro ampliou essa proposta quando inaugurou em 19 de abril (dia oficial do
indio) de 1953 o Museu do indio na Rua Mata Machado, em frente ao Estadio do Maracana,
no Rio de Janeiro. Devido a grande diminuicdo numérica de indios no Brasil se pensava que
essas etnias indigenas seriam extintas, e a ideia era guardar o maximo de informacdes e
dados possiveis para pesquisas.

Em 1978 o Museu foi transferido para o bairro de Botafogo, existindo até hoje. Nele
h& uma biblioteca com inimeros livros especializados, trabalhos académicos e uma vasta
documentacdo sobre toda a histéria e atuacdo do SPI e da FUNAI. Também é possivel
encontrar um acervo da cultura material indigena, registros escritos e audiovisuais. La sao
realizadas mostras, oficinas, exposicdes, acdes pedagogicas e outras atividades sobre os
povos originarios do nosso pais.

Ja o prédio no bairro do Maracana que abrigou a primeira sede do Museu do indio
foi abandonado e sofreu deterioracOEem 2006 a area foi ocupada por indigenas que
exigiam a cessao do prédio pelo Ministério da Agricultura para sua restauracdo. Nada foi
feito e os indios decidiram permanecer no local. Ali se instalaram, fizeram uma horta no
quintal, casas de adobe e realizavam atividades de fomento e visibilidade da cultura
indigena, tais como oficinas de artesanato, musica, danca, contacées de historias. O local
também passou a contribuir para o aumento da articulagdo entre os povos indigenas e a
ampliagcéo da visibilidade de suas lutas.

Em 2014 o prédio foi ameacado de demolicdo por obras da Copa do Mundo, tendo o
governo cogitado a possibilidade do espacgo se transformar em estacionamento. Devido a
forte resisténcia e repercussdo internacional da situacdo houve uma negociacdo com o
Estado, e depois de muito atrito se chegou a um consenso em que os indios se retiraram do
local com o acordo de que o prédio seria restaurado e voltaria a ser um espaco para a
preservacao e divulgacao da cultura indigena. Retomaremos esse ponto mais adiante.

Em 1957 a Organizacédo Internacional do Trabalho (OIT) escreveu o primeiro
documento internacional acerca dos povos indigenas a partir da sua Convencédo 107, onde
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expds a perspectiva protecionista e integracionista aos aborigenes. Essas ideias
influenciaram todo o mundo e foram utilizadas nas futuras Constituicdes brasileiras
(LOPES, 2014).

A partir deste ano de 1957 o SPI enfrentou problemas com governos estaduais,
passou a ser usado para fins particulares, partidarios e eleitorais nas ac¢des instieucionais
entrou em declinio. Os préprios funcionarios ficaram indignados, e alguns chegaram a
abandonar o SPI. Segundo Oliveira & Freire (2006) o 6rgdo foi acusado de ma-gestéao,
corrupcdo, assassinato de indios, negligéncia e venda de terras indigenas, tendo sido
investigado por uma Comissdo Parlamentar de Inquérito (CPI), o que resultou na demisséo
ou suspensédo de mais de 100 funcionarios. O Estado teve forte parcela de responsabilidade
nessa situacao lastimavel.

A Ditadura Militar (1964-1985) foi um periodo sombrio e triste ndo s6 para o Brasil
de modo geral, mas para as populacdes indigenas em especifico. O Estado maltratou
milhares de indios através do seu projeto desenvolvimentista, além de dificultar a
organizacado indigena e o0 seu acesso a direitos. Foi retomado o genocidio a essas etnias por
meios barbaros, como a utilizacdo de avides jogando objetos e brinquedos infectados com
doengas nas aldeias de indios poucos contatados. O “desenvolvimento” mais uma vez
ignorou e massacrou a cultura indigena, a vendo como um entrave.

Em Minas Gerais foram criados dois “centros de reabilitacdo” oficiais para indios, o
Reformatério Krenak em Resplendor e a Fazenda Guarani em Carmésia, além de outros
ndo-oficiais. Nesses locais, indigenas de diversass @onsiderados “subversivos” ou que
desacatassem ordens eram levados para trabalhos for¢cados, sendo torturados e passando a
viver em condi¢des analogas a escravidao.

A crueldade do Estado nestas décadas para com os povos indigenas atualmente ainda
€ invisibilizada. Recentemente a Comissao Nacional da Verdade, que investiga os crimes da
Ditadura, divulgou o relatério final em que consta que ao menos 8.350 indigenas foram
mortos no periodo compreendido entre 1946 e 1988 (COMISSAO NACIONAL DA
VERDADE, 2014).

A Constituicdo de 1967 manteve a necessidade de integragdo dos povos originarios,
mas inseriu a prote¢cdo as terras dos silvicolas, sendo incluidas como bens da Unido, e
reconheceu o direito indigena ao usufruto exclusivo dos seus recursos haturais. A Emenda
Constitucional de 1969 ainda acrescentou que as terras habitadas por indigenas seriam

inalienaveis, além de ter barrado juridicamente quem quisesse se apossar destas terras.

66



Essas mudancas na Carta Magna nas palavras de Lopes (2014, p. 91) visavam um
controle e exploragdo dos “territorios interessantes para os planos “desenvolvimentistas” do
governo, portanto, neutralizar, pacificar e controlar as terras ocupadas por essas populacées
transformaram-se em tarefa de urgéncia para os planasedailitar”.

Neste ano também aconteceu a extingdo do SPI, assim como do CNPI e do Parque
Nacional do Xingu, e no mesmo ano foi criada a Fundag&o Nacional do indio (FUNAI) com
objetivo de substituir o SPI, herdando o acervo do Parque do Xingu e SPI. A FUNAI foi
criada com o objetivo de elaborar as diretrizes e garantir o cumprimento das politicas
indigenistas, assegurando a posse de terras e 0 bem estar das comunidades nativas. Essas
diretrizes foram influenciadas por indigenistas e antropélogos famosos como Darcy Ribeiro
e os irmaos Villas-Bbéas, sendo mais avancadas que as ideias do SPI, muito embora
permanecessem diversas semelhancas com o antigo 6rgdo. A proposta inicial era a Fundacao
ser dirigida por um conselho deliberativo ao invés de um presidente. Infelizmente, manteve
a tutela dos indios e o respeito pela sua cultura subordinado a sua aculturacéo e integracao a
sociedade nacional e passou por sucessivas crises de gestdo durante a Ditadura e o periodo
democratico (FUNAI, 2012).

Os primeiros dirigentes da FUNAI dividiram os indios em categorias: aculturados,
semi-aculturados e isolados, remetendo-se a divisdo que os colonizadores faziam entre
indios civilizados, semi civilizados e selvagens. . Os primeiros ndo seriam mais indios, pois
nNao apresaavam mais os estigmas de “indianidade” estimados “necessarios” para serem
considerados indios. Essa divisdo manteve dimensao “meio delirante” de acordo com
Viveiro de Castro (2006, p.10) em que o ontolégico e o juridicoranmtram processo de
“acasalamento”. Ainda com Viveiro de Castro, afirmamos qué'ser indio” tem a ver antes
com questdes subjetivas, as tradicdes e os sentimentos de cada um do que com referéncias
estabelecidas por ndo-indios.

A FUNAI foi organizada tendo como base o SPI, mantendo muitas semelhangas com
ele, como a manutencéo de antropélogos no seu quadro de funcionarios, uma politica para as
terras e para a saude indigena. Os postos indigenas permaneceram e as inspetorias foram
transformadas em delegacias regionais. Ao longo dos anos outras instancias foram criadas.
Os funcionarios do antigo SPI que néo sofreram punic¢des foram transferidos para a FUNAI,
porém foram mantidos os baixos salarios e pouca capacitacéo técnica.

Apbs a morte de indigenistas nas frentes de atracdo nas primeiras atuagfes da
FUNAI, o 6rgdo decidiu por realizar capacitacdo técnica dos seus funcionarios. Estes
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servidores se tornariam chefes de postos indigenas ou continuariam nas frentes de atragéo,
porém, pesquisas apontam que estas pessoas mantiveram uma relagdo paternalista com os
indigenas, herdadas dos ensinamentos de Rondon para o SPI (SALDANHA, 1966, FREIRE,
2005, apud OLIVEIRA & FREIRE, 2006, p. 132).

Apesar da capacitagdo técnica, a FUNAI ndo executou uma politica para o contato
com os indios isoladd% adotando as mesmas praticas do SPI, o que fez esse contato ser
desastroso, exterminando aldeias inteiras e levando a muitas doencas, fome e dependéncia
frente ao Estado.

Enquanto a FUNAI foi pensada e criada para defender o direito dos indios, a
ditadura em poucos anos se apoderou da Fundacédo e a transformou em um érgao militar a
servico da colonizacdo nacional, assim como foi o SPI. Os primeiros anos da FUNAI foram
de criacdo de varias frentes de expansdo na Amazo6nia. Muitas rodovias foram construidas
passando por terras indigenas, como a Transamazonica, 0 que causou doencas, conflitos e
mortes. (ARANTES, 2015).

De acordo com Machado (2008, apud ARANTES, 2015), em 1973, como resposta
do Estado brasileiro as criticas internacionais que vinha recebendo de diversas organizacdes
em defesa dos povos originarios, foi criado através da lei 6.001 o Estatuto do indio, cujo
objetivo foi de regular a situagdo juridica dos indios, “maquiar” as agdes contrarias aos
interesses dos indigenas por parte do Estado e diminuir as mobilizacées indigenas. No
Estatuto se consolidou a legislacdo especifica de protecédo e defesa dos direitos indigenas,
incluindo suas terras, que deveriam ser demarcadas num prazo de cinco anos.

Ainda permaneceu a diretiva de integra-los a comunh&o nacional, sendo os indios
nao integrados tutelados pelo Estado. Para deixarem de ser tutelados, precisavam ter mais de
21 anos, falar o portugués, ter habilidade para o exercicio de atividade util a nacdo e uma
compreensao razoavel dos usos e costumes nacionais. As terras indigenas foram abertas a
possiveis intervengdes estatais por motivos de “desenvolvimento” ou de “seguranca
nacional”, demonstrando como aponta Lopes (2014, p. 93) que “nao ha, de fato, nenhuma
garantia das terras aos povos indigénas

O Estatuto também deu um poder exclusivo para a tutela indigena e um caréter

empresarial a FUNAI ao exigir que a aplicagdo da renda fosse em atividadesigentave

*3 Somente em 1987, no contexto de redemocratizagio nacional, foi gpemsacholitica de protecdo para os
indios isolados, que reside no monitoramento das aldeias, apenas os coetatalitttoo caso para livra-los
das acbes dos madeireiros e garimpeiros. A FUNAI trata os indios isoladoscecpntatados dessa maneira
até hoje.
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segundo a visdo do Estado, como o corte de madeira ou a exploracdo das riquezas do
subsolo. Com isso, o Estado indups nativos a fazerem determinado uso das suas terras,
muitas vezes contrarias ao modo de vida indigena (LOPES, 2014).

No entanto, houve algum avanco, principalmente no reconhecimento dos indigenas
como cidadaos brasileiros, tendo os mesmos direitos e deveres que a populagdo em geral,
incluindo o direito a educacéo, saude, moradia e previdéncia social. E o direito a exercer sua
cultura particular. Também deveriam ter documentos, como identidade, carteira de trabalho,
titulo de eleitor, certiddo de nascimento, Obito, casamento, entre outros (VILAR, 2016).
Grande parte do que estava escrito no Estatuto foi deixado de lado pela propria FUNAI,
principalmente no que se refere as demarcacdes das terras.

Em meio a um Estado autoritario, antidemocratico e violento, os povos originarios,
seguindo a maré de fortalecimento e aumento da organizacao popular que se dava no pais,
conseguiram engrossar sua auto-organizagdo. Contribuiu para isso as entidades
internacionais que financiaram a atuacdo de antropdélogos junto as comunidades indigenas.
Diversas ONG’s se originaram dessa atuacao.

Missionarios também se aliaram aos indigenas, em uma perspectiva contraria a de
outrora. Como explica Oliveira & Freire (2006), se no inicio do século XX era forte a
pressao aculturativa das missdes religiosas em que os ind@mmlesleixar suas malocas
coletivas, suas crencgas e heranca cultural para se submaét@edagogia missiondria, no
final do século a defesa da cultura e dos direitos indigenas se tornou o principal objetivo dos
religiosos, com excecdo dos protestantes que mantiveram uma politica aculturativa e de
difusdo de textos biblicos entre os indios.

De acordo com Bicalho (2010) a década de 1970 se destacou pelos indigenas terem
dado um importante salto rumo a sua organizacado de forma articulada nacionalmente. Em
meio a toda violéncia sofrida pela atuag&o do proprio Estado, os indios inicialmente gracas a

4
|5

contribuicdo do Conselho Indigenista Mission&fi€IMI>" realizaram a partir de 1974 as

Assembleias Indigen®s que possibilitaram pela primeira vez no pais o didlogo entre

* «Com o Concilio Vaticano II (1962-1965) e a popularizacdo da Teologia da Libertacdo, a Igreja Catdlica
iniciou um novo momento como defensora dos povos indigenasugta e um amplo processo de libertacdo
e conscientizagdo dos pobres e oprimidos (...) a Igreja revestiu-sétidasppoliticas sociais cuja finalidade
maior era devolver aos indigenas a condi¢do de sujeitos da sua propria historia” (BICALHO, 2012, p. 152).
Assim surgiu o CIMI em 1977 como uma associagdo civil indigedistazarater religioso e filantropico,
vinculado a Confederacao Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), cowpagta de dar voz aos indios e os
deixar falar por eles mesmos, respeitando suas crencas e costumes.

°> As Assembleias reuniam os chefes indigenas de varias etnias oepessntantes e ndo se tem um consenso
de quantas foram realizadas ao todo, mas € certo que ocorreram ao ldagaddade 1970 e 1980 pelo menos
dezenas delas pelo pais. Algumas Assembleias foram em parte gravadas, trangubtecmdas pelo CIMI,
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diversas etnias indigenas e uma “maior disposi¢do para a resisténcia” (MOONEN, 1985,

apud BICALHO, 2010, p. 157). Desta maneira, foram se percebendo enquanto uma
coletividade na qual precisavam estar unidos para fortalecer suas lutas por reconhecimento e
direitos. Contrariando as normas do modelo tutelar, pensaram e encontraram por si mesmos
solucdes para seus problemas, dando corpo ao chamado Movimento Indigena no Brasil.

Com o passar do tempo, por pressao e reivindicagdes indigenas, as Assembleias
foram sendo espagos de protagonismo dos povos originarios, provocando uma ruptura “na
forma de atuacédo dos indigenas dentro da politica indigenista (...) foi a primeira vez que os
indigenas apareceram como sujeitos historicos e conseguiram tornar publica a sua versdo da
historia do Brasil” (ARANTES, 2015, p. 06-07).

Outro elemento que surgiu nessa época e que contribuiu para uma maior indignacao
e organizacdo indigena, conscientizacdo e emergéncia étnica foi a tentativa do governo
militar de “regulamentar” alguns pontos do Estatuto do Indio ao criar o Decreto de
Emancipacgéo, sem Ihes garantir, no entanto, terra para subsisténcia. O governo queria criar
critérios raciais de identificacdo dos povos indigenas e, nas palavras do Ministro do Interior:
“acabar com o paternalismo da FUNAI ¢ adotar uma medida agressiva de integracdo através
da implantacdo de projetos de desenvolvimento econdmico de areas indigenas”
(HISTORICO DA EMANCIPACAO, apud BICALHO, 2010, p. 180).

Para os indios e seus apoiadores essa medida proporcionava uma falsa emancipacao
e, portanto, era negativa, pois aos moldes das politicas assimilacionistas e
desenvolvimentistas, faria a identidade indigena acabar, integrando o indio forcadamente ao
projeto dominante de nacao, lhes reservando as fileiras dos setores menos favorecidos da
sociedade e lhes roubando - mais uma vez, suas terras, que seriam transformadas em
mercadorias. Eles alegavam que “antes de falar em emancipacdo, o governo deveria
observar se as responsabilidades do Estado enquanto tutor foram plenamente realizadas”
(BICALHO, 2010, p.182)num contexto em que nem as demarcagdes eram atendidas.

Muitas manifestacdes, atos publicos, moc¢des, cartas, protestos e embates foram
travados contrarios ao Decreto, chegando a mobilizar universidades (incluindo professores,
servidores, estudantes e entidades representativas de graduagdo e pds-graduacéo),
associacoes, igrejas, entidades, antropoélogos, artistas, intelectuais, etc. Os indios passaram a

frequentar regularmente o Congresso Nacional afirmando suas posi¢des e pressionando para

apesar de que o Conselho ndo acompanhava o tempo todo as corararsigéxpr os indios mais a vontade e
evitar paternalismo (BICALHO, 2012, p. 155-158).
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gue suas demandas fossem atendidas. Eles afirmavam que para serem tratados de forma
respeitosa e igualitaria aos demais brasileiros ndo precisavam deixar de ser eles mesmos,
cobrando o0 necessario respeito a diferenca.

Diversas organizacbes foram criadas nessa época com representacdo em
praticamente todos os estados brasileiros, como a Associacdo Nacional em Apoio ao indio
(ANAI), a Comissédo Pro-indio (CPI), o Centro Ecuménico de Documentacéo e Informac&o
(CEDI), o Nucleo de Direitos Indigenas (NBS|) enquanto outras se aproxiara e
fortaleceam a defesa dos indios, como a Associacdo Brasileira de Antropologia {ABA)

Museu Nacional e a Ordem dos Advogados do Brasil (OAB).

Ao contrario do que o Estado supunha, os indios seguiram fortalecendo sua
articulacdo e lutando pelos seus direitos, 0 que preocupava os ditadores autoritarios que
fiscalizavam e se esforcavam para intervir no Movimento quando achassem necessario.
Vemos com Bicalho (2010) que isso aconteceu, por exemplo, quando os indios se
mobilizaram para discutir o cerceamento de direitos e as sucessivas invasdes em seus
territdrios em uma Assembleia em 1977, na qual a prépria FUNAI a interrompeu e
dissolveu. Meses depois os indios orgamimaa proxima Assembleia, na qual foi geral a

insatisfacdo com a FUNAI:

Se o SPI foi cassado por causa dos abusos nas areas insligef@NAI ndo
cumpriu ainda o que prometeu: a limpeza da area (limpar dos intrusos),
legalizacdo das terras indigenas, a situa¢do do indio. Temos quephrarque
seja feito aquilo que prometeramterra, sadde e educagdo em primeiro lugar
precisa ser normalizad¢Klinton Kaingang, 8 Assembleia de Chefes Indigenas,
1977, apud Bicalho, 2010, p. 146).

Neste ano a ANAI, recém-criada, e o CIMI paasea ser considerados pelo Estado
como subversivos e desestabilizadores da ordem por apontarem defeitos exagerados da
FUNAI e incitarem os indios a violéncia, sendo entéo proibidos de entrar em contato com os
indigenas. Também foi proibida a criagdo da Unido das Nacdes Indigenas (UNI) por trazer
ideias contrarias a ideologia integracionista do governo, tais como 0s conceitos de nacdes
indigenas, autodeterminacgédo, representatividade politica e autonomia cultural (BICALHO,
2010).

A imprensa através dos meios de comunicagao da época também fez campanhas anti-

indigenas, atendendo aos interesses do Estado. O QoEsthdo de S&o Paufoi um dos

5 Em 1994 se transformaria no Instituto Socioambiental (ISA).

" A ABA criou uma Comisséo Interna de Assuntos Indigenas e proBossiés que comprovaram os direitos
dos povos originarios ¢ criticaram os chamados “critérios de indianidade”, se manifestando em importantes
momentos da politica indigenista (OLIVEIRA & FREIRE, 2006).
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principais articuladores dessa campanha, tendo publicado diversas matérias contra as
organizac6es de apoio aos povos indigenas e defendendo ideias assimilacionistas. Em 1978
surgiu o jornalPorantim organizado pelo CIMI, com fins de divulgacdo, informacéo e
denuncia acerca da situacéo indigena, sendo um dos Unicos que contrapunham os grandes
meios de comunicacdo (BICALHO, 2010).

Os jornais a servico do Estado aumeama sua atuacdo e na década de 1980
chegaram ao ponto de divulgar falsos documentos em relacdo ao CIMI, que logo foram
desmascarados e apresentados a uma Comissdo Parlamentar Mista de Inquérito (CPMI)
instaurada no Congresso Nacional para apurar esses fatos (BICALHO, 2010). Importante
observar que até os dias de hoje a imprensa se esforca em manipular informacgfes em relacao
aos povos e movimentos indigenas de acordo com seus interesses.

No ano de 1980, os povos indigenas feddbs na sua articulagédo, finalmente
conseguiram criar com ajuda de parceiros nacionais e internacionais a primeira organizagao
nacional eminentemente indigena, a Unido das Nac¢des Indigenas (UNI), com objetivo de
defender as demandas das diversas etnias indigenas existentes pelo pais.

A UNI foi estruturada aos moldes de organizacBes de nao-indios e foi alvo nos
primeiros anos de disputas internas e praticas verticalizadas em que as liderancas nao tinham
uma relacdo muito préxima com as comunidades, 0 que enfraqueceu a organizacéo indigena.
Ganharam maior espaco e destaque na entidade os indigenas que falavam o portugués e
eram alfabetizados. Com os anos a UNI passou por reestruturacées visando se aperfeicoar,
como a criagcdo do Conselho Indigena representado por diversas etnias, o que foi muito
positivo, mas diversos desafios continuaram.

Alguns dos principais debates e reivindicagbes travados pela UNI se referiam aos
direitos indigenas no acesso as terras; autodeterminacdo; garantia de saude; mudancas nas
exolas indigenas, especialmente no material didatico, curriculo escolar e metodologias, de
modo que estas fossem conectadas a realidade indigena; combate a mineracao, ressaltando
os danos a saude, ecologicos e culturais (BICALHO, 2010).

No inicio dos anos 1980 o Estado ditatorial demitiu cerca de 40 funcionéarios da
FUNAI que criticavam algumas ac¢fes da entidade e o préprio regime. Os povos originarios
se sentiram cada vez mais desamparados por parte do Estado. Em contrapartida, mais
entidades indigenas locais e regionais surgiram no decorrer desta década. Com o aumento da
organizacdo indigena, cresceram as divergéncias internas e as iniciativas regionais e

autdbnomas entre os indios. Algumas etnias adotaram préticas de ocupacdo da FUNAI e
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presséo sobre os burocratas para exigir seus direitos (OLIVEIRA & FREIRE, 2006).

Em 1982 aconteceu um fato inédito: pela primeira e Unica vez na histéria do pais um
indigena venceu as eleices e se tornou deputado federal pelo Rio de Janeiro para o mandato
de 1983-87. Mario Jururfa(PDT-RJ), da etnia Xavante, obteve 31 mil votos e sua vitoria
ganhou grande repercusséo no Brasil e no mundo. Como deputado ele foi o responsavel por
criar a Comissdo Permanente do indio no Congresso Naciomalque fortaleceu o
reconhecimento oficial sobre a questédo indigena, lutou e contribuiu para a demarcacéo de
terras indigenas, conseguindo recuperar metade das terras do seu povo roubadas com a
conivéncia de funcionarios da FUNAI. Também fazia denuncias constantes de corrupg¢des no
Congresso (JURUNA, 1982).

O deputado indigena foi alvo de campanhas difamatorias e preconceituosasepor part
da midia, se destacando a Rede Globo e o Jornal do Brasil. O proprio presidente da Republica
Figueiredo e seus ministros o ridicularizavam. Darcy RiBeiier varias dendncias dessa
situacao, porém nao tiveram resultado, o que atrapalhou o trabalho e reconhecimento publico
das acdes de Juruna. O lider Xavante ndo conseguiu se reeleger.

Esta experiéncia amadureceu e fortaleceu o debate da representatividade entre os
povos origindrios, onde eles afirmaram que eles mesmos eram 0s mais legitimos para se
representar, como expresso em documento da UNI apresentado na Organizacdo das Nagoes
Unidas (ONU): “A representatividade significa saber quem tem legitimidade para falar em
nome de cada Nagdo Indigena e falar, eventualmente, em nome de todas elas em conjunto”
(ARQUIVO DO CIMI, apud BICALHO, 2010, p. 266).

Algumas liderancas indigenas surgifam os indios se esforcaram para falar por eles
mesmos, ndo querendo interlocutores ou tutores: “as novas liderancas indigenas passaram a
exercer posicBes mais autbnomasindependentes das chamadas entidades de apoio”
(BICALHO, 2010, p. 154). Os povos originarios a partir desse periodo se destacaram por
protagonizar suas lutas e organizacdes politicas, reivindicarem direitos e afirmarem sua

identidade distinta. Assim:

indios vestiranse de “terno e gravata” tornando-se “liderangas politicas indigenas”,
viagjaram até os centros urbanos, aprenderam o portugués, o quedatéeren

**Ele ficou famoso na década de 1970 e 1980 por percorrer os galieetegresentantes da FUNAI e do
Governo Federal com um gravador pedindo a demarcacdo de terras indigegiastrando todas as falsas
promessas que o0s brancos faziam, mostrando que eles ndo cusyasapalavras. Para saber mais sobre essa
historia consulte: Juruna (1982).

% Darcy Ribeiro foi umas das pessoas que o incentivou e o apoiou a se i@ ®a concorrer as eleicdes de
1982, o apoiando também durante seu mandato.

®Tais como Raoni Metuktire, Megaron Txukarramde, Marcos Terena, Mario aJuridavi
KopenawaYanomami, Ailton Krenak, Ladio Veron, entre outros (ARANTES, 2015).
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inesperado para muitas comunidades, ja que havia um distanciamento muito gran
entre as aldeias e a escola tradicional; organizaram um movimento indigena; os
parlamentares tiveram relevantes contribuicdes nos momentos de fala dos
antropdlogos e indigenistas que passaram pelo Congresso Nacionatpgria p
Igreja (re)criou 0 seu processo de relacionamento com os ih@EES, 2014, p.

105).

Através da UNI os indigenas apresentaram candidaturas proprias a Constituinte, sem,
no entanto, eleger nenhum dos candifatoBropuseram um programa minimo para a
campanha pré-Constituinte e apresentaram uma emenda ffoauCmisséo que depois de
muita pressao teve grande parte do texto aprovado. O documento abrangia diversas questoes,
entre elas os seus direitos territoriais, a demarcacao, a funcéo social da terra indigena e o
usufruto exclusivo dessas terras e das riquezas do solo, a representatividade indigena e
reconhecimento de suas organizacdes sociais e culturais, sua cidadania e a superacado de
politica integracionista. Assinaram essa carta entidades indigenas e indijerfistes rede
de apoio as causas indigenas contribuiu para a luta dos povos indigenas tomarem as ruas, a
midias e se popularizar na sociedade.

Organizados e mobilizados, os povos originarios participaram massivamente do
processo de retomada da Democracia, da Constituinte e da elaboracdo da nova Constituicéo
Federal de 1988, contando com caravanas de indios vindos de todos os cantos do pais
acompanhar as votacdes. Entravam nos gabinetes dos parlamentares para pressionar pelas
suas reivindicacdes e executavam suas dancas e rituais nos corredores do Congresso. A
aprovacao da Constituicdo foi um marco histérico em que pela primeira vez na historia do
pais a elaboracdo de uma Carta Magna foi realizada com a participacdo dos povos
originarios (LOPES, 2014).

Fruto de intensa articulagdo e pressdo indigena, a chamada Constituicdo Cidada
reconheceu a diversidade cultural existente no Brasil, a soberania, autodeterminacéo e
capacidade civil dos povos indigenas de defender seus direitos e interesses, e teve-se um
avanco na ampliagdo e garantia desses direitos. Foi, enfim, rompida a idéia etnocéntrica,

tutelar e integracionista de que os indios eram seres incapazes de gerir suas vidas,

®1 Apesar de ndo elegerem nenhum indigena, essa ac&o aproximou osrigivésos do processo de transacdo
e votacdo dos deputados constituintes no Congresso. Os candidatosagmddgam: Davi Yanomami (PT-
RR), Gilberto Pedroso Macuxi (PT-RR), Alvaro Tucano (PT-AM), Bimsil lauanaua (PT-AC), Nicolau
Xavante (PDT-RJ), Indjahuri Karaja (PMDB-GO), Marcos Terena (PDT-DF) éoMaruna Xavante (PDT-
RJ). Disponivel em: Bicalho, 2012, p. 199.

62 Segundo Oliveira & Freire (2006, p. 194) a imprensa fez uma cémmpdacando essas propostas e o0s indios
tiveram que fazer bastante mobilizacdo, defesa das suas pautas, presséo e vigiliaesscCldagional para
garantirem suas reivindicagdes. Eles contestavam especialmente a separacdo entieulnatamdos e nao
aculturados e faziam a defesa de suas terras.

% Entendemos por indigenistas as entidades que apdiam as causas ineligenasntidades indigenas as
préprias dos indios.
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precisando ser tutelados para se integrarem a nacgéo, e os indios pela primeira vez passaram a
ter o direito garantido na Constituicdo de manter a sua cultura diferenciada, assegurando-
Ihes saude especifica, educacédo diferenciada para cada povo indigena com um processo
préprio de aprendizagem, e terra, sendo garantida a demarcacao de todas as terras indigenas
em um prazo de cinco anos, que deveria se encerrar em 1993. Por terra indigena passou a se
entender o territério capaz de manter a reproducao fisica e cultural dos povos indigenas,
segundo seus usos, costumes e tradicdes (CONSTITUICAO FEDERAL, 1988, apud
LOPES, 2014).

Também foi assegurado na Constituicdo que o Ministério Publico e a Advocacia
Geral da Unido (AGU) teriam fungdo de defender judicialmente os direitos e interesses
indigenas e que a Justica Federal competia processar e julgar as disputas sobre estes direitos.
Embora o respaldo juridico possibilitasse que estes 6rgdos desempenhassem um papel
relevante, nem sempre suas decisfes estiveram de acordo com interesses indigenas, além de
que processos judiciais sobre o reconhecimento de terras indigenas geralmente demoram
anos para ser concluidos, o que faz aumentar o conflito entre indios e néo-indios (FUNAI,
2012).

O que os indigenas e seus apoiadores ndo conseguiram aprovar foi o reconhecimento
do Brasil como uma nacao pluriétnica e o direito dos indigenas ao usufruto do subsolo. E
também, como sabemos, muito do que esta escrito na Constituicdo de 1988 em relacao aos
povos indigenas nunca foi efetivado, especialmente a demarcacdo que ainda hoje néo
terminou. O que a propria histéria nos mostra, como bem ensinou Juruna (1982) é que, de
fato “o branco mente muito”. Retrocessos nos direitos indigenas também vém acontecendo
ao longo desses anos. Os conflitos pelas terras sédo constantes, inclusive por parte do préprio
Estado, e assim se renovam e se atualizam constantemente as ideias etnocéntricas
colonizadoras.

No entanto, a Constituicdo de 1988 ndo deixou de ser uma conquista para 0s
indigenas, que passaram a sentir-se livres, autbnomos e autoconfiantes de acordo com
Oliveira & Freire (2006, p. 249), ampliando sua atuagdo nas entidades que os
representavam, fortalecendo e legitimando sua organizacéo institucionalmente, bem como a
articulacédo entre as diferentes etnias das diversas regides do pais, o que favoreceu e
possibilitou a criacdo de dezenas de organizacdes indigenas. As politicas indigenas passaram
a ser conduzidas néo apenas pela FUNAI, mas por um conjunto de ministérios e autarquias

com grande participacdo e poder de decisdo dos proprios indigenas. Essa importante e
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significativa vitoria abriu caminho para varios povos considerados misturados assumirem
sua identidade indigena, proliferando movimentos etieogénese principalmente no
nordeste, mas também em outras regides do pais (ARANTES, 2015).

Apesar de todo o esforco da elite brasileira, do Estado e de particulares para
exterminar os indios de todas as maneiras, eles resistiram e conseguiram se organizar na
década de 1970 e 1980 através principalmente de assenbieiisomo em outras regides
da América e do mundo, os indios no Brasil, ao invés de desaparecerem como previsto por
teorias assimilacionistas, chegaram ao final da década de 1980 crescendo e multiplicando-
se” (ALMEIDA, 2012, p. 23).

Também cresceu a defesa do meio ambiente e dos recursos naturais nas terras
indigenas e a articulagcdo indigena com outros setores das camadas populares, o que
possibilitou a criacdo da Alianca dos Povos da Flotest década de 1980, aproximando
indigenas, seringueiros e castanheiros contra o capitalismo predatorio que invadia as terras
dessa populacéo; e as lutas e reivindicacdes pela demarcacao de terras indigenas defendidas
encampadas pelo recém criado Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terr® (MST)
(BICALHO, 2010).

Com todas essas experiéncias o0 movimento indigena progressivamente deixou de ser
representado por poucas liderancas carismaticas e entrou nhuma fase de profissionalizacdo
politica, na qual os indios se esforcaram em se fazer representar nos espacos politicos e
conseguiram eleger dezenas de vereadores nas elei¢cdes de 1988.

A UNI em todos esses anos de existéncia cumpriu um papel fundamental e
excepcional em aprofundar demandas, garantir direitos indigenas, contribuir para debates na
ONU e denunciar ao mundo a realidade enfrentada pelos povos originarios do Brasil,
mobilizando a opinido publica mundial. Mas acabou mantendo dificuldades de organizacéo
interna e de representacdo nacional dos povos originarios, sendo administrada por poucas
liderancas. A entidade foi desmembrada no inicio da década de 1990, atuando mais em
regibes com maior numero de comunidades indigenas (BICALHO, 2010).

Nesta década, com o aumento populacional indigena crescente, a visdo de que 0s
indios seriam extintos foi derrubada de vez e houve um maior interesse e pesquisas sobre as

populacdes indigenas. O enfraquecimento da UNI favoreceu o fortalecimento da Coordenacéo

® A Alianca fortaleceu a luta em comum pela terra naquele momento, mas depon tempo as categorias
seguiram cada vez mais caminhos diferentes na conquista de seus(@ir€itdHO, 2010 p. 97).

% Os povos indigenas foram convidados e participaram do Il CeogdesMST que aprovou um documento
final exigindo a demarcagdo de todas as terras indigenas do pais. Os senmtefra participaram de
algumas das Assembleias indigenas (BICALHO, 2010 p. 96).
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das Organizacdes Indigenas da Amazonia Brasileira (COIAB) e de dezenas de organizagdes
locais e regionais em prol dos direitos das diversas etnias indigenas, como ONG’s,
Associacoes, Conselhos, Federacfes, entre outras (foram contabilizadas pelo CIMI cerca de
100 organizacdes indigenas e indigenistas em 1993tas organizacbes expressavam a
diversidade, heterogeneidade e especificidades das demandas e necessidades dos povo:
originarios. As entidades indigenistas cumpriam o papel de assessorar as organizacdes
indigenas, deixando estas como protagonistas das lutas (BICALHO, 2010).

Com a nova realidade novos desafios se apresentaram. Uma dificuldade relatada pelos
proprios indigenas na conducdo das organizacdes por eles criadas foi ter que adequar as
entidades as exigéncias do Estado, tendo que ser estruturadas aos moldes de organizagte
ndo-indias, burocratizadas e hierarquizadas, bem diferentes do universo de suas préprias
organizacdes politica

Os povos indigenas com as suas diversas organizacdes se unificaram para cobrar
atualizacdo do Estatuto do Indio que ficou defasado com as mudancas e avangos da
Constituicdo de 1988. A COIAB propds que se acrescentasse no Estatuto a criacdo da
Secretaria de Assuntos Indigenas ligado a Presidéncia da Republica. Entrou em tramitacéo
no Congresso Nacional um projeto de lei que faria essa atualizacdo, porém deputados
contrarios aos interesses indigenas o arquivaram, de modo que até o presente ainda nao foi
conquistado essa demanda.

Em 1991 por dificuldades financeiras e técnicas da FUNAI, fruto do seu
sucateamento das Ultimas décadas, e com a maior articulacdo das politicas indigenistas do
Estado, possibilitadas pela Constituicdo de 1988, a educacao indigena passou a ser
responsabilidade do Ministério da Educacdo. No ano seguinte foi criado o Comité de
Educacdo Escolar Indigena (CEEI) no ambito do MEC, o que favoreceu o surgimento de
diversas associagfes de professores indigenas. (BICALHO, 2010; OLIVEIRA & FREIRE,
2006).

Em 1992, cerca de 300 liderancas indigenas ligadas a COIAB reunidas em Brasilia
para discutir um novo Estatuto do indio que contemplasse mais os seus direitos, decidiram
criar o Conselho de Articulagdo dos Povos e Organizac¢des Indigenas do Brasil (CAPOIB).
Estruturado através de uma Assembleia Geral e de uma coordenacgao executiva composta por

representantes das cinco regides do pais, seu objetivo era através da atuacdo dos proprios

® Como a Federagdo das Organizacdes Indigenas do Rio Negro (FOIRN)sahGdBeral da Tribo Tikuna
(CGTT), o Conselho Indigena de Roraima (CIR), a Unido das Ndpd&genas do Acre (UNI-Acre), o
Instituto Socioambiental (ISA), etc (OLIVEIRA & FREIRE, 2006; BICALHZN10).
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indigenas, possibilitar uma articulagéo nacional dos povos originarios fortalecendo a luta de
cada povo e aumentar a pressdo em Brasilia, buscando avaliar a conjuntura das politicas
indigenistas e pedir apoio nacional e internacional para as causas indigenas. Nas palavras de

uma lideranca indigena:

O Capoib foi fundado para articular e fortalecer cada uma das lutas de cada um dos
200 povos e mais de uma centena de organizacdes indigenas presentescem todo
territério nacional. O Capoib ndo veio para substituir nenhum povo, menhu
organizacdo, nenhuma luta...veio para dar mais forca a cada povalaa ca
organizacdo, a cada uma das lutas indigenas (TERENA, Edvaldo Fébxapagé
BICALHO, 2010, p. 270).

A fala do Terena demonstra o esfor¢co de explicar que a recém-criada articulacdo ndo
pretendia diminuir ou minimizar as lutas de cada povo indigena, mas ao contrario, visava
potencializa-las. Assim, respondia ao receio que 0s povos tinham de que uma organizacao
nacional ndo conseguisse representar toda a multiplicidade e especificidades das lutas locais.

A demarcacao de terras indigenas avanc¢ou no inicio dessa década, sendo estimulada
com a Conferéncia das Nac¢Oes Unidas sobre Meio Ambiente, a ECO-92, realizada no Rio de
Janeiro, em que liderancas indigenas de todo o pais e a UNI organizaram a aldeia Kari-Oca
para participar do evento.

Na ocasido, diversos movimentos sociais do mundo todo fizeram discussdes
relacionadas a tematica ambiental e comaagaa colocar a preocupacao quanto a garantia
de modelos mais sustentaveis de desenvolvimento e a critica ao modelo urbano-industrial e a
cultura hegemaonica globalizada sob a égide do capital (SILVEIRA, 2013, p. 09).

Esse episddio possibilitou a criagcdo de projetos de protecdo as populagbes e terras
indigenas da Amazobnia Legal, o reconhecimento da maioria das terras indigenas da
Amazonia e maior pressdo internacional para a sua demarcagdo. Também se fortaleceu a
visdo das areas indigenas como importantes unidades de conservagdo. Essas mudancas
foram fundamentais para a criacdo de novos procedimentos no ambito do Governo Federal,
como o Projeto Piloto de Protecéo das Florestas Tropicais no Brasil na FUNAIL. (FUNAI,
2012).

Em 1993 a COIAB protagonizou uma grande acao de coleta de abaixo-assinado que
conseguiu milhares de assinaturas exigindo a demarcacédo de terras indigenas dentro do
prazo da Constituicdo Federal que era até aquele ano (lembrando que a demarcacéo ainda
nao aconteceu até o presente). Também ocorreu neste ano o | Seminario Nacional de
Educacédo Indigena em que o Ministério da Educacao (MEC) divulgou as Diretrizes para a

Politica Nacional de Educacéo Escolar Indigena. Também foi aprovado o regimento interno
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da FUNAI.

Seguiram sendo criadas uma profusdo de organizagfes indigenas e indigenistas. A

partir da fusdo de varias ONG’s surgiu em 1994 o ja citado Instituto Socioambientéf. (ISA)
A FUNAI definiu neste ano a atuacdo das missdes religiosas em area indigena, que era
realidade muito frequente em todas as partes do pais. Em 1995 a entidade reativou seu
Conselho Indigenista, atendendo a uma reivindicacdo indigena e nomeando o indio Marcos
Terena como integrante.

O Decreto 1.775 de 1996, assinado pelo entdo presidente Fernando Henrique
Cardoso, colocou novos empecilhos na demarcacdo das terras indigenas ao introduzir a ideia
de “contraditorio” ainda no processo administrativo inicial. Com essa mudanga, o presidente
argumentou que 0 processo se tornariss “transparente” ao obrigar a FUNAI a levar em
consideracdo os documentos e argumentos das partes que se sentiam prejudicadas com a
demarcacao, o que seria valido inclusive para terras jA homologadas. Porém, essa situagao ia
contra a ideia de que os indios eram habitantes originarios dessas terras e foram
expropriados delas. Além disso, como aconteceu em outros momentos da historia, diversos
documentos forjados apareceram reivindicando as terras que estavam para ser demarcadas
(BICALHO, 2010).

Este Decreto foi visto com desconfianca e temor pelos povos originarios e seus
parceiros, sendo a CAPOIB uma das principais articuladoras das grandes e impactantes
mobilizacbes e denuncias contrarias a ele, alegando que o texto era um retrocesso, pois
dificultaria a demarcacédo das terras que nao estavam registradas e beneficiaria os invasore
das éareas indigenas. Dezenas de entidades nacionais e internacionais assinaram documentos
contrarios ao Decreto e as organizac¢des indigenas manifestaram sua preocupagao.

Em carta aberta, os caciques Francisco Alves Teixeira da etnia Tapeba e Francisco
Marques do Nascimento da etnia Tremembé aenta‘Nos ndo consegue entender porque
0S nossos direitos ndo tem mais valor e quem decide o0 nosso direito € os empresarios, 0s
latifundidrios, os politicos, os que querem tomar as nossas terras...” (DOSSIE DECRETO
1.755 de 1996, apud BICALHO, 2010, p. 272).

Diferente da UNI, a CAPOIB manteve uma relacdo mais direta e forte com as bases,
onde contava com representantes das diversas organizacdes que a compunham trazendo as

necessidades, desejos e propostas dos indigenas de todas as partes do pais, sendo

0 ISA é uma associacdo sem fins lucrativos fundada em 1994 e dasgletegnquanto Organizacéo da
Sociedade Civil de Interesse Publico (Oscip) desde 2001, sendo grandeiefe@éoromocao e defesa dos
direitos indigenas.
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considerada uma organizagdo com formato horizontal e que contribuiu com o avango o
protagonismo indigena, se estruturando mais de acordo com a organizagao politica e visdo
de mundo indigena. (BICALHO, 2010).

Em 1997 seguiu o processo de fortalecimento e articulacbes do movimento indigena
e a COIAB indicou o indigena Jorge Terena para a presidéncia da FUNAI, jodtfigae
somente um deles proprios teria legitimidade para representa-los e defender seus direitos, o
que foi recusado pelo governo. Neste ano aconteceu a chocante tragédia mundialmente
conhecida em que a lideranca indigena Galdino Jesus dos Santos, da etnia Pataxo, foi
brutalmente assassinada sendo queimado vivo em Brasilia. Também foi aprovado neste ano
um Convénio entre FUNAI e Embrapa permitindo que recursos botanicos e genéticos
fossem coletados nas areas indigenas, mostrando os interesses nas riguezas destas terras.

Em 1998 a FUNAI denunciou para a Camara dos Deputados que 60 terras indigenas
estavam sendo invadidas por madeireiros, o que evidenciava que estas terras continuavam
em constantes disputas gerando acirrados conflitos A denuncia teve poucos resultados
efetivos para os indios e fez o governo substituir o presidente da FUNAI por alguém
conivente com a situacdo, o que desencadeou revoltas entre os povos indigenas e fez com
gue os Xavantes ocupassem a sede da entidade exigindo a demissao do seu presidente.

Em 1999 houve um avanco pela Lei 9.836 e pelo Decreto 3.156 em relagéo ao direito
a saude dos povos originarios, em que o governo reforcou a necessidade do atendimento a
esta populacéo pelo Sistema Unico de Saude - SUS através da Fundacéo Nacional da Satde
(FUNASA), assegurando os servicos de atendimento basico de saude nas terras indigenas e
reconhecendo o valor e a complementacéo das praticas da medicina indigena. Foi criado no
ambito do SUS o subsistema de saude indigena, sendo garantida a participagao indigena nos
conselhos da saude local, estadual e nacional. Muitas organizag@es indigenas se fortaleceram
e aprofundaram o debate da saude através de parcerias com a FUNASA, embora também
tenha tido problemas com essa parceria em alguns locais, conforme Oliveira & Freire
(2006).

Na década de 1990 existiram recuos e avan¢os na articulacéo e conquista de direitos
indigenas. A quantidade de organizac¢@es indigenas e indigenistas se multiplicou (de 100 em
1991 passou para 293 em 1999 de acordo com Bicalho, 2010). Enquanto a assisténcia do
Estado em relacdo a saude e educacdo melhorou, suas terras seguiram sendo roubadas.
Continuou tendo um numero alto de mortes entre a populagdo indigena, tendo sido

registradas cerca de 130 mortes por surtos de doencgas pelo contato com ndo-indios e falta de
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assisténcia médica, pelo menos 10 assassinatos de liderangas indigenas e por volta de 40
suicidios indigenas, em sua grande maioria da etnia Guarani-Kaiowa, pela falta de terras e
condicdes de sobrevivéncia (OLIVEIRA & FREIRE, 2006).

No ano de 2000 aconteceu uma desarticulacao e retraimento do Movimento Indigena.

Um dos principais fatores foi a forte e violenta repressdao com tropas de choque aos
movimentos sociaiglurante a comemoragao dos 500 anos do “descobrimento” do Brasil.
Esse triste episddio, somado a divergéncias e desentendimentos internos ao Movimento e em
relacdo a alguns de seus apoiadores, fez o Movimento se retrair e entrar em uma crise de
identidade acerca da representatividade e do protagonismo indigena. A recente CAPOIB se
fragilizou e se desarticulou a partir desse momento. As liderancas voltaram para as suas
comunidades a fim de busearreflexdes coletivas junto ao seu povo (BICALHO 2010).

Em janeiro de 2002, fruto de antiga reivindicacdo dos povos originarios, o Codigo
Civil que atestava a incapacidade indigena foi revogado e um novo foi feito através da Lei
10.406. Neste, os indios ndo foram mais considerados incapazes. Esse avan¢o pode ser
identificado enquanto uma tentativa de conquistar o apoio dos povos indigenas do atual
governo nas elei¢cdes daquele ano. Porém, os indigenas apoiaram a candidatura de Lula para
presidente da Republica, processo intenso que contribuiu com o folego e reestruturacao do
Movimento.

O apoio a Lula aconteceu pelas suas promessas aos povos indigenas de que faria uma
reestruturacdo da FUNAI, aprovaria o novo Estatuto do indio, combateria fortemente os
crimes cometidos contra os indios, entre outras. Com a vitéria de Lula, seus dois mandatos
enquanto um governo de coalizdo foram marcados pela conciliagdo de classes e
contradi¢cbes, havendo muita resisténcia ao avanco de pautas indigenas dentro da
administragdo publica, ainda prevalecendo a “visdo assistencialista e clientelista que
travaram o processo democratico de participacdo dos povos indigenas na elaboracéo,
execugdo e acompanhamento das politicas publicas relacionadas a seus direitos e interesses”

(FUNAI 2012, p. 41).

As promessas de campanha de Lula se complicaram para ser postas em praticas e

demoraram a vir, algumas jamais se efetivAhid@ Movimento Indigena compreendeu que

0 governo s6 ia conseguir de fato cumprir o0 que prometeu com muita mobilizacdo e

% A reestruturacdo da FUNAI foi um processo iniciado em 2007 goeéntan somente no final de 2009 e nédo
abarcou todas as reivindicagdes indigenas; a aprovagdo do novo Estatuto dwnbialindo aconteceu, a
violéncia aos povos indigenas continua e a demarcagdo de suas taragpassos lentos, ambas tendo mais
dificuldade de efetivacdo com o Programa de Aceleracdo de Crescimento (PAC).
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reivindicacdo dos povos indigenas. Sob forte pressdo e articulagdo dos povos originarios
alguns avancos aconteceram, especialmente em relacdo a saude e educacédo iadigena e
dialogo entre indigenas e o governo.

O Movimento Indigena se reestruturou e comecou um novo ciclo de articulacéo,
tendo um papel relevante a Coordenagdo das Organizacdes Indigenas da Amazbnia
Brasileira (COIAB). Os povos originarios lancaram uma campanha com o tema “Terra,

Justica e Autonomia” e se fortaleceram enquanto protagonistas de sua propria historia.

Em 2004 as organizacdes indigenas e indigenistasmora Forum em Defesa dos
Direitos Indigenas (FDDI) e organiaen o Acampamento Terra Livre (ATL) em Brasilia,
acontecendo desde entdo anualmente e se caracterizando como uma das maiores
mobilizacées nacionais que reune por volta de 1.000 indigenas de todos os cantos do pais
para cobrar do governo mais compromisso com as demandas indigenas e mostrar a partir da
sua diversidade e riqueza sociocultural como querem que seus direitos se efetivem, tendo em
vista a Constituicdo Federal e as normas internacionais de promocao e protecdo dos Direitos
Humanos (ARANTES, 2015).

Em 2004 o Brasil se tornou signatario da Convencdo 169 da Organizacéo
Internacional do Trabalho (OIT), que é bem avancada, porém, sua aplicacdo ainda hoje é
fragil. Ela reconhece as aspiracdes dos povos indigenas de assumir o controle de suas
proprias instituicdes, formas de vida e de seu desenvolvimento econémico, mantendo e
fortalecendo suas identidades. Também estabelece como critério fundamental de
determinacao de grupos indigenas a sua propria consciéncia de identidade indigena. A partir
dai estabelece orientacBes para governos, que com a participacdo dos povos indigenas,
devem criar mecanismos para garantir o direito desses povos, bem como sua integridade
fisica e cultural e condi¢gBes de igualdade em relacdo aos demais membros da populacao.

Foi criada em 2005 pelo Acampamento Terra Livre a Articulagdo dos Povos
Indigenas do Brasil (APIB), uma associacdo de entidades indigenas. A articulacdo passa a
organizar os ATL, que podem ser considerados as atuais Assembleias do Movimento
Indigena e sua instancia deliberativa superior. Além dessa instancia, a APIB possui uma
Comissdo Nacional Permanente, responsavel por executar os planos decididos
coletivamente.

Fazem parte da APIB as seguintes organizacdes: Articulacdo dos Povos Indigenas do

Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo (APOINME), Articulagdo dos Povos Indigenas do

% Fonte: <http://www.apib.org.br/institucional/
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Pantanal e Regido (ARPIPAN), Articulacdo dos Povos Indigenas do Sudeste
(ARPINSUDESTE), Articulacdo dos Povos Indigenas do Sul (ARPINSUL), Grande
Assembléia do povo Guarani (ATY GUASSU) e Coordenacéo das Organizacdes Indigenas
da Amazonia Brasileira (COIAB).

Em 2006 os indios mobilizaram o Abril Indigena, organizando diversas acdes
durante este més. Em resposta a uma antiga reivindicagao indigena foi instituida a Comisséo
Nacional de Politica Indigenista (CNP)) o que fortaleceu a participacdo dos povos
originarios nas politicas publicas indigenas.

Em 2007 se iniciou o processo de reestruturacdo da FUNAI, aumentando o salario e
a quantidade de funcionérios e os qualificando. O governo neste ano nomeou e deu posse
aos membros da CNPI que por sua vez tiveram a funcdo de debater sobre prioridades do
governo e contribuir para o protagonismo indigena nas implementacées de politicas
publicas. As mulheres indigenas participaram da |l Conferéncia Nacional de Politica para as
Mulheres, o que se repetiria nas proximas Conferéncias. O governo também apresentou a
Agenda Social dos Povos Indigenas, fruto de reunides junto aos povos originarios, com

prioridade em trés eixos:

protecdq com énfase nas questdes fundiarias, recuperacdo das areas degradadas e
fortalecimento das frente de protegcdo aos povos em isolamentotavimun
promogéo, voltado para documentacéo de linguas indigenas, implantgi@tate

de cultura e fomento a projetos autossustentageialidade de vidados povos
indigenas (FUNAI, 2012, p. 42).

Durante o ano de 2008 foram realizados seminarios do governo com mais de 1.500
liderancas indigenas para discutir o projeto de Lei 2.057 de 1991 sobre a atualizacdo do
Estatuto do indio, que se encontrava até entdo engavetado. Desses encontros foi elaborada
uma proposta de consenso pelo CNPI com contribuicdo de organizacgfes indigenas ligadas a
APIB para ser apresentada ao Congresso Nacional.

Em 2008 a saude indigena foi o tema principal do Acampamento Terra Livre e em
resposta foi criada a Secretaria Especial de Saude Indigena, vinculada ao Ministério da
Saude, fortalecendo o acesso ao SUS e a prevencdo de doencas. No mesmo ano foi
sancionada a Lei 11.645 que incluiu a diversidade da histéria e cultura indigena e afro-

brasileira no curriculo das esa® brasileiras. Essas medidas foram positivas e tém gerado

" Foi instituida em 2006 e instalada em 2007, integrada & estrutura do Mirdstéustica e paritaria, com 20
representantes indigenas de diferentes regifes, dois representantes de organizégdess imdio
governamentais, treze membros do governo e trés convidados peesacehlinistério Publico Federal, a
Advocacia Geral da Unido e a Secretaria Especial de Politica de Promocéo de Igualdadé&\Hdéibl (
2012).
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mudancas, inclusive no ambito das universidades, favorecendo a slesira¢éo indigena
na sociedade brasileira e a aproximacdo do movimento indigena com as escolas e
universidades, muito embora exista o desafio de efetivar essas mudancas integralmente.

Ainda em 2008 foi criado o Observatorio de Direitos Indigenas (ODIN) pela APIB,
com o objetivo de articular os advogados e estudantes de Direito indigenas para serem porta-
vozes de denuncias de violagdo de seus direitos, o que refletiu a preocupacgdo indigena em
formacdo, capacitacao e atuacao de seus representantes.

Em 2009 a FUNAI enfim finalizou sua reestruturacdo através do Decreto 7.056,
reivindicag&o antiga dos povos indigenas, se alinhando as politicas internacionais e nacional
que garantem o direito e protecdo dos povos indigenas. Esta medida atua na superacdo da
pratica assistencialista, tutelar, patrimonialista e clientelista. Os indigenas também
participaam neste ano na | Conferéncia Nacional de Educacédo Escolar Indigena.

No ano de 2010, depois de anos de mobiliza¢des, mais de 100 liderangas indigenas
lotaram 0 Senado Federal para um esforco conjunto final pela aprovacdo da criacdo da
Secretaria Especial de Saude Indigena (Sesai). Neste ano foi realizado o ultimo Censo
Demografico do IBGE, no qual foi constatado um namero total de quase 900.000 indigenas
no nosso pais. Depois de muito ter se dizimado até a década de 1980, especialmente no
século XVII e na ditadura militar, nos ultimos 30 anos a populacdo indigena vém crescendo
no pais, como mostra a Tabela 01:

Tabela 01: Numeros absolutos da populacdo autodeclarada indigena nos Censos
demograficos de 1991, 2000 e 2010

1991 2000 2010

n° absoluto 306.245 734.131 817.963

Fonte: IBGE, 2010.

Para se chegar ao numero total de indios, 896,9 mil pessoas, o IBGE (2010) somou
agueles que se autodeclararam indigenas (817,9 mil) com 78,9 mil que vivem em terras
indigenas, mas ndo tinham optado por essa classificacdo ao responder a pergunta sobre cor
ou raca. Para esse grupo, foi feita uma segunda pergunta, indagando se o entrevistado se
considerava indio. O objetivo foi evitar distor¢cdes. Os povos considerados indios isolados,
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pelas limitagbes da propria politica de contato, com objetivo de preserva-los, ndo foram
entrevistados e n&o estéo contabilizados no Censo 2010.

Alguns fatores que levam a esse recente aumento populacidrsdio o crescimento
real dessa populacdo, o aumento da autodeclaracdo indigena, devido, solaretudo,
revalorizacdodessa identidade cultural, antes ocultada em muitos casos, a implementagéo
de politicas publicas direcionadas a este segmento populacional, a atualizacdo e
aprimoramento dos ultimos Censos realizados pelo IBGE, e os processos de etnogénese, em
gueha a “reconstrucdo das comunidades indigenas”, que supostamente ndo existiam mais.

A ampliacdo da populacdo indigena esta se traduzindo em aumento de articulacao,
organizacdo e resisténcia indigena. Segundo Bicalho (2010) existiam no ano de 2010 por
volta de 487 organizacdes indigenas e indigenistas pelo pais. Essa diversidade contribui para
a representacdo de todas as especificidades das demandas e reivindicacbes dos inUmeros
povos indigenas do nosso territdrio. O desafio maior € unir toda essa heterogeneidade
através de bandeiras de luta em torno de objetivos em comum, em especial a defesa dos
direitos ja conquistados, a luta pela terra, educacao e saude diferenciada.

Fruto desse acumulo e fortalecimento da organizacéo indigena, os povos originarios
exigiram e participa@m de consultas regionais as populacdes indigenas durante os anos de
2009 e 2010 para a formulacdo em conjunto da proposta de uma politica de gestao territorial
e ambiental das terras indigenas.

Em 2010 e 2011, frente a situacdo de dezenas de mortes indigenas por falta de
assisténcia que poderiam ser evitadas, o movimento indigena promoveu protestos e
ocupacOes dos Distritos Sanitarios Especiais Indigenas (DSEI’s) para denunciar o descaso
do governo e a ndo aplicacao das politicas publicas em relagéo a saude indigena.

Os indigenas cobraram uma reunido e audiéncias com a presidenta reeleita assim que
comecou seu segundo mandato em 2011 para tratar de suas reivindicagdes, e como nao
tiveram resposta, em junho do mesmo ano decidiram suspender a sua participacdo na CNPI,
anunciando que so retornariam quando a presidenta se reunisse com eles.

Aconteceu no dia mundial do meio ambiente, 05 de junho de 2012, a tdo esperada

criacdo da Politica Nacional de Gestdo Territorial e Ambiental de Terras Indigenas

"IAcreditamos também que muitos indigenas ainda n&o se autodeclarapor daj de conhecimento, por se
identificar mais com outras etnias ou outros motivos. Assim, o numerde indigenas provavelmente é muito
maior do que os dados do IBGE. Certamente, muitas familias brasilesmseposangue indigena e mesmo
algumas caracteristicas herdadas ou modificadas a partir de praticas indigenas.
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(PNGATI)"? com o objetivo de garantir e promover a protecdo, recuperacdo, conservacao e
uso sustentavel das terras indigenas. A referida gestao territorial e ambiental passou a ser
garantida com participacdo dos povos indigenas através de um mapeamento e planejamento
participativo.

Os indigenas foram convidados a participar da ceriménia neste dia e a lideranca
Sonia Guajajara entregou um documéht@ lendo parcialmente, acerca da extrema
dificuldade e vulnerabilidade enfrentada pelos povos indigenas e ataques no Congresso
Nacional. Por fim, apresentou reivindicacfes referentes ao cumprimento das obrigacGes da
FUNAI, a implementacdo da PNGATI, a criacdo do Conselho Nacional de Politica
Indigenista, recursos para efetivacdo da Secretaria Especial de Saudwsa|raliggnomia e
participacdo indigena nos DSEI's, cumprimento das resolucdes aprovadas na Conferéncia
Nacional de Educacao Escolar Indigena, participacdo garantida das mulheres indigenas nos
assuntos referentes a questao indigena, a ndo criminalizacdo das lutas indigenas e a consulta
prévia as comunidades indigenas afetadas pelos empreendimentos em suas terras ou
préximo delas, conforme estabelecido na Convencéo 169 da OIT.

Como vemos os indigenas se esforcam para pressionar e exigir do gaverno
implementagdo e efetivagdo das Leis e politicas indigenas que em sua maioria ndo séo
cumpridas. Na ocasiao da cerimfnia sete terras indigenas também foram homologadas e a
presidenta sinalizou o didlogo tdo esperado com o movimento indigena, o que os fez voltar a
participar da CNPI depois de um ano afastados.

Neste ano a APIB em conjunto com diversos movimentos sociais de varios paises
participou da organizacéo da Cupula dos Pdyvosalizada no Rio de Janeiro paralelamente
a Conferéncia das Nacbes Unidas sobre Desenvolvimento Sustentavel. Na ocasido
denunciaram internacionalmente as violagdes de direitos humanos contra 0S povos
indigenas.

Em 2015, depois de anos de reivindicagbes, foi criado o Conselho Nacional de
Politica Indigenista em substituicdo a Comissao, de carater apenas consultivo, responsavel
pela elaboracdo, acompanhamento e implementagdo das politicas publicas voltadas aos

povos indigenas. O Conselho é paritario entre o Poder Executivo Federal e 0os povos e

2 para ler a PNGATI na integra acesse: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2011-

2014/2012/decreto/d7747.htm>

" Para ler o documento na integra acesse: <http://www.ihu.unisinos.brsibi6ih98-depoigelonga-
temporada-dilma-sinaliza-a-indigenas-com-pacote-tindigloredidas-diz-cimn.

0 objetivo da Cupula dos Povos foi de discutir as causas da crise sdeittambpresentar solugdes praticas e
fortalecer movimentos sociais do Brasil e do mundo.
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organizagfes indigenas e entidades indigenistas.

Porém, o movimento indigena entende que com poucos funcionarios e recursos na
FUNAI fica dificil a implementacdo das politicas publicas e a demarcacdo de terras
indigenas. Assim, em 2015 aconteceu ocupacdes pacificas da FUNAI em diversos estados
para pressionar o cumprimento e efetivagdo dos direitos indigenas. Em meados de 2016 os
povos indigenas através da APIB organizaram com mais forca e organiz&éupa
FUNAI. Eles exigiram o fortalecimento da Fundacao e denunciaram, entre outras coisas, que
as Bancadas Ruralista e Evangélica estdo travando a demarcacdo de terras,inuigena
tém interesses de expanséo agricola nestas terras.

Em nossos dias, os povos indigenas estdo, cada vez mais, conquistando novos
espacos politicos, sociais e académicos (ALMEIDA, 2012, p. 23). Mas, a0 mesmo tempo em
gue com muita mobilizacdo e pressdo conseguem avancos, outros grupos contrarios aos
interesses indigenas também se fortalecem e impulsionam retrocessos, a exemplo da PEC
215 que passa do Executivo para o Congresso Nacional a decisdo final sobre a demarcacao
das terras indigenas e o PL 1610 que libera as terras indigenas para a exploracdo mineral.

Conforme ressalt@arbosa (2005, p. 139) “as mazelas e bem-aventurancas do
periodo colonial persistem residualmente e ainda se fazem expressdo. E se perduram é
porque as estratégias da dominagdo se renovam”. Portanto, entendemos que praticas
colonialistas existem até hoje, mas de formas modificadas e atualizadas.

E Silveira (2010, p. 19-20) quem explica que essas formas atuais de dominac&o
evidenciam uma nova fase de expansao da fronteira agricola através do grande capital
agroindustrial e financeiro, do agronegdcio e da disputa pelo uso de recursos naturais em um
contexto de globalizagdo neoliberal, criando novos mecanismos de des e reterritorializagédo
dos povos originarios. Assim, os indigenas, suas terras e sua cultura seguem ameacados e
alvos de fortes embates e disputas.

Para Raial Puri (2016c), ao mesmo tempo em que sao praticadas velhas técnicas de
exterminio indigena, como massacres, ameacas, Violéncia, expulsdo, envenenamento, estas
sao inibidas, ainda que timidamente, pela velocidade de informacdes que fazem estas
noticias circularem mais depressa. Com isto, as principais acdes e préaticas atuais de
exterminio dos povos indigenas acontecem de modo mais velado e menos explicito do que
antes. Nao temos mais declaracdes oficiais de guerras ofensivas ou defensivas, mas

convivemos com:

o Estado omisso, conivente e ndo raro, também participante deste projeto de
exterminio. Esse projeto é diversificado, e se desdobra em difereatessfr
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omissdo na investigacdo dos crimes cometidos contra indigenas, sentencas judiciais
qgue acolhem pedidos de reintegracdo de posse que incidem sobreitdsiogerr
Ancestrais, desmonte do Orgéo Indigenista, criminalizacdo das Liderangashasdi

e de seus apoiadores (...) E preciso destacar, em separado, aquele que éntilvez
funesto de todos: a desconstrucdo das segurancas juridicas presentesagaolegis
brasileira.

Assim, mesmo que 0 0s povos indigenas em articulacdo, mobilizacdo e movimento ja
tenham conquistado avancos na ConstituicAo Federal referentes aos Direitos dos povos
originarios, Raial Puri (2016c) lembra que estas conquistas sdo perigosas ferramentas que
embora importantes e que devem ser apropriadas pelos indigenas, estéo situadas em terreno
movedico e traicoeiro, no qual a legislacdo é limitada e apresenta falhas, sendo alvo de

diferentes interpretacdes, de modo que:

quem maneja bem o Direito pode fazer qualquer coisa com ele. Inclusive matar.
Em cada época, as Guerras se revelam diferentes, e para sobreviver a elas, é
preciso aprender a lutar com as armas que estdo disponiveis. Hoje, maie do g
nunca, as Guerras tém sido travadas nos tribunais, na arena atapetad
Congresso Nacional, razdo pela qual se faz necesséario que os pdigsnas
estejam lutando também ai, e que possam fazé-lo em igualdade de condi¢bes.

Com a passagem pela historia indigena brasileira, compreendemos que, no geral, 0s
povos indigenas sofreram etnocidio e violéncias no processo de coloniza¢do, perderam suas
terras ou as tiveram diminuidas ao longo dos séculos, tiveram negadas as possibilidades de
viverem diferentes modos de producéo da vida e foram relegados as camadas mais baixas e
excluidas da sociedade hierarquizada e desigual que vem se estruturando em nosso pais.
Mas ndo aceitaram essa situacdo passivamente e resistiram de inUmeras formas a dominacao
Ihes imposta.

A movimentacdo indigena na histéria nos ensina a capacidade de luta pela
sobrevivéncia fisica e cultural de diversos povos que por mais diferentes se unificam através
de caréncias, resisténcias e reivindicagbes em comum enguanto povos pré-coloniais que
sofreram genocidio, perderam suas terras e foram explorados, subjugados e marginalizados.

A partir da década de 1970 conseguiram se organizar nacionalmente com apoio
inicial de alguns parceiros. Aos poucos foram tendo cada vez mais autonomia e criaram suas
proprias organizacbes e articulacdes. A resisténcia, reivindicacdo e mobilizacdo foram a
mola propulsora de avangos na conquista de direitos historicamente negados.

A Constituicdo de 1988 foi um marco para os povos indigenas, pois além de ser a
primeira em que eles conseguiram influenciar ativamente, também foi a primeira em que foi
garantido o direito dos povos originarios serem quem sao, brasileiros com caracteristicas

especificas, ndo precisando se modificar forcadamente para se integrar a populacgéo.
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Concordamos com a lider indigena Joénia Wapichana (apud BICALHO, 2010. p.
255) para quem a organizacao e o movimento indigena é sindbnimo de renovacdo e mudancas
constantes que perpassam contextos histéricos do pais. Vimos com esse historico que os
indios em movimento tiveram inUmeras formas e estratégias de sobrevivéncias e estdo
organizados, atentos e fortes no presente.

A resisténcia e a sobrevivéncia dos povos indigenas no Brasil, desde os tempos
coloniais, denotam a capacidade de reivindicacdo, participacdo, articulacdo, adequacao e
oposicao ao sistema, inserindo-0s como participantes do processo e no processo histérico de
formacao do pais. O que estd em pauta no momento é o papel das populacdes indigenas no
modelo politico social que o Brasil deseja para si. E preciso inserir cada vez mais os
indigenas como formuladores dessas politicas. Bem articulados e organizados, eles proprios
estdo caminhando neste rumo (ARANTES, 2015, p. 09).

2.2 Cultura Puri em Transformacéao

Queria poder olhar o passado como se estivesse em outra dimenséao, seen que
vissem, e recontar a histdria dessa nacdo de Puris, Kroatos e Kordfm
entanto, posso me reportar aos registros, embora sejam antropologigamen
reducionistas $onia Ortiz, 204b).

Neste tépico pretendemos pesquisar a partir de uma revisao de literatura e dos relatos
investigados a trajetdria Puri no nosso pais com o intuito de termos elementos que nos
ajudem a entender o que significa ser e se sentir Puri atualmentse iragertante
conhecer os locais histéricos habitados por esse povo, sua espacialidade e algumas de suas
caracteristicas, o que eles passaram com 0 processo de colonizacdo, as transformacdes que
foram acontecendo e como eles subrepticiamente se inseriram na nova sociedade.

Partimos da ideia de que a cultura indigena, assim como todas as demais culturas
humanas, passa pela capacidade que seus integrantes tém de dar significados coletivos as
acOes que praticam e a realidade que os cercam, e, portanto, ndo € algpreagtjce vai
mudando ao longo do tempo, influenciada e influenciando constantemente outras culturas

humanas que venham a estabelecer algum contato:

As sociedades indigenase suas respectivas culturasdo antigas, sim, mas

nunca estiveram “paradas no tempo”, como muita gente pensa. Tanto as
sociedades quanto as culturas indigenas passam por transformacodes. Elas tém,
também, a sua histéria. Uma histéria marcada pelos contatos e dificuldades que
tiveram no confronto com outros povos. Uma histéria marcada petiiéries

que percorreram, que conquistaram, e que perderam (SILVA, 1993, p.
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Os Puris ao longo dos ultimos cinco séculos sofreram genocidio e etnocidio, ganharam
e perderam territorios, foram desterritorializados, silenciados, afastados de seu povo e de sua
historia e introduzidos forcadamente numa cultura e modo de producado da vida diferente da
sua. Resistiram muito para conseguir sobreviver tanto fisica como culturalmente. Deste modo,
os Puris do tempo presente ja passaram por muitas modificagbes, se reinventaram
constantemente e ndo sdo mais exatamente como eram antigamente.

Com Barbosa (2005) sabemos que 0s remanescentes possuem uma memoria social
ancestral que teima em resistir a uniformidade cultural imposta pela dominacédo historica
cdonial. Nos ultimos 30 anos, por multiplos fatores, especialmente pelo processo de
organizacéo e visibilidade dos povos indigena, se abriram possibilidadesppaizadare-
conquistar espacos e se re-valorizar, os permitindo reconhecer e defender sua etnicidade,
revelando orgulho em auto-proclamar sua identidade Puri.

O silenciado se torna presenéeatravés do desabrochar do ressurgimento étnico Puri
em algumas cidades, nas palavras de Barbosa (2005, p. 17) “as pessoas comegam a valorizar
aspectos antes minimizados pelas formas sociais dominantes”. Isto possibilita que cada vez
mais pessoas se assumam e vivenciem sua cultura ancestral, permitindo um esforco coletivo
de reorganizacao destes remanescentes enquanto povo ressurgido.

Com a nossa pesquisa sobre esta etnia conseguimos coletar alguns fragmentos da
histéria do povo Puri desde a chegada dos portugueses até os dias de hoje, o que possibilita &
investigacdo acerca do processo de manutencédo, afirmacéo e recriacdo dessa identidade.

Ainda permanecem lacunas e duvidas, até porque 0s relatos que pesquisamos por
diversas vezes generalizam ou confundem as etnias das quais pertencem os indios neles
expostos. A etnia Coroado também aparece nos relatos como de grande proximidade étnica
com os Puris, 0 que faz com que muitos pesquisadores se refiram a esses grupos indigenas
como Puri-Coroados, como explica Scaramella (2011). Se faz necessario novas pesquisas para

desvendar os mistérios e limitagcdes existentes no nosso trabalho.

2.2.1 Espacialidade e préticas tradicionais dos antigos Puris

Os Puris entre os séculos XVI e XIX foram reconhecidos e relatados por alguns
cronistas, naturalistas, memorialistas, viajantes, padres e colonos. Cabe destacar que essas
pessoas eram ‘“agentes de expansdo do mundo ocidental” (FLORESTAN FERNANDES,
1975, p. 272), estando a servico dos interesses coloniais, detentores de um pensamento

etnocéntrico, e ainda, cada um deles construia interpretacdes e acdes singulares com base nc
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seu contexto, como aponta Falcdo & Teixeira (201?). Além disso, entendemos que as
descri¢cdes culturais possuem limitagcbes e frequentemente ha confusdes e equivocos na
identificacdo das populacdes, além de pouca compreensdo de como os indios se articularam
para fazer frente ao projeto colonial portugués (PACHECO DE OLIVEIRA, 1897, apud
OLIVEIRA & FREIRE, 2006). Por tudo isso, nos utilizaremos desses relatos com uma viséo
critica dos mesmaos.

Nos tempos pré-coloniais os Puris ja viviam no territorio do Brasil atual e tinham
contatos com outras etnias indigenas, o que gerava hibridismos culturais e surgimento de
novas etnias. Eram némades, se deslocando no espago, e praticavam guerras intertribais. Os
registros se focaram mais nas disputas com outros povos indigenas, mas € provavel que
também mantivessem outras relacdes com eles, como trocas de objetos e alimentos.

Esta etnia indigena némade e ramificada era complexamente organizada em
pequenos grupos interparentais (MERCADANTE, 1990, apud BARBOSA, 2005). Sua
cultura era dindmica e fluida, com agrupamentos Puris espalhados por diferentes territérios,
geralmente préximos de rios e lagos. E provavel que cada grupo interparental fosse
adquirindo algumas caracteristicas proprias ao mesmo temo em que mantinham parte da
identidade em comum. Os Puri, também denominados Telikong ou Paqui, pertencentes ao
Tronco Linguistico Macro-Jé e dentro dele a familia linguistica®Pae dividiam em pelo
menos trés subgrupos: Sabonan, Uambori e Xamixuna, como explica Raial Puri (2016Db).

Para Spix e Martius (apud SCARAMELLA, 2011) os deslocamentos constantes se
davam pela procura de alimentos, em que migravam de local acompanhando o periodo de
frutificacdo de determinadas espécies, sendo as mulheres responsaveis pela coleta de frutas
enguanto os homens eram responsaveis pela caca. Lemos (2016) aponta que se retiravam dc
local depois da morte de alguém do grupo, caracteristica que fazia parte da cultura deles.

N&o tem como sabermos com precisdo as regides por essa etnia habitadas, pois ela faz
parte das etnias indigenas que foram massacradas pela colonizacdo. Provavelmente muitas
aldeias Puris foram exterminadas e grande parte da sua histéria morreu junto. O que temos
desses povos sdo alguns registros de pessoas que faziam parte de outras culturas, cujo
estranhamento causado entre universos tdo diferentes influenciou os escritos e retratagbes
acerca da “exotica cultura nativa dessas terras” hoje chamada Brasil (ALMEIDA, 2009).

N&o ha um consenso sobre o significado e o porqué do nome Puri. De acordo com

Soares (2009, p. 239), esse povo se autodenominava PUCKI que para eles queria dizer algo

> A Familia linguistica Puri é composta pelas etnias Puri, Corop6s e Co(6&iIFAS, 2016).
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como gente boa. Para Debret (1989), Oliveira (2012), Lima (apud PURI, 2016b) e Ortiz
(2014b) era 0 nome como os Coroados os chamavam e vice-versa. Para o primeiro significa
“audaz” ou “bandido” ¢ era a denominacdo com que diversas etnias em guerras se davam
entre si. Oliveira acredita que poderia designar “povo miudo, de pequena estatura”, enquanto

Lima afirma que significa “outro”, com um carater pejorativo. Ja Ortiz acredita que significa

“manso ou de boa ind&leo que reforca a ideia do quao eram mansos e amigéveis para os que
ao fazer contato com eles também eram mansos, mas aguerridos com aqueles que os
enfrentavam e os enganavam

Do mesmo modo, ndo had um consenso sobre a origem dos Puris. Para Maghelli
(2000, apud OLIVEIRA, 2012) eles se originaram dos Goitacazes. Oliveira (2003, p. 07)
reforca esta hipétese ao afirmar que assim como as outras etnias que habitavam a mata
mineira “seriam, supostamente, descendentes de grupos Goitaca que migraram do litoral
fluminense, regido de Campos e Sao Fidelis”. Essa possibilidade veio a partir do estudo
linguistico que identificou semelhancas entre as linguas dessas Ramas$Spix e Martius
(1976) os Puris se originaram dos Coroados e Coropds. Alguns pesquisadores atestam que
tiveram a mesma origem dos Coroados (FREIREYSS et al. apud OLIVEIRA, 2012).
Metraus (apud OLIVEIRA, 2012) afirma que uma rixa entre duas familias os fez se separar
e tornarem-se inimigos. Outros afirmam ainda que sdo descendentes da mescla entre
Goitacases e Gés enquanto Malheiros (2008) aponta que todas essas etnias acima possuem
tracos socioculturais bem diferentes entre si.

Os Puris que habitavam o litoral provavelmente foram uma das etnias que reagiram
frente ao ataque portugués, promovendo grandes deslocamentos para o interior adentro, para
escapar da escraviddo e das moléstias trazidas pelos europeus (OLIVEIRA & FREIRE,
2006, p. 24). Foi possivel observar esse deslocamento no mapa etno-histérico de Curt
Nimundaju®. Silva (2011, p.215) reforca essa possibilidade ao afirmar: “a ampliagdo das
fronteiras brancas (...) independente das inUmeras lutas violentas pelo controle do territorio,
interiorizou cada vez mais os povos indigenas, deslogangtoa o “sertdo” dos sertdes”.

Nimendaju (RIBEIRO, 1982, apud FREITAS, 2016) registrou os Puris por duas
vezes (1597 e 1645) proximos a nascente do Rio Paraiba do Sul, em uma area que
atualmente pertence ao estado de S&o Paulo. Em 1800, segundo o etndlogo estavam na
divisa dos estados de Sdo Paulo e Minas Gerais. Em 1831 foram vistos no interior do

Espirito Santo. Em 1849 estiveram perto da nascente do Rio Doce e ocuparam uma &rea que

® Nimuendaju, CurtMapa Etno-histérico de Curt Nimuendajgio de Janeiro: IBGE, 1981.
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vai da provincia de Minas Gerais até metade da provincia do Rio de Janeiro. Por fim, em
1886 os Puris estiveram presentes na nascente do Rio Manhuacu, no médio Rio Doce e na
divisa entre Minas Gerais e Espirito Santo.

Diversos outros autores também afirmam a procedéncia litoranea dos Puris
(MERCADANTE, VASCONCELOS, ESCHWEGE, apud SOUZA, 2003, p. 54), que teriam
ido do Rio de Janeiro e Espirito Santo para Minas Gerais para evitar as guerras intertribais, o
massacre dos primeiros colonizadores e a escravif&provavel que eles tenham seguido
0 caminho dos rios da mata atlantica da regiao.

Um dos primeiros registros que se tem dos Puris é feita pelo inglés Knivet (1591,
apud OLIVEIRA, 2012) e data do final do século XVI na regidao do Médio Vale do Paraiba,
localizado no sul e centro-sul do Estado do Rio de Janeiro. Os Puris eram uma etnia némade
gue iam se locomovendo e se espalhando no periodo pré-colonial. Com a chegada dos
europeus esse processo se intensificou. Esses deslocamentos rumo ao interior mostram que
os Puris eram desconfiados em relagdo aos colonizadores e evitavam contatos, o que os fez
demorar a se relacionar com 0s europeus.

Para Barbosa (2005, p. 129) eles viviam desde os tempos pré-cabralinos por toda a
Mata Atlantica, provavelmente avancando até a regido centro-oeste do pais e possivelmente
alguns grupos foram retratados pelos colonizadores como parte do povo que tinha como
nome genérico Botocudo em fungéo de aderecos usados nos labios e orelhas e outros foram
incluidos na denominacao Tapuias, considerados indios bravos e hostis que ndo aceitavam o
sedentarismo.

Soares (2010, p. 239-240) nos explica que os Puris ocuparam parte do Sudeste
brasileiro, na regido que vai desde o Vale do Paraiba que passa pelo Rio de J&iro e
Paulo, até a area do Rio Pomba no sudeste de Minas Gerais. Lemos (2004) acrescenta ainda
a regiao litoranea do Espirito Santo, o entorno do rio Muriaé, a Serra do Brigadeiro e outras
regides da Serra da Mantiqueira. Para o historiador, os Puris “transitavam pelo Rio Paraiba
do Sul e seus afluentes” (LEMOS, 2004, p. 08). Aguiar (2010) alega que eram encontrados
no século XIX na porgéo sul do Espirito Santo e nos vales dos Rios Casca e Matipo.

Raial Puri (2016b) também confirma esta localizagdo do seu povo ao dizer que suas
“terras originarias estavam espalhadas por uma regido que hoje corresponde a parte dos
estados de Minas Gerais, Rio de Janeiro, Espirito Santo e S&o Paulo, na regido do rio

Paranaiba e Serra da Mantiqueira”.

"'A escraviddo indigena existiu oficialmente até 1758. Depois disso, @mHegislacdo tentasse coibir essa
pratica, ela ainda se manteve por um longo periodo (SOUZA, 2004).
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O rio Paraiba do Sul pela classificacado atual comeca no estado de S&o Paulo e cruza
todo o estado do Rio de Janeiro, passando pelo sudeste de Minas Gerais, e tem como
principais afluentes o rio Jaguari, rio Paraibuna, rio Buquira, rio Piabanha, rio Pomba e o rio
Muriaé. E possivel que os Puris tenham passado pelo percurso de todos esses rios.

Essa ideia corrobora com os estudos de Armantino (2009, p. 127), confirmando que
no final do século XIX os Puris viviam na regido Sul de Minas Gerais, Norte do Rio de
Janeiro, Sudoeste do Espirito Santo e Noroeste de S&o Paulo, justamente o entorno da Bacia
do Rio Paraiba do Sul.

De acordo com esses registros acima citados destacamos na Figura 1 a possivel area
de maior abrangéncia dos antigos Puris estimando a regido em que foram encontrados ao
longo dos ultimos séculos, embora reconhecemos que ndo haja um acordo entre 0s
pesquisadores, tendo em vista que 0s registros sao limitados e ndo conseguem capturar toda
a espacializacdo ocupada por esse povo, sendo possivel que ocupassem uma area maior do

gue a citada acima
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Figura 1- Mapa dos territorios de maior incidéncia historica do povo Puri
Fonte: <http://blogdoalderi.blogspot.com.br/2014/>.

Através de relatos e da historiografia podemos supor que os Puris habitavam o litoral
norte do atual estado do Rio de Janeiro e o litoral capixaba e quanto mais a colonizagéo se
intensificava mais esse povo se espalhava por grupos interparentais pelo entorno do Rio
Paraiba do Sul e Rio Doce e seus afluentes, além dos aldeamentos construidos pela

colonizacdo. Os Puris buscavam ficar proximos das nascentes e seguir 0s direcionamentos
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dos rios, e conforme a colonizagdo avangava, mais procuravam areas de dificil acesso. As

pesquisas revelam sua opc¢do de estar préximos da natureza e das aguas.

Habeis pescadores e nadadores, de baixa estatura, cabelos caindo aos ombros, pele
escura - o que os fez ficar conhecidos como negros da terra ou negro Puri, pésdadgss e
grandes, pele macia, sem pelos nas axilas e peitos, rosto largo, boca e nariz pequenos. Assim
eram retratados por naturalistas e viajantes (SPIX E MARTIUS, 1976). Na Figura 02

destacamos como os Puri foram registrados no século XIX.

Figura 02: Registro colonial do Povo Originario Puri.
Fonte: Johann Moritz Rugendas, 1835. Viagem pitoresca através do Brasil

Com Lemos (2015) conhecemos um pouco sobre a alimentagdo dos Puris ou Purus,
apesar de que o autor salienta que existem poucos registros sobre essa tematica, todas feitas
por pessoas que tinham como base suas proprias culturas, e que por isso, provavelmente
muita coisa passou despercebida ou sem a atencdo necessaria.

Assim, o historiador explica que entre os animais de caca dos Puris se destacavam o
macacos, aves, cutias, antas, pacas, veados, entre outros, que comiam assados, incluindo sua
pele. Os macacos provavelmente também faziam parte de seu universo simbdlico e existem
relatos de que alguns eram tratados como “animais de estimagdo”, passando a ser usados
também nas trocas com o0s colonos. Também foi citado o papagaio como animal de
companhia e troca.

Plantavam alguns tubérculos, tais como milho, que comiam ainda verdes, mandioca,
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inhame e batata-doce. Os mecanismos que eles utilizavam para assar esses alimentos eram
espetar e colocar sobre o fogo ou cavar um buraco, acender um fogo, quando estivesse bem
guente, apagar o fogo, colocar algum animal ou tubérculo, tampar com folhas e terra e fazer
uma fogueira em cima. Depois de alguns minutos o alimento estava pronto para consumo
(LEMOS, 2015).

Esses tubérculos também eram comuns na dieta de outras etnias, sendo a base da
alimentacéo das primeiras sociedades coloniais. Logo se expandiu para o resto do mundo o
consumo destes alimentos, exercendo forte influéncia na culinaria brasileira e mundial até o
presente. De acordo com Lemos (2015) também foi encontrado registro do consumo de pelo
menos um inseto, a larva ou bicho da taquara. E possivel que outros insetos fizessem parte
de sua dieta, como formigas.

Comiam muitas frutas, como goiaba, banana, abacaxi, maméao, coco, etc. Gostavam
especialmente da sapucaia, pinhdo e a abdbora, com as quais utilizavam suas cascas para
outros usos, como utensilio doméstico. A sapucaia era uma arvore sagrada e de muitas
utilidades para eles, atraia arara e macacos, dava uma fruta valiosa, sua casca era usada
como pote para beberem agua e seu formato inspirava a construcdo d€masoiam
mel retirado de colmeias de abelhas de diversas espécies, que tinham grande facilidade de
coletar nos recantos da mata. O mel e a cera de abelha eram trocados por objetos de seu
interesse com a sociedade luso-brasileira.

A ONG Puris acrescenta que utilizavam uma cuia feita de certas frutas silvestres
secas, como cuité, cabaca, e comiam de cocoras. O coquinho de Palmeira Ariri também é
citado por Soares (2009, p. 239), para quem os Puris “conheciam profundamente a natureza,
animais, arvores, ervas, € tinham informagdes minuciosas sobre cada uma”. Lemos (2004)
também reforca o quanto era admiravel o conhecimento Puri da fauna e flora, dando
praticamente um nome para cada espécie, além de saberem sobre a ecologia dos animais.
Essas informacbes foram centrais para o0s naturalistas e cientistas pesquisarem e

desvendarem os mistérios que encontraram nas nossas matas:

tinham conhecimento de onde (os animais) viviam e de seus habitos akmentar
enfim do seu habitat e comportamento. Tais saberes facilitaram a pesquisa dos
cientistas bavaros na regido e, inclusive, a captura desses exemplares paoa poster
classificagéo taxonémica (LEMOS, 2015, p. 10).

Sobre sua arte, Soares (2009, p. 239) conta que os Puris, de baixa estatura, eram
conhecidos por realizarem cantos e dancas, pintarem a pele de urucum, desenhando diversos

simbolos que tinham diferentes significados para cada situagdo, além de servir como
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protetor solar. Também se enfeitavam com colares e pulseiras feitas de dentes de animais e
sementes e alguns usavam adornos e botoques nas orelhas e labios. Os acessorios utilizados
nao eram somente para enfeite, mas tinham significados importantes, sendo considerados
Uteis como protecdo e defesa de ataques de animais, bem como para afastar doencas, entre
outros (LEMOS, 2015, p.10).

Ha registrado por Rugendas (1835, p. 14, apud FREITAS, 2016) de uma festa que
um grupo Puri realizou quando ganharam um combate contra os botocudos, dancando uma
danca circular em um ritmo lento que se agitava com o tempo e envolvia todos os Puris,

entre mulheres, homens e criangas, da qual:

Os componentes da mesma tribo sdo convocados por intermédio dérumengo

de sopro [...] as vezes substituido por um chifre de boi; a chibaagiante, em

breve, os anima para uma alegria um tanto melancdélica, que tem a sua expressao
num cantar monétono e na danca; ambos, porém sdo excessivauodmgeer
uniformes. Para a danca colocam-se todos em roda cuja linha interianadéor

pelos homens, atras destes ficando as mulheres e atras das mulheres ficando as
criangas, sendo que a maior abraca a méae, encostando-se fortemeraatoenqu
sucessivamente a crianga menor repete a posicdo atras da maior. Nesta ordem,
movem-se todos devagar ao redor de um fogo aceso, dando uem@E@HRSSO pra

frente e outro pra trds, de maneira que s6é muito vagarosamente saem @ mesm
lugar. Tendo assim andado mais ou menos a quarta parte do cieuostds

correm apressadamente para o lugar inicial, recome¢ando o mesmo movimento
Andando desta forma, balancam ao mesmo tempo e devagar o corpoladoum

para o outro, segurando-se todos com os bragos, sendo géesasenfecham sobre

a barriga do indio da frente. Esta danca, se podemos chama-laszssimpanham

com um canto mondtono e berrante em que repetem constantemente algumas
palavras e exclamacdes. O sentido destas palavras difere conforme o ensejo da festa.
(RUGENDAS, 1835, p. 14, apud FREITAS, 2016, p. 28)

Junto com a danga cantavam repetidas vezes: “Ho, ho! Bugre ita najy (Ho, ho! Bugre
esta vencido). Bugre se refere a um termo pejorativo usado pelos colonos para se desvalorizar
os indios, utilizada pelos Puris para se referir a seus inimigos. Os atuais remanescentes Puris
conseguiram recuperar esse c&ht® o praticam atualmente com movimentos de danca
circular para reafirmar e divulgar sua cultura ancestral. Segue o canto recuperado e sua
traducdoHo, ho! Bugre ita najy, Guachantie, Guachantie. H4 h4 Cajana, Mascheté@sba
bugres - ou botocudos - foram vencidos. Eu quero comer e beber e dancar).

Outro registro do antropélogo Phillippe Rey (apud LEMOS, 2015) retrata uma danca
Puri no final do século XIX em Minas Gerais. De acordo com o0 apontamento, os Puris
realizavam um ritual (rito de passagem) na ocasidao da primeira menstruacdo da mulher,
celebrando sua passagem da infancia para a vida adulta. Durante as noites da cerimonia 0s

parentes dancavam em volta da cabana da moca. Lemos (2015) acrescenta que havia

8 0 video com o canto pode ser assistido na canal: <https://www.youtuheatoin®v=d7ris7Kbm78)
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diferentes dancas que comemoravam eventos considerados importantes Freitas (2016)
lamenta o fato de que muitas dancas e cantos, infelizmente, n&o foram registrados.

Os cantos e dancas eram bastantes presentes na vida dos Puris e traziam um pouco do
seu cotidiano, suas crencas e valores, tais como o respeito a lua, as estrelas e ao sol. Os Puris
distinguiam algumas estrelas e a lua era muito importante dentro da sua religiosidade. Como
explica Lemos (2015, p. 15) a sua contagem de tempo estava relacionado com as fases da
lua e as mulheres evitavam parir em noites de lua cheia. Realizavam cerimbnias de
nascimentos e mortes e festas por motivo de maturacdo dos frutos, de acordo com Spix e
Martius (apud SCARAMELLA, 2011).

Sobre a religido Puri ndo foi encontrado muitos relatos, pois eles ndo a
compartilhavam com os colonizadores. De acordo com a ONG*Pelés acreditavam em
um ser muito poderoso que os acompanhava e tinham “pajés” que realizavam atividades
religiosas, de cura, tanto fisica como espiritual e rituais, além de ser os principais
responsaveis por passar as tradicdes do seu povo adiante. Eles também acreditavam no
feitico e eram conhecidos como grandes feiticeiros. Tinham diversas musicas religiosas em
louvor ao sol e estrelas. Como explica Lemos (2016) eles enterravam seus mortos em vasos
de barro no pé de arvores e abandonavam o local, pratica que tiveram muita resisténcia e
substituir pelos rituais catdlicos.

Segundo Soares (2009, p. 239) o povo Puri conhecia técnicas de artesanato, teciam
redes feitas a partir da fibra da casca de embauba e fabricavam cestos grandeseatedolha
de palmeira, que colocavam nas costas com uma alca presa a testa, onde marregava
criancas e alimentos. Com o manuseio da argila faziam suas panelas e grandes potes. Com
barro cozido faziam colheres, pratos, potes e outros objetos de diversas formas. Tinham
habilidades de trabalhar a taquara e a madeira. Nos objetos geralmente faziam pinturas
relacionadas com algum animal ou planta (ONG Puris). Também construiam arcos muito
resistentes e Lemos (2016) nos traz a informacdo de que possuiam trés tipos diferentes de
flechas, uma de pelotas chamadadérépara cacarem passaros, outra de taquara chamada
de miren lim para cacas em geral e outra de farpa chamadea usada para as brigas e
defesa. E Daua Puri (2016, p.14) com sua poesia bilingue que nos traz versos sobre a

confeccao desses arcos:

" A ONG Puris se localiza em ltaperuna (RJ) e realiza atividades e cursos \asaddoacéo e preservagao
ambiental. Para saber mais sobre ela acesse <http://ongpuris.org.br/mod/acpkpAe=1&chapterid=4>.
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Prini Aphon Arco flecha

Dieh Puky moun tschoré Vocé Puri vai na mata

Lo popeh mpo pahtan Corta a casca da arvore do ariri
Lo amb6b teouti ambo Cortar madeira fiar madeira
Timiri tumabh prini Atar a corda ao arco

Lo uhtl’ana teouti arining ~ Cortar taquara afiar a seta
Camaring omlé Atirar ao ar

Pelas energias de Visconde do Rio Branco (MGgrra Puri

As suas habitacdes, de acordo com a ONG Puris, eram bem simples, feitas de
madeiras e fibras e cobertas de palha, casca de arvore ou folhas de palmito ou brejauba,
feitas no meio do mato, em terrenos planos e sob o abrigo de grandes arvores. Geralmente
dormiam no chéo, sob um buraco que faziam ou em redes. A simplicidade da estrutura
gerava um preconceito sob os olhos dos viajantes e naturalistas que utilizavam este fato para
justificar sua incapacidade e primitivismo. Na realidade, por se tratar de um povo némade,
faziam suas habitacdes de maneira préatica para durar apenas o tempo necessario, ja que ndo
precisavam de estruturas que se mantivesses por muito tempo. Sonia Ortiz (2014b) detalha

um tipo de construcdo que os Puris antigos faziam para se abrigar:

Fazer uma chogca denominada Cuari ou Nguara, com duas forquilbasaevara,

na qual apoiavam folhas de sapé. Em lugares mais frios, como nas,sera
preciso fazer um buraco no chdo e construir por cima para escapantaaspéries.
Forravam o chdo com folhas de helicbnia ou de patioba e dormiam em redes.
Imagino o sofrimento desses povos habitantes do litoral quente e Umido, qoe vivia
da caca, da pesca e da coleta de frutos quando foram obrigaddgrar para a
serra, muitas vezes enfrentando guerras com outras etnias como a dasdbsfoc
para sobreviver.

A Figura 3 é uma pintura feita por um viajante em meados do século XIX acerca da
habitacdo de um grupo Puri. Possivelmente existiam diversas variacbes, a depender das

necessidades, da época do ano e de caracteristicas especificas de cada agrupamento.
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Figura 3: Cabana dos antigos Puris.
Fonte: D'Orbigny (1834). Viagem pitoresca as duas Américas

N&o se tem um consenso quanto a disposicdo para as guerras com outras etnias.
Alguns estudos mostram que os Puris eram um povo pacifico, enquanto outros afirmam se
tratar de guerreiros bravos, audazes e temidos pelos grupos Tupi do litoral, e ainda, inimigos
dos Coroados e Botocudos. (AGUIAR, 2010; PONTES, 1970, SCHETTIM, 1901, JOSE,
1982, apud BARBOSA, 2005). Aguiar (2010) acrescenta que os Puris eram considerados
bravos guerreiros e temidos pelos homens brancos.

A inimizade com os Coroados aparece em Varios relatos, como 0s inUmeros casos em
gue os Coroados foram convencidos pelos aliados portugueses a guerrear contra 0s Puris,
inimigos histéricos (AGUIAR, 2010), embora também apareca em outras fontes as
tentativas de resisténcia em conjunto entre estas duas etnias, além dos aldeamentos em
comum compartilhados por eles (LEMOS, 2016; OLIVEIRA, 2014).

Sol Puri (2016) minimiza esta tensdo ao explicar que em sua visdo a relacdo entre
Puris e Coroados era uma espécie de “briga entre parentes”, algo relativamente comum em
nossa sociedade, em que muitas vezes ha brigas de familia por terras coletivas ou algum
desentendimento.

Nos chama atencédo a existéncia de pedido de paz entre os Puris e Coroados retratada
por Aguiar (2010), que consistia em “dependurar malocas de espiga de milho ao longo de

suas picadas mata adentro como uma espécie de oferenda. Quando o inimigo comia o milho,
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ndo s a paz estava selada como os andigagetos eram recebidos amigavelmente”. O
autor conclui que para esses indios as relacdes estabelecidas eram de confian¢a absoluta ou
total inimizade. O milho aparece como um simbolo importante no universo Puri.

Observamos com todos esses levantamentos que é dificil saber com precisdo a origem,
deslocamentos e caracteristicas do antigo povo Puri, havendo grande caréncia de dados,
conforme indica Oliveira (2012) e algumas divergéncias entre os pesquisadores. Deste modo,

faz-se necessario realizar mais estudos sobre estas questdes.

2.2.2 A dominacéo colonial alcanca os Puris

Os antigos Puris foram relatados e encontrados em diversos locais ao longo dos
séculos XVI, XVII, XVIII e XIX. No inicio da colonizagdo néo tiveram grandes rekcoe
com os invasores, pois, como jA mencionado, este povo ndbmade era desconfiado e foi
adentrando sertdes para fugir dos conflitos com os portugueses. Mas provavelmente muitos
Puris foram mortos, capturados e escravizados desde o inicio da invaséo portuguesa. Com as
investidas cada vez mais fortes da Coroa em busca de terras e méao de obra para a construcao
do seumodo de producgéo de vida cerco aos indios foi aumentando e foi modificada sua
espacialidadese “restringindo as possibilidades de reprodu¢do da vida indigena como era
antes, pela destruicdo das florestas, distribuicdo e ocupacdo de sesmarias, imposicdo de
restrigdo da mobilidade pelas politicas de aldeamentos” (LEMOS, 2016, p. 55.

Sesmarias foram doadas ou vendidas Brasil afora, fazendo seus “donos” abrirem
caminhos nas florestas, matarem, escravizarem ou negociarem de alguma forma com os
indios que habitavam aquelas terras e se esforcarem em povoar aqueles locais. As terras
indigenas foram diminuindo e os aldeamentos aumentando. O cerco aos indios ia crescendo,
até os encurralar. O contato com os Puris tornou-se inevitavel, gerando muitos conflitos,
mortes e resisténcias. Para os europeus os indios invadiam suas fazendas, ja para os indios
eram os luso-brasileiros que invadiam seus territérios de caca (LEMOS, 2016).

A incorporacgdo indigena na sociedade envolvente se deu de forma diferenciada,
embora na maioria das vezes bem traumatica, conforme denuncia Lemos (2016). Ora os
Puris eram considerados uma etnia brava e inimiga em que a guerra justa era a melhor saida,
ora eram “arredios” e “incivilizaveis”, causando desordens até mesmo nos aldeamentos, ora
eram “doceis”, existindo quem defendesse que eram gentis com quem era gentil com eles.

Apo6s um periodo naddeamentos, passavam a ser considerados “civilizados”.
Muitos Puris foram assassinados em batallhas chamadas “guerras justas” e
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mortos por doencgas trazidas do ocidente. Haviam os que fugiam para as matas e 0s que se
viram forcados a fazer contatos com os colonizadores, se relacionando de multiplas
maneiras com eles e na nova sociedade brasileira que se criava. Centenas acabaram
cgpturados e vendidos como escravos, sobretudo no século XVIII. Nesta época, a populacdo
Puri foi estimada em mais de 5.000 indios (PURI, 2016, apud FREIRE & MALHEIROS,
2010), sendo que como se escondiam, provavelmente varios ndo foram contabilizados.

Muitas mulheres foram capturadas de suas aldeias pelos bandeirantes que as vendiam
como escravas para as fazendas ou as levavam para acompanha-los como escravas sexua
pelo trajeto que faziam pelo mato para exterminar indigenas, o que durava meses ou anos.
Essas mulheres geravam filhos que aprendiam muitas coisas de sua mae, mantendo uma
mistura de praticas indigenas e européias. Em sua maioria seriam inseridos nas vilas
coloniais de modo subalternizado, se tornariam bandeirantes, comis, aigariam outras
profissdes humildes na sociedade que se criava sob os moldes da exploracdo do ser humano
pelo ser humano. Ortiz (2014b) se refere ao fato de que divarsas se perpetuaram nos
filhos das mulheres que ficaram neste vale (Vale da Paraiba), escravizag@osadas .

Os portugueses usavam taticas cruéis para matar ou capturar Puris, como dar
presentes infectados com virus de variola, exterminando grupos inteiros, ou fazer promessas
com intuito de os atrair e captura-los. Aguiar (2010) expbe um caso em que 0 governo da
capitania de Minas Gerais em 1811 atraiu 2.000 Puris com promessas de ferramentas de
ferro. Quando chegaram em Vila Rica foram cercados, capturados e divididos para
trabalharem como escravos na casa de particulares. Em 8 dias os homens todos haviam
fugido e, furiosos, voltaram para vingarem-se de seus algozes. Para vencé-los o governo
utilizou-se das antigas inimizades intertribais e convenceu os Coroados aldeados a guerrea
De tanta violéncia e enganacdo dos colonizadores, os Puris relatavam aos viajantes o 6dio
gue tinham do homem branco, contando casos de abusos, quebra de promessas e diversas
criticas aos maus tratos sofridos, conforme narra Freireyss, (apud OLIVEIRA, 2012).

Foram sendo aldeados, em muitos casos a forca, sobretudo no século XIX, e com
Lemos (2015, p. 08) temos registros de aldeamento&vmas Gerais, Sao Paulo, Rio de
Janeiro e Espirito Santo”. Com a ida aos aldeamentos e o maior contato com os
colonizadores, os Puris foram passando por modificacdes, sendo obrigados a vestir roupas,
das quais geralmente eles mesmos faziam, e cortar os cabelos, sinal de que estariam
“civilizados’ (WALSH, 1985, apud SILVA, 2008).

Durante o intenso e demorado processo de colonizagao existiram relatos de muitas
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guerras contra Puris, ataque dos Puris as vilas que se formavam e aldeamentos desses indios
em uma regido consideravel do territorio brasileiro que inclui os atuais estados de Minas
Gerais, Rio de Janeiro, Espirito Santo, Sdo Paulo e Bahsarektivamente comum
indigenas serem transferidos de aldeamentos conforme necessidade e interesses coloniais.

Os Puris foram uma etnia considerada de dificil convencimento a irem para o0s
aldeamentos, recusando constantemente acordos e promessas e 0S aceitando com algumas
exigéncias. Entre os Puris que foram para estes locais, eram retratados como de dificil
“civilizacdo”, “indomesticaveis”, com costumes “primitivos” arraigados. Além de que, se
recebessem muitas ordens e proibi¢cdes fugiam dos aldeamentos facilmente e voltavam para
as matas (LEMOS, 2016).

Os aldeamentos que existiram com indios Puris geralmente eram compartilhados
com outras etnias, sendo em grande parte das vezes criados e mantidos em lugares abertos,
matas virgens, perto de rigsra ndo “parecer aos indigenas que eles foram arrancados de
seu meio natural” (SOARES, 2009, p. 56). Isto facilitava a permanéncia, porém, o modo de
producdo da vida proporcionado pelos aldeamentos ainda era muito diferente da dos
indigenas. Os Puris tinham dificuldade de aceitar essa nova vida, muitos morriam por
doencas e epidemias que pegavam pelo contato com 0s colonos, outros tantos se recusavam
a viver nesse confinamento e voltavam para os sertdes, podendo constituir aldeias proximas
aos aldeamentos, mantendo relagcdo com eles, mas garantindo certa autonomia. Alguns
grupos se aliavam a quilombolas ou a fazendeiros da regido se tornando agregados nessas
fazendas e mantendo certa coesao interna.

Isso ndo quer dizer que eles ndo absorviam a cultura dominante |hes imposta, mas
gue mantinham umeesiliénciade forma a reinventar suas praticas culturais frente a essa
nova realidade, o que mostra que nao passaram por um processo de perda de sua cultura de
origem, ao contrério, se esforcavam e insistiam em manter velhas tradicbes, que combinadas
com aspectos da sua nova realidade, favoreceram uma cultura hibrida, bastante misturada.

Com o avanco da colonizacdo e da expansdo da fronteira colonial se criou uma
politica de estimulo aos aldeamentos “visando reduzir ou controlar os conflitos e diminuir a
mobilidade indigena para poder liberar terras para osblaskiros”. A dominagdo sobre os
povos indigenas e Puris se tornou cada vez maior, ficando os nativos cada vez mais fixados

em determinados locais, forcados e coagidos a modificar sua cultura, como afirma Lemos:

A diminuicdo da mobilidade indigena, ao longo do tempo, vai resultar queasgu
sociedades se fixem, num processo de destribalizagdo e acaboclamento, sendo
obrigados a renunciarem ou adaptarem a espacialidade que Ihes é préputaapor o
gue lhes é imposta (LEMOS, 2004, p. 47).
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Dessa forma, lhes foram impostos algumas praticas diferentes das suas e proibida as
suas préticas ancestrais, justamente com o intuito de fagéladaptar” a outra realidade.
Foi introduzida a préatica do casamento entre eles e com portugueses para evitar a poligamia
(OLIVEIRA, 2004) e acelerar essa adaptacdo, bem como possibilitar a tomada de suas
terras; introduzido a catequese e o batismo, em que os indios trocavam seu nome de origem
por um nome e sobrenome portugués, adquirindo aos poucos nova identidade (LEMOS,
2016); o costume de beber aguardente, sendo muito prejudicial a eles, contribuindo para o
alcoolismo e a destribalizacdo (SOUZA, 2003; OLIVEIRA, 2004); a utilizacdo de roupas;
corte de cabelo; ensino da lingua dos colonizadores; o catolicismo; o trabalho agricola;
proibicdo da antiga religido e de construgdo de habitagdes coletivas, etc. Souza resume
algumas dessas préticas impostas aos Puris:

Os Puris, como outros grupos, foram acossados desde o inicio.-ldmo
degenerarem-se no continuo contato com os brancos, embriagarentaehaca,
roubarem, adoecerem, etc. Escravizados e explorados na coleta da poaia ou nos
trabalhos nas fazendas de mineracdo, aldeados, presos, perseguithiigpes,

EEINT3

padres e aventureiros, expulsos de suas terras, submetidos a guia e 'lingua”, “aliado”,

oficial, agregado, capitdo do mato, feitor, “médico”, pescador, canoeiro, carregador,
marinheiro, contrabandista, as mulheres violentadas e prostituidas, arregimentados a
forca ou por engodo para as milicias e até transformados em padrdduifas

vieram a desaparecer. Mas antes, resistiram (SOUZA, 2003, p. 59).

Alguns aldeamentos se tornaram “espago de negociagdo” mais do que de vivéncias,
ja que as sociedades indigenas transitavam constantemente entre os aldeamentos e aldeias
autbnomas préoximas. Nos aldeamentos indios concordavam em serem batizados para ganhar
presentes e protecao e trabalhavam em troca de objetos, fazendo muitas vezes uma releitura
desses novos objetos que ganhavam (LEMOS, 2016).

Os Puris que fugiam dos aldeamentos e retornavam para seu antigo habitat tinham
suas vidas e sua cultura também modificadas, pois as matas eram devastadas com o
povoamento luso-brasileiro se intensificando. A procura de alimentos se tornava cada vez
mais dificil, a aproximacdo com europeus trazia doencgas e o receio de ser capturado para
escravizagcdo também era constante. Para sobreviver ndo tinham muita opcéo, tiveram que
se defender das violéncias dos colonos atacando, saqueando e furtando as rocas, fazendas e
vilas. Muitas bandeiras foram incentivadas e guerras travadas para exterminar os indios
considerados “bravos” e diversos presidios foram criados especialmente no século XVl e
XIX para os “controlar”.

Aos poucos, com muitos conflitos e recuos, foram pressionados a abandonar seus

costumes por outros que nao se adaptaram facilmente, havendo a incorporacao forcada e
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subordinada dos Puris na sociedade que se criava. Essa violéncia, como aponta Lemos
(2016) era chamada deivilizacdd’. Aos indios eram reservados espagos marginalizados

em uma logica excludente de sujeicédo e exploracdo de sua méao-de-obra (livres, pobres e sem
terra), alterando profundamente seu modo de vida.

Os Puris néo aceitaram facilmente essa situagéo. Continuaram buscando mecanismos
para manter seus valores e modo de vida que se transformava a cada instante. Desconfiados
e de personalidade forte, resistiram e lutaram de varias formas frente a dominacdao,
mostrando um grandgosto pela liberdademantendo fortemente tracos de sua cultura
ancestral mesmo quando aceitavam ir para os aldeamentos e passavam por um forte
processo ddestribalizagéo

De acordo com Barbosa (2005, p. 144) os Puris continuaram persistindo na sua
trajetéria migrativa, dificilmente iam para os aldeamentos e quando iam néo ficavam fixos
naquele local. Vivenciaram diversas experiéncias, em quilombos, reducdes, aldeamentos,
fugindo de guerras, buscando protecdo nas florestas. Estas idas e vindas possivelmente os
tornaram “mais maledveis as negocia¢des com ou contra a dominacao cultural”, os tornando
mais resilientes.

Grande parte dos aldeamentos tiveram suas terras roubadas e seu espaco diminuido,
sendo “os agentes do Estado responséaveis pelo trato com os povos indigenas os primeiros a
querer usurpdas” (LEMOS, 2016, p. 135). Os aldeamentos foram considerados extintos
durante o século XIX, sob alegacdo de que nao havia mais indios, apenas caboclos ou indios
misturados e ja civilizados, desconsiderando os que estavam refugiados, escondidos ou
silenciados pela sociedade. Os indios se manifestaram contrarios a esse argumento, tendo
conseguido retardar esse processo de “desaparecimento politico”. Os aldeamentos Puris
passaram a categorias de vilas e suas terras foram disputadissimas por muitos interessados,
muitas delas sendo incorporadas ao patriménio das Camaras de Vereadores. No século XIX
a etnia Puri se tornou oficialmente extinta, sendo invisibilizada e silenciada.

OsPuris perderam as suas terras, sua identidade foi negada e foram “incorporados” a
populagdo “civilizada” como caboclos, cidaddos pobres e marginalizados, sofrendo diversas
dificuldades e preconceitos. Os Puris que fugiram acabaram sendo mortos, se jantaram
quilombos ou foram para outras vilas. Aos poucos, foram fazendo parte dessa sociedade que
se estruturava, de modo subalternizado, discriminados e injusticados.

Grande parte escondeu suas origens para evitar preconceitos e tiveram que se
reterritorializar sob novo modo de producdo da vida. Em cada regido os Puris foram
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inseridos de modos bem especificos na sociedade nacional. Lutaram para seguir suas vidas,
a maioria como camponeses ou trabalhadores rurais, alguns se aventurando nos centros
urbanos, tentando sobreviver dentro da sociedade nacional, mantendo, alguns mais, outros

menos, tracos de seus antigos costumes enraizados.

2.2.2.1 Os deslocamentos Puris pelo Sudeste brasileiro

Figura 4: Mapa da Ocupagédo Puri no Sudeste
Fonte: Giovani Scaramella, 2011. Puri or not Puri? That's the question!

Observamos na Figura 4 a existéncia de 13 pontos que os Puris habitaram e foram
vistos com maior frequéncia na regido do sudeste brasileiro, no norte e sul fluminense, sul
capixaba, nordeste paulista e sudeste e centro mineiro, nas areas entre as bacias dos rios
Doces e Paraiba do Sul.

Nos préximos topicos abordaremos a realidade vivenciada pelos Puris nos atuais
estados de Minas Gerais, Rio de Janeiro, Espirito Santo e S&o Paulo, além das regiées do
Vale do Paraiba e Sertdo do Rio Doce, que ultrapassam essas fronteiras e abarcam mais de

um desses estados. Em cada um desses territérios os Puris passaram por vivéncias
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especificas, mesmo que multiplas, embora existam muitos pontos em comum entre toda a
realidade Puri no sudeste brasileiro.

Lembramos que essas regifes antes tinham outros tamanhos e configuracdes e que o0s
Puris se locomoviam pelo espaco sem esta rotulacdo, com outra forma de compreenséo,
passando e se fixando temporariamente e livremente pelo caminho que percorriam, 0 que
torna complicado e imprecisa esta divisdo pelos estados atuais. Utilizamos-nos dela apenas
para fins didaticos.

Focaremos-nos pouco no estado de Sdo Paulo pela pouca bibliografia que temos a
disposicéo e nos focaremos mais no atual estado de Minas Gerais por termos mais elementos
a partir da bibliografia pesquisada, aprofundando analises na regidao do leste mineiro pela
alta concentracdo de Puris e na Serra dos Arrepiados pela importancia historica.
Acreditamos que seja tarefa dificil a compreensdo do que aconteceu com os Puris numa
época distante e com poucos registros feitos por pessoas de outras realidades. A pesquisa da
trajetoria Puri nessas regides ndo se esgota, sendo necessarios novos estudos para abarcar

toda a riqueza da formacao social interétnica Puri.

Minas Gerais

A regido de Minas Gerais comecou a ser interessante para a colonizacdo portuguesa
quando foram descobertas as jazidas de ouro a partir do final do século XVII. No inicio do
século XVIII os caminhos para Minas foram abertos e desde entdo se travam confrontos
com os Puris que eram encontrados em toda esta regido. Os construtores dos caminhos
utilizavam ajuda dos bandeirantes para cacar, matar e escravizar indios. r&@olicita
sesmarias nestas terras para eles proprios, seus familiares e apoiadores, concedidas pela
Coroa, permanecendo ainda grandes areas intocadas por eles. Com isso muitos colonos e
europeus foram para l4& em busca de riquezas (LEMOS, 2016).

A Coroa voltou seus interesses para essa regido que teve em pouco tempo um
aumento de populacéo colonial, conquistando grande importancia econdmica para Portugal
na época, que transferiu a capital da col6nia para o Rio de Janeiro em meados do século
XVIII para favorecer e aumentar seu controle sobre essas areas. A capitania de Minas Gerais
foi criada em 1720. Com o Ciclo do Ouro se intensificaram prisdes, aldeamentos, conflitos e
usurpacodes de terras indigenas, o que nao diminuiu com o fim deste ciclo e insercéo do ciclo
do café na regido, como mostra FREITAS (2016).

As atividades auriferas necessitaram de éareas de agricultura para suprir as
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necessidades dos mineiros. A Coroa concedeu mais sesmarias em Minas Gerais, muitas
florestas foram derrubadas e indios foram mortos, &reas de abastecimento interno para os
colonos foram criadas, contribuindo para o desenvolvimento de um mercado interno
colonial e maior aumento populacional nessa regido, o que favorecerpaasdo da
fronteira, matando, escravizando e dominando milhares de indios que tinham um modo de
producao de vida diferente do que se impunha (LEMOS, 2016).

Os Puris destas regides eram conhecidos como indios bravos que deveriam ser
conquistados através de guerras e dominacao. Perdiam seus locais de caca, tinham cada ve
mais dificuldade de procurar alimento e defendiam seu territério da invasdo européia
Praticaram furtos e roubos nas rogas e fazendas e se juntaram diversas vezes com 0S
Coroados nestas acdes de sobrevivéncia. Muitos Puris morreram e tantos outros foram
capturados e levados como escravos para servir de mao-de-obra nas fazendas. As mulheres
serviam também como escravas sexuais (LEMOS, 2016).

A partir da segunda metade do século XVIII comecou a se esgotar o ouro nas Minas
Gerais. A administracdo régia priorizou a necessidade de reanimar a economia elo merca
de sua colbnia, sendo imprescindivel para o aumento populacional e ampliacdo das redes
mercantis a ocupacgado dos sertdes, possibilitando o encontro de novas jazidas minerais, 0
valimento das fronteiras e a ruralizacdo que ja estava em curso, como explica Paiva (2005).
O autor também observa que o declinio da mineracdo nesta época nao prejudicou tanto a
capitania de Minas Gerais, que ja possuia uma economia diversificada e forte mercado
interno, bem como um crescente aumento populacional.

Esse aumento populacional na capitania de Minas Gerais se deu muito com a captura
de indios e principalmente das in8fadpesar de varios fugirem de volta para as florestas
revidarem os ataques sofridos, um nuamero consideravel de indios foi escravizados e as
indias se tornaram escravas sexuais e em alguns casos mulheres ou amantes dos portugueses
e assim geraram os filhos dessa nova sociedade, considerados mesticos ou caboclos. Os
filhos das indias aprendiam muita coisa de sua mé&e, mantendo uma mistura de praticas
indigenas e européias. Em sua maioria seriam inseridos nas vilas coloniais de modo
subalternizado.

No inicio do século XIX se retomou guerras justas” na regido de Minas Gerais, e

um dos principais incentivadores, segundo Paraiso (2011, p. 82) foi o entdo governador

89Até hoje grande parte dos descendentes indigenas reproduz a histéria de que “minha vo foi pega no lago”,
muitas vezes sem se dar conta do significado violento desta pratica.
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Pedro Maria Xavier de Ataide e Melo (1804-1809), que para tanto ampliou a estrutura
militar da comarca e nomeou o0s particulares que combatiam os indigenas a cargos militares.
Enfrentaram diversos indios Puris, que acabaram sendo mortos, fugindo ou indo para
aldeamentos, de forma convencida ou for¢ada.

O governador incentivava o aprisionamento das criangas indigenas nestas guerras
para sereneducadas na cultura dominante e servirem aos interesses da Coroa Portuguesa.
Seu interesse ndo se baseava somente na destruicdo dos indios, mas na utilizacéo deles como
mao de obra, contribuindo na ocupacéo das terras conquistadas e nos interesses econémicos
dominantes. Existia também a venda das criancas ja aldeadas, o que agravava o
descontentamento, revolta e perda de confianca dos indigenas em relacdo a seus algozes.

Até o final do século XIX com a forte ocupacdo portuguesa no territério mineiro,
foram encontrados milhares de indios Puris espalhados pela provincia. A Coroa autorizou e
incentivou um verdadeiro genocidio desse povo e os que sobreviveram foram tratados como
seres inferiores que precisavam ser civilizados para servir aos interesses portugueses.
Segundo Oliveira, era interessante para a colonizacdo criar mecanismos no sentido de se
utilizar do trabalho e mao-de-obra indigena para exploracdo da terra e proporcionar uma

convivéncia pacifica deles com colonos:

0 que se observou entdo, foi um esforco por parte do governsemtido de
implantar uma légica de exploracao de terra, na qual o indio deveria sereir com
maode-obra, num sistema de convivio pacificembora forcade e ndo como um
obstaculo & fixagéo dos colonos (OLIVEIRA, 2003 p. 01).

Foram estabelecidos varios aldeamentos na provincia de Minas Gerais. Os Puris
tinham resisténcia em ir para esses locais, sendo levados a forca em muitas das vezes e
fugindo sempre que podiam. Em meados do século XIX, para facilitar o controle sobre os
indigenas e evitar fugas, o governo decidiu criar aldeamentos centrais com diversas etnias
indigenas de toda a provincia e regides adjacentes, os desterritorializando e os fazendo
perder referéncias, o que dificultava as fugas. Extingaaldeamentos no Espirito Santo e
na Bahia e os indios foram transferidos para aldeamentos mineiros. A grande concessao de
sesmarias e o intenso fluxo migratorio impediu a manutencdo dessa empreitada e voltaram a
se estabelecidos aldeamentos por todas essas provincias. Diversos Puris foram para
aldeamentos do Espirito Santo e Bahia.

Os aldeamentos de Minas Gerais contavam com muitas etnias que ja se misturavam
antes dos aldeamentos e 14 dentro eles entravam em maior contato entre si. Conforme relatou

Von Spix e Von Martius (apud ORTIZ, 2014BTodos os indios que chegaram a conhecer
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aqui (MG), das tribos dos Puris, Coropds e Coroados pouco se diferencavam entre si na
conformac¢ao do corpo e nas fei¢cdes”. Isto sugere que estes indigenas ja& mantinham tragos e
vidas em comum a um tempo, inclusive com casamentos interétnicos. Os casamentos entre
Puris e negros ou Puris e caboclos também acontecia e com menor frequéncia o casamento
entre Puris e descendentes europeus

No final do século XIX os aldeamentos indigenas, cada vez com maior mistura
interétnica no seu interior, inclusive com o incentivo do Estado, mas mantendo a hierarquia
social reproduzida da sociedade colonial, se tornardaw &ios Puris se “integraram” a
populacdo mineira. Alguns Puris foram para os grandes centros urbanos, ficando
marginalizados. Outros permaneceram em locais dos antigos aldeamentos e um numero
consideravel ficou no pé da Serra do Brigadeiro, ultimo refagio dos antigosHRssaram
por muitas dificuldades e preconceitos para se inserir na sociedade colonial, o que
prejudicou 0 acesso a direitos humanos e sociais e ainda produz efeitos nos remanescentes
atuais, que permanecem em situagcao de vulnerabilidade, nas batalhas pela sobrevivéncia.

O estado de Minas Gerais é muito grande e coberto de histérias Puri, povo guerreiro
que se deslocou e viveu em grande parte deste territério. Vejamos alguns exemplos
especificos da realidade vivenciada por grupos Puri em duas diferentes regiées mineiras nos

proximos toépicos.

Os Puris do Leste Mineiro

A regido conhecida como Sertdes do Leste em Minas Gerais (Figura 05) e depois
como Leste Mineiro foi um local em que os Puris chegaram com seus deslocamentos. Desde
o0 inicio da colonizacdo essa regido era habitada por eles, que encontraram l& um étimo
abrigo contra seus opositores, tanto outras etnias indigenas que guerreavam com eles, como
0S primeiros europeus que se instalaram no litoral (principalmente fluminense) e seus
associados (OLIVEIRA, 2003). Desta forma, os Puris foram uma das principais etnias que
apareciam na atual Zona da Mata mineira. Em relatos de viajantes nos primeiros séculos de

colonizagéo, de acordo com Souza (2003, p. 54):

Os Puris encontravam-se principalmente na regidao da mata min&radoval,
Ervédlia, Guiricema, Muriaé, Mirai, Leopoldina, Visconde do Rio Branco, etc.
Fugindo dos ataques dos seus “inimigos naturais” (os Croatas, Coroados e
Botocudos) e do homem branco, circulavam pelos arredores da Serrgajad®n
Serra dos Arrepiados, pelas margens dos rios Pomba, Angu, MuaigeesBSapé,
até o rio Pardo e ribeirdo Meia-Pataca, atingindo o Rio Doce.
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Figura 5: Sertdes do Leste.
Fonte: Alexandre Mendes Cunha, 2007. Espaco, paisagem e populacdo: dieSpicias e movimentos da
populacdo na leitura das vilas do ouro em Minas Gerais ao comeco do século XIX.

No Sudeste mineiro a Coroa portuguesa retardou a disseminar 0 povoamento, como
explica Soares (2009, p. 01) para “evitar o extravio dos impostos sobre o ouro e sobre a
circulagdo de mercadorias”. Durante alguns anos, portanto, houve a proibicdo da abertura de
novos caminhos e povoamento nesta regido, apesar de que a desobediéncia as normas
oficiais e a penetracdo nessas areas ja existia, e assim, jA havia o contato com etnias
indigenas, mas era pequeno. Essa postura do Governo foi favoravel a permanéncia indigena
nesse espaco. Muitos Puris foram buscar esse refagio (OLIVEIRA, 2003, p. 01).

No final do século XVIII e principalmente nas primeiras décadas do século XIX a
ideia de evitar o povoamento nos Sertdes do Leste foi abandonada de vez e as politicas
oficiais do governo passaram a ser justamente de “estimular o aproveitamento econdmico da
regiao”. Cada vez mais europeus vinham se aventurar por essas terras e desbravar os sertoes.

No entantogencontraram uma barreira para essa empreitada: os povos indigenas. “Guerras
justas” e muitas batalhas foram realizadas nesses sertdoes, mas os indios, conhecedores das
matas, tinham vantagens sobre 0s europeus e ganharam os confrontos em muitas das vezes.

Os colonizadores devastaram grande parte de seu local de caca e coleta, fazendo
agricultura e pastos para seus gados. Os nativos, tendo dificuldades para encontrar alimentos
entravam em conflitos com fazendeiros comendo seus gados e furtando suas rocas. Além
disso, a aproximacdo e crescente relacdo com o0s portugueses os fez mealmar t

conhecidas como escambo e introduzir a cana-de-agucar e cachaca no seu cotidiano
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(LEMOS, 2016).

Santos (1988) relata a diversidade de etnias indigenas que habitavam essa regiéo,
sendo as principais do leste Mineiro os Puris, Coroados e Coropds, que passaram por um
processo de violéncia, sujeicdo e convencimento imposto pelos colonizadores para
satisfazerem seus interesses. Muitas das suas experiéncias e saberes foram silenciados e
desperdicados (SANTOS, 1988).

Importante salientar que as etnias inimigas, como Croatas, Coroados, Botocudos e
Puris, acabaram se juntando em alguns momentos de forma estratégica para guerrear contra
0 inimigo em comum, o homem branco, e também se aliaram em alguns momentos com o0s
negros escravizados nos quilombos (SOUZA, 2003). Também existiram aqueles que
preferiram auxiliar os colonizadores em troca de vantagens e beneficios, virando jaguncos
de fazendeiros, entrando para o Exército colonial, entre outros servicos.

Grande parte destas pessoas questionou e resistiu bravamente e de multiplas maneiras
a invasao de seus territorios, desde a recusa a catequizagdo forcada, aos aldeamentos e ao
trabalho escravo, até a luta pela terra, correrias, retorno para as matas e fundagas de
aldeias, provando que a colonizacao nao foi um processo passivo (LEMOS, 2004, p. 200).

Com o avang¢o da ocupacado colonial no Leste mineiro a partir do final do século
XVIII, se inicia a “existéncia de assentamentos humanos estabelecidas por iniciativa do
Estado, como os registros, os presfioss nucleos para catequese e pacificagio indigena”
(SOARES, 2009, p. 02). Esses assentamentos humanos formariam os centros urbanos e mais
aldeamentos dos povos indigenas para facilitar seu controle e os inserir na “civilizacdo”, o

que incluia catequese for¢cada e proibicdo de falar a prépria lingua. Para Paiva (2005):

nas Aldeias era imposto um sistema moral e pedagdgieado na “organizacio

sexual” e divisdo do trabalho (...) Os clérigos assumiram papel decisivo no processo

de civilizagcdo dos sertdes, pois, além de suas funcdes religiosas, desempemhav
papel de propagadores da moral e encarregados pela concérdia e paz entre suas
ovelhas. O padre era difusor da educagéo e da civilidade, diretor de woascié

rumo a civilizagédo dos costumes.

Muitos foram os Puris aldeados e catequizados nessa regiao. Segundo Souza (2004.
p. 55), os primeiros catequistas dos Puris introduziram na sua cultura a fiagdo manual, a
agricultura e a industria do acucar. Além de ensinamentos religiosos e técnicos para prepara-
los para o trabalho, havia o interesse de ampliar a arrecadacéo de dizimos. Estas mudancas

provocavam um novanodo de producdo da vidhaseado na exploracdo do trabalho

8 Eram locais em que as forcas armadas se estabeleciam e faziam o desbravmaéni® @gido, a defesa,
aldeamento e civilizag@o dos indios e evitava os contrabandos. Os presidios tapreéentavam pontos
avancados no interior da floresta, contribuindo com o processo de tamtpuespaco (SOARES, 2009).
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indigena e na producdo de excedentes, na introducdo e producdo de novas necessidades,
como a vestimenta, e na fixagdo dos Puris a terra.

Os aldeamentos dos Puris no século XIX na Zona da Mata s&o subdivididos em
algumas localidades, algumas fazendo parte de presidios. S&o eles, Rio Pardo e Paraiba,
Meia-Pataca, S&o Paulo do Manoel Burgo, S&o Pedro do Rio Preto, Anna dAbreCampo, S&o
Jodo Batista do Presidio, Brejo de Santo Ant@iRresidio de Arrepiadobla tabela abaixo
estdo dispostos os aldeamentos com o numero de indios aldeados, o ano de inicio do
aldeamento e a respectiva localizacdo atual. Em alguns aldeamentos ndo temos a informacao
do nimero de indios aldeados e nem o0 ano que comecou o aldeamento. Pelas informacdes
disponiveis, chegamos a um total estimado de pelo menos 3.800 Puris aldeados nesses
locais, porém, pela falta de informacfes, esse numero € bem maior. Alguns desses
aldeamentos contavam também com indios de outras etnias. (SOUZA, 2004; FREITAS,
2016).

Aldeamento Numero de Ano do inicio Localizacao
Puris aldeados | do aldeamento atual
Rio Pardo e Paraiba 500 1814 Argirita
S&o Paulo do Manoel 1000 1819 Muriaé
Burgo
Anna dAbreCampo 800 1821 Abre Campo
Meia-Pataca 400 1822 Cataguases
Séo Pedro do Rio Preto 600 1824 Rio Preto
S&o Joao Batista do ~ Visconde do Rio
. 500 Nao consta
Presidio Branco
Brejo de Santo Antonio N&o consta N&o consta Mirai
Presidio de Arrepiados N&o consta Nao consta Araponga

Tabela 2: Aldeamentos Puris na Zona da Mata mineira
Fonte: SOUZA, 2004; FREITAS, 2016.

Oliveira (2003, p. 10) afirma que nas primeiras décadas do século XIX o principal

aldeamento Puri na regido era o de Sdo Paulo do Manoel Burgo, onde atualmente € o
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municipio de Muriaé. Esse de fato parecia ser o mais numeroso. A autora explica também
que os Puris ndo reconheciam as fronteiras deste aldeamento, j& que tinham outra concepgéo
de espaco e espacialidade, saindo dos seus limites, se descolando e migrando quando
achavam necessario. Geralmente se retiravam dos aldeamentos para fugir das epidemias, do
pouco provimento da Coroa portuguesa, de ataques dos colonos ou da ndo adaptacdo as
novas regras.

Muitos indigenas que resistiram aos aldeamentos forcados fiaram pelas matas da
regido, alguns dos quais foram mortos de diversas formas, desde tiros de balas de chumbo
att roupas infectadas com variola. Os sobreviventes tiveram que se esconder, sendo
constantemente perseguidos. Estima-se que milhares de Puris dessa regido ndao aceitaram
ficar nos aldeamentos, tendo inclusive um local conhecido pelos colonizadores como a
“Mata dos Puris” (SOUZA, 2003). Outros, ao contrario, movidos por fome, medo,
inseguranca e necessidade de ferramentas, acabaram se aproximando dos aldeamentos para
garantir sobrevivéncia e seguranca, no entanto, logo percebiam que I& ndo era tdo seguro
como os faziam acreditar.

Com Freitas (2016) afirmamos que eram frequentes os confrontos entre os Puris,
aldeados ou ndo, e outras etnias indigenas, os colonos e a administracdo colonial,
principalmente na disputa por terras, 0 que gerou grande desgaste e decréscimo consideravel
da populacéo originaria na Zona da Mata.

Em meados do século XIX os Sertdes do Leste foram amplamente liberados para
ocupacao, aumentando a producao de café na regido e se criando diversas vilas, povoados,
fazendas, freguesias e caminhos. Depois da extingdo dos aldeamentos, os Puris foram
obrigados a aumentar sua relagdo com outras etnias e os colonos e seguiram sofrendo
violéncias. Tiveram sua identidade negada enquanto indigena. Alguns continuaram vivendo
e mantendo relagBes enquanto grupos étnicos diferenciados, enquanto outros enfraqueceram
seus lacos ancestrais.

A forte resisténcia Puri do leste mineiro fez varios sobreviventes do genocidio fisico
e cultural seguirem suas vidas e lutarem para ndo deixar sua cultura morrer. Viveram como
puderam, sofrendo mdltiplas opressdes, sendo mantidos pelas elites locais e nacionais nas
camadas inferiores da sociedade brasileira que se criava. Foram excluidos das tarsas ofic
muitos permaneceram no mato, sendo seus descendentes até hoje caboclos e trabalhadores
das zonas rurais destas regioes.

Atualmente, muitas cidades da zona da mata mineira se situam onde era o antigo
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leste mineiro e 0s remanescentes Puris da regidao continuam sendo explorados e mantidos
nas camadas mais baixas da populagdo. Com a heranca da resisténcia e enfrentamentos que
vivenciaram geracdes anteriores, teimam em se organizar e resistir ao processo ainda
presente de “intensificagdo da explora¢do dos recursos naturais e da expropriacdo do
camponés de seu terriid?, realidade que em certa medida tem sido alterada lentamente
pela quebra de “rancos de poder existentes no Brasil desde as capitanias; ramcosig

contexto geral permanecem, mas agora sédo obrigados a conviverfaitende controle sobre
determinado territorio ou grupo de pessoas”, conforme Zanelli (2003, p. 03).

Para Zanelli (2009) a agroecologia se coloca enquanto uma alternativa para
purizada organizada em movimentos do campo nesta regido - em que muitos reconhecem
sua descendéncia Puri, ao ir de encontro ao resgate e valorizacdo da sua espacialidade
ancestral, na valorizacdo de saberes tradicionais, no sustento da familia através de uma
l6gica local e comunitéria, procurando manter diversificagdo na producao, utilizagdo menos

degradante possivel dos agrossistemas, o que aproxima movimentos populares e academia:

ao mesmo tempo em que propde uma nova relacdo entre os agriculsmes e
espaco, dinamizando e diversificando a producdo; a agroecologia traz também a
dimenséo cultural, do resgate do saber tradicional, do conhecimentouictms

pelos povos e transmitido ao longo das geracdes (...)aliando-o canl@cimento
académico, ndo verticalizando as relagfes, mas buscando construir um saber novo
(ZANELLI, 2003, p. 04).

A luta pela agroecologia na zona da mata se da nao sé pelos movimentos do campo
como também por outros sujeitos sociais, com enfoque para o Centro de Tecnologias
Alternativas da Zona da Mata (CTA-ZM) e a Universidade Federal de Vicosa (UFV), que
como ja exposto contrilem com a agroecologia através de pesquisas, ensino e extensao,

contando bastante com remanescentes Puris nessas empreitadas.

A Serra dos Arrepiados

Os Puris foram acuados cada vez mais do litoral para o interior do pais. Em uma
dessas imersdes e refugiando-se das terras baixas da zona da mata mineira alguns grupos
chegaram a regido da Serra dos Arrepiad@ual Serra do Brigadeiro, que atua como
divisor de aguas das bacias hidrogréficas do Rio Doce e Rio Paraiba do Sul e abrange os
municipios de Araponga, Muriaé, Ervalia, Divino, Sericita, Miradouro, Pedra Bonita,
Rosario da Limeira e Fervedouro (Figura 06). O nome de Serra dos Arrepiados foi dado em
referéncia aos proprios Puris. Por algum tempo estes indigenas se refugiaram em locais

fechados, de altitude alta e de dificil acesso, o que dificultou contatos e possibilitou a
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manutenc¢do de sua cultura, embora modificada e adaptada ao frio das Serras. (BARBOSA,

2005; FREITAS, 2016).
Mapa de localizagao do Territério Serra do Brigadeiro
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Figura 6: Mapa de Localizacdo do Territério Serra do BrigadeirsB.
Fonte: Aline Luciana de Freitas, 2016. Uma Analise da distribui¢do espacial da Danga de Caboclos “Folguedo

Dos Arrepiados” no Territorio Serra do Brigadeiro.

Os colonizadores alcancaram essa regido pelo final do século XVIII e devastaram
parte da Mata Atlantica para produzir café, ja que o ouro estava escasso. Os Puris perderam
grande parte de suas terras, muitos foram mortos e colocados em aldeamentos, servindo
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como mao-de-obra barata nas fazendas de café. Com a criacdo das vilas e cidades, os Puris
se inseriram na sociedade de modo subalterno e sem direito a terras. Talvez o fato da regiao
ser um dos ultimos locais que os Puris permaneceram e resistiram para vivenciar sua cultura
ancestral e até o preserdgimda preservar riquezas naturais pode ter contribuido para os
remanescentes seguiram mantendo forte contato com a natureza e as ervas do mato,
fortalecendo a manutencdo de uma memoria social indigena.

Muitos evitaram e omitiram sua ancestralidade, inclusive de seus filhos, preferindo
manter outra identificacdo étnica, com medo de perseguicdo e discriminacdo. Nao raro
vemos que entre os remanescentes mais velhos, alguns ndo gostam de falar sobre sua
historia, marcada por violéncia, sofrimento e viola¢cdes de direitos humanos, uma das
estruturas de sentimentos Puri pesquisadas por Barbosa (2005).

Silva (2011, p. 214) se referindo aos atuais Puris da Serra do Brigadeiro, aponta que
parece ter acontecido uma assimilagdo a populagdo, mas “conformando um campesinato
com estreitas relagdes com um componente étnico indigena”. Portanto, alerta que ndo se
pode falar em desaparecimento do pouada cultura indigena. A “mistura”, no discurso
oficial, teria apagado o componente étnico indigena, fazendo-o desaparecer, transformando a
pessoa indigena em caboclo e em camponés, recriando-a ou até mesmo negando-a. Esse
discurso de desaparecimento € apontado por Carneiro da Cunha (1992) como falacioso,
visando tomar as terras indigenas.

Com Barbosa (2005, p. 135) vemos que em Araponga, has Serras dos Arrepiados, a
purizada faz a defesa da vida e do meio ambiente ha 200 anos, aconi€tanegéncia
do inesperado”, em que os remanescentes Puris, com toda sua “mescla popular da roga” e
uma formacao social interétnica, mantiveram um diferencial, uma resiliéncia Puri, o que
garantiu que mesmo com todas essas misturas, sustentassem algumas caracteristicas
ancestrais indigenas através da “luta por reinventar e permanecer fiel as suas raizes e por se
apropriar seletivamente daquilo que na dominacao os pudessem tornar aceitos” (BARBOSA,

2005, p.24). Essa luta interna e externa contribuiu para uma reconfiguracdo da identidade
Puri que alterou seu sistema de significacdes, mantendo uma diferenciacdd?cultural

Este importante diferencial foi essencial na forte experiéncia de mobilizacdo e luta
dos Puris da regido com a construcdo do Parque Estadual da Serra do Brigadeiro, em que
41% da area do Parque foi feito em solo da cidade de Araponga, como podemos observar na

Figura 06. Os remanescentes Puris através de um intenso e conflituoso processo de

82 para saber mais sobre a cultura e resisténcia Puri no municipio de Arepasigée Barbosa (2005).
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organizagdo, participagdo e negociagdo conseguiram ter seus direitos garantidos de né&o
desapropriacdo dos moradores do entorno, possibilitando que os agricultores familiares da
regido nao fossem prejudicados, garantindo a manutencdo de uma relagcdo harmoniosa com
as Serras. Além disso, esse processo de participacdo e resisténcia popular revigoraram a
memoéria e identidade Puri que j& vinha se fortalecendo na regido (BARBOSA, 2005;
FREITAS, 2016).

Outro exemplo desta resiliéncia é a ocorréncia constante desde a década de 1920, ou
seja, ha mais de 90 anos, da famosa Danca dos Cdbogdksndo a manutencdo e
divulgacdo da histéria e cultura Puri da regido. Entre os parceiros desta manifestacédo
cultural estd o Centro de Tecnologias Alternativas da Zona da Mata (CTA-ZM), que
contribui para a organizacdo social, politica e cultural da purizada da regido a décadas
(FREITAS, 2016). Os moradores de Araponga estédo se esforcando para permanecer fiéis as

raizes da danca, retomando caracteristicas ancestrais:

Em Araponga os caboclos de hoje vestem saias e cocares feitas por indiads, Patax

no entanto, estdo recuperando as técnicas de confeccdo desses aderegcos e
vestimentas. Comegam a fazer eles mesmos suas saias, colhendo a taboa, uma planta
gue nasce no brejo, desfiando-a e confeccionando as saias com a palha sec
Resgatam antigas canc¢fes, ja meio esquecidas, e compdem novas baseadas em
palavras de origem Puri lembradas pelos mais velhos. Fazem planos pairator

danca cada vez mais auténtica, no sentido de aproximar-se de caracteristicas
indigenas (GIOVANNINI JUNIOR, 2005, p. 166, apud FREITAS, 20160p. 4

Os atuais Puris espalhados nas Serras enquanto agricultores familiares mantém vivas
suas memdarias sociais ancestrais, mesmo que em fragmentos. Sofrem exploracéo e perda da
sua territorialidade pela colonialidade pres&nt8eguem na luta pela sobrevivéncia,
constroem caminhos alternativos, se organizam em Sindicatos de Trabalhadores Rurais para
defender seus direitos, além de protegerem a natureza e liderarem o processweoe;éege
agroecoldgica da regido (BARBOSA, 2005).

Uma conquista que tiveram recentemente foi a inclusdo pelo Ministério de
Desenvolvimento Agrario (MDA) desta regido enquanto Territorio Serra do Brig&deiro
inserindo-a no Programa Nacional de Desenvolvimento Sustentavel de Territérios Rurais
(PRONAT). Desse modo, se aumenta o estimulo para a gestdo social e preservacao
ambiental deste territorio (FREITAS, 2016).

8 Falaremos mais a respeito no capitulo 3. Para mais informacdes consultar Freidas (2016
8 A empresa de siderurgia Belgo Mineira foi responséavel por grande retiradegdmoéo da Serra do
Brigadeiro entre 1950 e fins de 1960, causando prejuizos a popldegBditualmente a regido conta com a
atuagéo de grandes empresas de mineragdo que contribuem para o defloresttarentaiso de méo de obra
barata local.
8 para saber mais sobre este processo consulte Freitas, 2016.
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Com espirito comunitario, organizacdo e garra, mesmo que alguns ndo assumam a
identidade indigena, se colocam a séculos em resisténcia aos processos hegeménicos locais e
recentemente conquistaram acesso a terra, historicamente negado a eles, se libertando da
exploracdo de seu trabalho, gerindo livremente suas vidas e construindo sua
reterritorializacdo com autonomia, o que foi decisivo para potencializar a agroecologia na
regido. (ZANELLI, 2009).

Os Puris valorizam e se orgulham das suas origens, sabem que tém direito a ser
diferentes e ninguém pode desrespeitar eles por isso. Nas Serras mineiras pessoas enfrentam
seus medos e receios e se reivindicam indios Puris, alguns sob o npunzatos termo
este utilizado por eles proprios, de acordo com Silva (2011, p. 05). A autora segue: “entre
essas pessoas é notavel a (re) producdo de costumes e de objetos, que na opinido local, eram
dos antigos &i”. Mostram assim que ndo perderam praticas que consideram indigenas o
“prémio de sangue indigena”® nas palavras de um atual descendente.

Apesar de sofrerem dificuldade de reconhecimento por parte da sociedade e da
prépria FUNAI, que ndo reconhece sua lingua e alguns descendentes, estdo conquistando
cada vez mais visibilidade. Em alguns sites, por exemplo, como do CEPEC (Centro de
Pesquisa e Producédo Cultural de Araponga) e da OSCIP (Organizagédo da S@iieldaele
Interesse Pabico) Amigos de Iracafléi encontrado o seguinte texto:

Até pouco tempo julgava-se extinta a cultura e o povo Puri, porém, mais
recentemente, tem-se noticia da existéncia de inimeros descendentes dgaum gu

lingua, a histéria, os costumes e outros saberes, além de marcarem presen¢a no
folclore e no imaginario religioso (SILVA, 2011, p. 216, apuBAS, s/d).

A pesquisa de Silva (2011, p. 217) também verificou que nos sites de diversas
cidades do entorno do Parque Estadual da Serra do Brigadeiro se afirma a existéncia desse
povo na historia de seu territorio, apesar de que existem pessoas da propria regido que
ignoram “a “heranca” das comunidades da regido” e persistem em acreditar que eles ndo sao
mais indios. O preconceito permanece atual, mas a resisténcia também.

Recentemente foi fundada na regido a EFA Puris, o que mostra o quanto a populagéo
local conhece e se reconhece nesse nome. A EFA foi feita em uma area de recente conquista
de terra coletiva dos agricultores familiares que tiveram por geragfes negadas a posse de
suas terras. Eles doaram uma pastetelras para esse propodsito. A escola comunitaria “é

gerida por uma Associacao de Agricultores, objetivando uma educacdo do campo condizente

8 Ver Barbosa (2005).
8"A OSCIP tem o intuito de tornar a conservacao da floresta mais atraente pessoas plo que sua devastagio
e atua na regido da Serra do Brigadeiro. Acessivel em: <https://br.iracambibzern@s-2/mata-atlantica>.
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com a realidade dos jovens rurais e que promova a aysga’, com o resgate das raizes
indigenas presentes na populacdo local. Essa conquista permite a reproducdo social dos
agricultores e reforca o sentimento de identidade territorial e social (ZANELLI, 2003, p. 14).

A regido do entorno da Serra dos Arrepiados, um dos ultimos refugios dos Puris na
colonizagdo portuguesa, é atualmente, um dos principais locais de forte vinculacdo da
comunidade com praticas e lembrancas de seus antepassados, mantendo um legado cultural
gue o0s permite terem uma rica experiéncia de organizacdo e autoafirmacao identitaria do
povo Puri, dos quais cultivam uma “profunda ligagdo historico-cultural, de convivio
comunitario, diversidade na producao, uso das ervas medicinais € mesmo nas construgdes”
(ZANELLI, 2003, p. 49).

O local é visitado constantemente por remanescentes Puris que estdo em busca de
uma reconexdo com sua cultura ancestral e encontram ali vivéncias, historias e praticas que
0s possibilita conhecer mais sobre esta cultura e se encontrar enquanto membro de um povo

ressurgido, fortalecendo o sentimento de pertencimento.

Espirito Santo

Os Puris habitaram originalmente este estado e foram encontrados em alguns locais
do territério capixaba durante os séculos XVI, XVII e XVIII, quando foram considerados
“extintos”. Recentemente algumas comunidades desta regido reivindicaram seu
pertencimento a etnia Puri, de acordo com Soares (2010).

A histoéria de colonizacdo portuguesa neste estado € marcada por conflitos ferozes
com indigenas, em que eles resistiram muito & ameaca européia. Os Puris foram
considerados valentes guerreiros que lutaram e expulsaram os prifticadises de ourd
das suas terras nas cabeceiras do Itapemirim. (ROCHA, 2008). Miguel (2014, p. 101-102)
ao relata o episddio afirma que os Puris se juntaranBatocudos no “célebre ataque de
17717, selando a vitoria indigena e demarcando sua “marca de resisténcia bastante grande”.

Com o tempo e as investidas cada vez mais fortes dos colonizadores, os Puris viram
as florestas serem derrubadas, foram atacados pelos Botocudos e portaguigses
escravizados pelos portugueses, tendo resistido bravamente. Pelo enfraquecimento e
diminuicdo populacional muitos foram convencidos a irem para os aldeamentos, mas houve
grupos Puris que jamais aceitaram.

Segundo Paraiso (2011) havia a pratica de comércio das criancas indigenas em

diversas partes da capitania capixaba principalmente no século XVIIl. Os soldados da Coroa
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as retiravam de suas aldeias através de aprisionamentos feitos durante os combates, ou em
algumas situacdes especificas os préprios pais as trocavam por comida, ferramentas,
aguardente ou alguns objetos, movidos pela fome, desespero, tristeza, pobreza e a falta de
perspectivas quanto ao futuro. As vezes até as etnias guerreavam-se para obter criancas para
vender, conforme afirma Paraiso (2011, p. 89).

Deste modo, criangcas Puris foram capturadas e levadas geralmente para servir aos
portugueses. As criancas indigenas eram bastante visadas pela Coroa, pois eram vistas como
sendo mais facilmente ressocializaveis segundo os costumes coloniais, especialmente por
serem frequentes as tentativas frustradas de “educar” os indigenas adultos. As criangas
geralmente ndo se lembravam quando adultas de sua antiga cultura e devido a forte educacgéo
colonial a que eram submetidas passavam a criticar a cultura dos indigenas considerados

“selvagens”. Paraiso usa Saint-Hilaire, citando o exemplo Puri, para elucidar a questéo:

Saint-Hilaire destacava que os soldados, ao atacarem uma aldeia, apés terem matado
a maioria dos homens, as vezes aprisionavam as mulheres eg,sasnpriancas.

Cita, entre outros exemplos, um ataque feito a uma aldeign@amproximidades de

Viana (Espirito Santo) em 1817, quando as criancas foram distribuidas &ntre o
participantes da expedicéo.

Viana é uma cidade metropolitana e predominantemente rural do Espirito Santo. E
conhecida pelos seus primeiros habitantes serem indigena® Bueisplantavam milho e
mantiveram aldeias até o século XIX na regido. Com isto, podemos supor que os Puris
estavam espalhados por todo o territério capixaba e provavelmente o cruzaram até alcancar a
Bahia. Porém, temos poucos registros e precisa-se de um estudo mais aprofundado sobre
esta realidade.

De acordo com Moreira (2001), a maioria dos Puris foi incorporada a sociedade local
a partir de 1800, reunidos em aldeamentos ou Missdes com direito a posse destas terras.
Entre os Puris que foram para os aldeamentos, passavam a ter que obedecer a regras, como o
confinamento e proibicdo de praticar parte de sua cultura ancestral. Muitos ndo gostavam ou
nao se adaptavam e voltavam para as matas. Os que ficavam nos aldeamentos continuavam
praticando o arco e flecha, as dangcas em circulos, festejando principalmente sucesso nas
cacadas, plantando alguns tubérculos, entre outros costumes, enquanto absorviam novos
costumes, como 0 uso de vestimentas, praticas cristas, entre outras (ROCHA, 2008).

O aldeamento Puri chamado Imperial Afonsino foi fundado em 1845 por
recomendacgdo do governo geral, & margem esquerda do rio Castelo e se constituiu em um

dos mais importantes desta provincia. Fazia parte do municipio de Vitdria e seu nome foi

8 |sto pode ser encontrado inclusive no site da Prefeitura: <www.viana.esxgov.br
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escolhido em homenagem ao filho mais velho do Imperador, principe Afonso. A colbnia
agricola prosperou e chegou a ter mais de 80 Puris que plantavam e colhiam milho, arroz,
banana, cana e cereais para seu sustento, tinham alguns gados e porcos e aprezderam a fa
suas proéprias roupas. O aldeamento era situado na localidade de Bananeiras, atual bairro de
Venda Nova do Imigrante e parte do municipio de Conceicdo de Castelo (ROCHA, 2008),
conforme a Figura 7. O formato que utilizamos para representar o aldeamento evidencia que

os Puris ndo aceitavam se fixar naquele lugar, circulando por toda a regiao.

Mapa da Regido Serrana do Espirito Santo

(A0

Figura 07: Possivel localizagdo do Aldeamento Imperial Afonsino.
Fonte: Adaptado de <http://www.ub.edu/geocrit/9porto/cteixei.htm>.

Um fato importante aconteceu em 1860 quando da visita do imperador D. Pedro Il a
capitania do Espirito Santo. Na ocasido, 24 indios Puris pintados de urucum e jenipapo
vieram do Aldeamento Imperial Afonsino e passaram uma tarde com ele, “mostrando a
destreza do manejo do arco e flecha”. O imperador registrou seu vocabulario e costumes, o
gue contribuiu para pesquisas posteriores sobre a lingua Puri (ROCHA, 2008, p. 101).

O rigor excessivo e maus tratos dos freis capuchinhos foi um possivel pretexto
utilizado para a purizada sair em debandada alguns anos depois, levando o aldeamento a
decadéncia. Os poucos que permaneceram “ficaram ali mesmo por Vitoria, formando uma
espécie de bairro da cidade. As suas mulheres ja haviam aprendido a fazer rendas de bilros e

eles, sempre peritos na confeccao de redes e tarrafas de tucum, estariam melhores como
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pescadores” (ROCHA, 2008, p. 102).

Os territérios que os indios aldeados ocupavam antes passaram a ser considerados
“vazios demograficos”, “terras sem ocupacao e plenamente disponiveis para distribuicdo aos
imigrantes” (ROCHA, 2008, p. 28). Cabe considerar que estas terras ainda eram habitadas
por muitos indios que ndo aceitaram o aldeamento; o espaco dos aldeamentos era bem
pequeno; os indios aldeados continuaram circulando pelas antigas terras que consideravam
suas; os indios e negros ficaram sem direitos a distribuicdo destas terras.

Com Saint-Hilaire (apud MOREIRA, 2016) podemos entender que em relacdo aos
aldeamentos, o que aconteceu na pratica foi a invasdo e expropriagdo destas terras, se
caracterizando como procedimentos ilegais que desrespeitavam os direitos indigenas,
inclusive com aval dos administradores e juizes locais que raramente defendiam os direitos
dos indios. Os nativos se indignavam, reclamavam e pediam justiga, porém: “como as
queixas de uma raca de homens pobres e sem apoio chegardo até os magistrados superiores,
a tdo grande distancia desses infelizes e, na maioria das vezes, surdos a voz dos que se
apresentam de maos vazias?”

Saint-Hilaire (apud MOREIRA, 2016) afirma, no entanto, que ndo eram todos o0s
aldeamentos e vilas indigenas que passavam por esta situas@oje@algumas excecoes,
como a Vila de Nova Almeida (antiga Missdo dos Reis Magos), por exemplo, que nao
violava o direito dos indios, pois era administrada por uma maioria de indios em que eles
ocupavam cargos de capitées, juizes, e a camara era composta quase nadsda fodali
indios. Mas o naturalista segue explicando que isto se dava devido as condicdes
desfavoraveis da vila para a expansdo agricola, com terreno pouco fértil e do lado do
territério dos bravos botocudos. De fato, quando a vila se desenvolveu e prosperou um
pouco mais, em meados do século XIX, sofreu um duro golpe politico do governo da
capitania, em que foi enfraquecida sua municipalidade e autonomia administrativa, perdendo
boa parte do seu territério.

Alguns Puris que n&o aceitaram ir para os aldeamentos ou que fugiram deles foram
para regibes de mata fechada, de dificil acesso, como no sul do estado e nas arags serra
Com o tempo, 0s posseiros e imigrantes europeus alcancaram essas regides, abrindo as
matas para realizar planta¢des, gerando enfrentamentos com 0s nativos.

Os indios sofreram muitas injusticas e acabaram perdendo seus territorios originarios
e também dos confinamentos que foram colocados, ficando sem direitos a terras e tendo que

se submeter a trabalhos mal remunerados e pouco valorizados.
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Com esta passagem pela historia dos Puris no Espirito Santo podemos afirmar que
parte consideravel da populagédo capixaba atual provavelmente € descendentgeaias indi
Puris e mesmo que de modo reconfigurado e invisibilizado, esta cultura ancestral permanece

de alguma forma na memoaria e na vida do povo desta regiéo.

Rio de Janeiro

A regido hoje conhecida como o estado do Rio de Janeiro foi habitada de norte a sul
pelos Puris, especialmente o norte do estado. Eles se instalavam proximos as margens do rio
Paraiba do Sul e seus afluentes, que passa por todo o estado fluminense. Guerras foram
travadas pelos colonizadores, muitos Puris foram assassinados, escravizados, fugiram ou
permaneceram defendendo seu territério e resistindo aos ataques dos invasores.

Com Lemos (2015) vemos que gquanto mais ficavam acuados, mais os indigenas
respondiam as violéncias dos colonos. Segue abaixo um relato do Comandante do Registro
de Paraibuna (atual Paraiba do Sul) no final do século XVIII que reflete a bravura e a
resisténcia dos Puris na defesa de suas terras e a ndo aceitagcdo de subordinagédo aos
colonizadores, como também a alianca entre Puris e Coroados que em muitos momentos se

juntaram para combater 0s inimigos em comum:

Meu senhor os gentios que moram nas vizinhangas deste RegistoGamados e

Puris os quais séo tdo selvagens que ndo conhecem subordinacéo(alyuréia

tem moradia certa para que desde os fundos da Serra do Verneck até asiemntiqu
trazem cruzados todos os matos de forma que os fazendeiros i mesta
distancia para usarem de suas planta¢cdes usam vigias armados, e ndoistostante
sdo continuados o0s roubos e mortes que fazem como sucedeazeadas do
Parahiba, do Farinha, da Varge, do Rio do Peixe e Sao Matheus, nestas Ultimas
deixardo lugares despovoados (Codice7, 4, 45, n01, apud LEMOS, 2008) p

O relato reflete a visdo colonialista que relaciona a ndo subordinacdo ao fato de
serem “selvagens”, justificando a necessidade de civiliza-los como meio de subordina-los as
autoridades coloniais; e a visédo religiosa que vé a necessidade de catequipagao
condigao paraeixar de serem gentios, ou seja, “impuros e imorais” O comandante também
expbe mais a frente um pouco dos costumes dos Puris, 0os relatando como negativos.
Segundo ele, andavam nus com um tecido que mal tapava as partes intimas, o que servia de
exemplo para provar a imoralidade indigena. Também pintavam todo o corpo de urucum e
utilizam arco, flecha e porrete. Os Puris mesmo quando considerados civilizados, néo
deixaram de utilizar arco e flecha e urucum, no entanto, por ser tdo combatido e naal visto
pratica de andarem nus, incorporaram o uso de vestimentas, que eles mesmos faziam.

Com o objetivo dos luso-brasileiros em colonizar o territério dos Puris, se
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intensificaram as guerras e a derrubada das florestas, os fazendo passarem dificuldades para
encontrar alimentos e manter o seu modo de vida. Existem também relatos de infec¢cédo
proposital de variola, dizimando centenas de indios. Os colonizadores se esforcaram em
convencer a purizada com promessas e presentes ou utilizar a forca peddososmm
aldeamentos, fazendo alguns aceitarem para fugir de doencas, perseguicoes e fome.

Foram criados aldeamentos para indios Puris, Coroados, entre outras etnias, no final
do século XVIII e inicio do século XIX, com suas respectivas sesmarias doadas oficialmente
aos indios (na pratica, a maioria dos indios ndo tinha acesso e ndo tomavam decisdes sobre
as terras). De acordo com Lemos (2004, p. 07) existem registros destes aldeamentos em: S&o
Luiz Beltrédo (atual Resende), Rio Bonito e Valenca (atual Valenca), Santo Anténio de
Padua, (atual Sdo Fidelis) e Aldeia de Pedra, (atual Iltaocara). Sua localizacdo esta

representada na Figura 8:

Aldeamentoscom indios
Puris no Rio de laneiro

Figura 8: Localizacdo dos aldeamentos Puris no estado do Rio de Janeiro
Fonte: <http://mapasblog.blogspot.com.br/2011/11/majpesstadodo-rio-de-janeiro.htmsp.

Os dois ultimos aldeamentos eram conhecidos como S&o José de Leonissa e Aldeia
da Pedra e foram comandados por Freis capuchinhos italianos que convenceram os Puris
durante anos e com muitos presentes a se aldearam em local escolhido por eles préprios. Os
Freis aprenderam a lingua Puri para fazer o trabalho missionéario. O aldeamento de Sao Luiz

125



Beltrdo teve origem militar em que o sargento com ajuda dos colonos da regido combateu
com vigor e conseguiram levar parte dos indios para o local, que seguiram resistindo por
muito tempo ao aldeamento imposto, voltando sempre que podiam aos sertdes. Ja o de Rio
Bonito e Valenca foi criado por iniciativa particular de um fazendeiro que estabeleceu
amizade e ganhou confianga dos nativos.

Todos eles se inserem nos chamados aldeamentos tardios. Os indigenas nesta nova
realidade passaram a manter relacao de trabalho com os colonos, os religiosos e a Coroa. Os
aldeamentos construidos dentro da espacialidade luso-brasileira (com capelas, comércio,
concepcao de propriedade privada, unidades unifamiliares, l6gica arquitetdnica portuguesa),
como foi o caso de Sdo Luiz Beltrdo, foram logo rejeitados pelos indios, que preferiram
voltar a morar em locais que habitavam antes (LEMOS, 2016)

A criacdo de aldeamentos no inicio do século XIX esta relacionada com a vinda da
Familia Real e a Corte portuguesa para sua coldnia. A provincia do Rio de Janeiro aumentou
sua populacdo em 20%, o que intensificou o processo de expansao da fronteira colonial,
alcancando os sertées dos Puris (LEMOS, 2016),

A politica indigenista se endureceu e novas guerras justas ofensivas foram travadas
contra 0S povos nativos, assim como novos aldeamentos foram criados para fixar os
indigenas em certos locais e as suas terras originarias serem exploradas e utilizadas pela
Coroa portuguesa e pelos colonos.

Nestes arredores, além dos aldeamentos, existiram também quilombos, como o de
Sédo José, em Valenca, de acordo com Noel (2011). Estes territérios de resisténcia negra
abrigavam também indigenas e brancos pobres, e ndo raro os proprios nativos, conhecedores
da regido, ajudavam os negros a fugir e a escolher um local para construir essas fortalezas.

O naturalista Maximiliano esteve presente na regidao entre 1814 e 1815 e relatou sua
experiéncia, em que observava que o0s Puris, mesmo aqueles que se encontravam em
aldeamentos, continuavam mantendo uma vida n6made e tinham um reduzido nimero de
pertences, somente o suficiente para a sobrevivéncia, ndo manifestando a pratica do
acumulo. Ficavam um tempo nestes confinamentos e logo se retiravam e passavam um
tempo nas florestas, mantendsyezes, uma relacdo com os quilombos, mudando de lugar
frequentemente e sempre que a regido ndo mais lhes garantia alimentos suficientes
(TEIXEIRA, 2013.

Maximiliano (1940, p.110-111, apud AGUIAR, 2011) também aponta que os Puris

8 para saber mais sobre os aldeamentos consultar Lemos (2016).
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dos aldeamentos em que ele visitou tinham resisténcia em aprender a religido, catdlica
narrando um fato em que ele deu rosarios de presente para as mulheres e elas retiraram a
cruz e riram desse emblema. Isto mostra como a dominacédo cultural foi um processo lento
que perdurou por geracdes, e os Puris tiveram grande aversdo em aceitar essas mudancas.

Em 1818 os Freis capuchinhos passaram a distribuir terras dos aldeamentos que
estavam sob sua responsabilidade para ndo indio, gerando incbmodos e levantes organizados
pelos indios contra essa postura. O estimulo a presenca de nao-indios nos aldeamentos
acirrou o conflito por terras.

Em 1859 foi a vez de Charles Ribeyrolles (apud LEMOS, 2016, p. 68) passar pela
regido e ouvir de um velho Puri alguns dos costumes praticados pelo seu povo, que na
ocasido ja eram considerados civilizados ao mesmo tempo em que mantinham praticas

ancestrais de maior relagdo com a natureza:

os indios de Valenca eram, pois, civilizados, embora conservassem ceitéesrad
da floresta pouco cristds e portuguesas. Assim, as mulheres, ap6do0o par
mergulhavam no rio das Flores e banhavam-se com o filho. Os mortos era
enterrados de pé e entaipados num fosso, privilégio de guerreiros.ddoentos,
deitavam-se 0s noivos cada um em sua tipdia enfeitada de flores e pmlfzes0
corpo de urucu.

Em 1860, como ja exposto, ocorreram mudancas na politica indigenista e se
reduziram as verbas para os aldeamentos, que tiveram dificuldades para se manter e
sofreram ataques de fazendeiros para obtencéo de terras e indios. A partir do final do século
XIX aumentaram as investidas de modo a fazer os indios se integrarem a populacédo e se
retirarem dos aldeamentos e das vilas indigenas, sendo intensificado com a disputa das
consideradas terras devolutas.

Muitos Puris se retiraram dos aldeamentos e 0s que permaneceram foram
considerados “civilizados”, sobretudo por usarem roupas e trabalharem em algum oficio.
Mas mantinham grandes diferencas em relacéo ao restante da populagdo, eram subjugados e
discriminados. Os aldeamentos passaram ao status de vilas e avancaram pelo interior do
pais, fazendo os indigenas se somarem “as populacdes rurais e urbanas que haviam se
estabelecido nas capitanias” (SILVA, 2011, p. 215, apud RESENDE, 2007, p. 07-08).

Lemos (2004) ressalta que ao final do século XIX todas as terras doadas aos
indigenas do Rio de Janeiro foram confiscadas com a justificativa de que ndo existiam mais
indios “selvagens”, apenas os que ja estavam civilizados em aldeias e misturados a massa da
populacdo, considerando que perderam ou abandonaram sua identidade indigena, e que,

portanto, ndo tinham direito mais sobre as terras de seus antepassados.
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Lemos (2004) afirma a omissao indigena nos livros oficiais a partir dai, sendo que
alguns livros de registro foram queimados ou desapareceram, como é o caso do livro de
Conservatéria de Valenca, segundo Ortiz (2014b), que torna dificil sabermos com exatidéo o
que aconteceu com os Puris.

A atitude de desconsiderar a ancestralidade indigena e invisibilizar as caracteristicas
gue eles mantinham de seu povo para tomar suas terras serviu para a manutencdo da
dominacéo colonial, em que os luso portugueses seguiram conquistando terras e garantindo
mao de obra barata.

Apesar de todos os esfor¢os, ndo se extinguiram os povos indigenas nem sua cultura,
como se |é nos registros oficiais. Muitos foram mortos, alguns permaneceram no mato,
sendo constantemente perseguidag maioria dos sobreviventes foi se incorporando na
massa de trabalhadores rurais e urbanos, tendo sua cultura passada por muitas modificacdes,
de modo que alguns remanescentes atuais ndo tém mais lembrangcas sobre suas origens
indigenas, mas outros mantém fragmentos da memdéria ancestral.

Em diversas cidades é possivel observar as lembrancas vivas ha memaria do povo.
Nas cidades de Resende, Itatiaia e Porto Real, ao sul do estado fluminense, deoatordo ¢
Oliveira (2012) permanece a memoria histérica e social do povo Puri, passada de geracdo a
geracdo, em que além de nomes de ruas, pracas e jornais de origem Puri, sdo lembradas
antigas lendas Puri através do folclore da regido e alguns cidaddos se autodeclaram como
descendentes desse povo.

Para Ortiz (2014b), os remanescentes Puris da regido do extinto aldeamento de Rio
Bonito e Valenca, atuais cidaddos de Valenca, foram mantendo relagbes com outras etnias
indigenas como os Coroados, Coropos, Pitas e Arafisudos daqueles antepassados que
escaparam ao ‘“processo civilizatorio” seguiram serra acima e instalaram outras
comunidades as quais nos recontam hoje a saga dos/Ruids terras”.

Em Itaperuna, noroeste do estado, foi cria@dN& Puris de ecologia, arte e cultyra
nome este dado em homenagem aos primeiros habitantes da cidade. A ONG promove acdes
relacionadas principalmente a educacdo ambiental e em s€esjticam um pouco da
histéria do povo Puri. Proxima a Itaperuna esta situado seu antigo distrito de nome
Purilandia, também em homenagem aos antigos habitantes. Atualmente faz parte de
Porciuncula, na divisa do estado com Minas Gerais e Espirito Santo.

Diversas comunidades foram sendo constituidas por todo o estado do Rio de Janeiro

% Disponivel em: <http://ongpuris.org.br/>.
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pelos explorados que fugiam do referido “processo civilizatorio”, originados de indigenas de
diversas etnias, negros e brancos pobres, se tornando locais de re-existéncia, com muita

resisténcia e ressignificacao da populacéo oprimida pela nagéo brasileira em formacéo.

Séo Paulo

N&o pesquisamos com profundidade a histdria da etnia Puri nesta regido por falta de
tempo e material bibliografico, embora reconhecemos a importancia fundamental deste
estudo, se fazendo necessario novas pesquisas para cobrir essa lacuna.

Os Puris foram se deslocando no século XVI até uma parcela chegar a atual regido
sul de S&o Paulo. No final do século XVIII a expansao da fronteira luso-brasileira avancou
de forma ostensiva em sua direcdo e os Puris se esforcaram para resistir. Conforme explica
Lemos (2016) eles estavam sendo encurralados e expulsos da margem direita do rio Paraiba,
acuados para a Serra da Mantiqueira pelos paulistas da Vila de Lorena, revidando os
constantes ataques sofridos para garantir sua sobrevivéncia. Para resolver essa situacdo de
confronto o governo criou um Aldeamento Puri em Queluz, distrito de Lorena, em 1801. Na
Figura 9 é possivel ver as cidades paulistas que fazem parte da Bacia do Rio Paraiba,
conhecida como a regido do alto Paraiba, que foi habitada por muitos Puris. Destacamos a
atual cidade de Queluz, antigo aldeamento.

Os Puris demoraram a serem convencidos a irem para o aldeamento, porém, estavam
sendo mortos e alvos de guerras constantes, além da dificuldade de encontrar alimento pelo
deflorestamento causado pela politica colonial. No aldeamento de Queluz persistiam em
manter suas praticas culturais, iam e voltavam para as florestas constantemente, ja que de
acordo com sua cultura originaria eram némades e néo se fixavam em um anico local.

Em meados do século XIX os aldeamentos da regido foram extintos, ndo sem
resisténcia indigena. Queluz foi o dltimo aldeamento Puri a ser extinto. Os Puris seguiram
seu nomadismo diaspdrico e a maioria foi se fixando em algum local. Conforme Fernandes
(1972, apud BARBOSA, 2005, p. 143) no final do século XIX, ap0s as contraditorias leis da
terra e de libertagcdo dos escravos, a maioria deles ndo foram incluidos nas politicas de
acesso a terra, ficando sem terras, aderindo uma economia de subsisténcia. Nesta
perspectiva, muitos Puris ficaram em areas rurais, nas plantacdes de café, e atualmente séo
considerados agricultores familiares. Alguns foram para o meio urbano, seguiram sendo
vitimas de dominacdo e exploracdo, na qual foram relegados as profissbes mais

desvalorizadas econOmica, cultural e socialmente pela sociedade emergente, erguida com
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sangue de enfrentamentos de povos e modos de produc¢ao da vida distintas.

Bacia do Rio Paraiba do Sul em Sao Paulo

Aldeamento Puri

em Queluz
2 . 2
1} f
b o
& ‘\ e ‘“’J \ F
P, Y L. -
/-./ o
— (~._.---
N ¢
1 § uL} GKrsnngueta X\
4 A o 1’ POy
( /"JV / - ~==> ®Aparecida
N B ogeira .
3 » | ¥ b Pingameghangaba /ﬁ/ 5
) Montelrg Lobato Tre nggf /;,f‘--
/ // Taupaté, : Gt H
= il e Cugha { A
,/-/ %ﬂ.pava L"g'i‘yg s { .v" '
d ¥ p, %
30 Jossdos Carmpos d el >
igags S f e / P 7 ¢
o Redencso da'Serra = o i do ~~ % ;
w” Jampauo Sao Luis do Paratinga -
: —/f ~
) weanta 1sabel Speprel o 7 v 223 \-'\,,1 5
; P ) N e
: d,mmw B Matividada da Sarra /———//A o 1 EP st
Gudtgra o
, A e :
J = 9
¢ 2 =8
o /.r\g./,(',,; ‘f/ ;-\,: '
- Rl 5

Figura 9: Municipios do Vale do Rio Paraiba do Sul em S&o Paulo
Fonte: Adaptado de <http://www.ceivap.org.br/geoambientais.php>.

Os Puris do Vale do Paraiba

Para essa aventura, valerage de sua cosmologia, de olhar a Via Léactea, o
caminho de Vénus (Sana Tuschaih), como faziam no mar ou nas floeeistadém
orientaram-se pelos rios Paraiba e Preto, o caminho natural daashdwscando
novas terras longe dos homens brancos (Sonia QAi).

No século XVII a regido conhecida como uma area de fronteira cheia de indios
comecou a despertar interesse da Coroa por se integrar a rota de passagem dm8iio de J
para Minas Gerais. No século seguinte o rio ja era bastante utilizado pelos colonizadores,
gue encontravam e guerreavam com diversos indios pelo caminho. No século XIX com a
expansao da fronteira luso-brasileira e a crescente cultura extensiva do café eksa area
vista como necessaria para movimentar a economia cafeeira, segundo Scaramella (2011).

Os Puris ao longo desses séculos foram vistos e retratados por diversos naturalistas e
viajantes ao entorno e nas redondezas do Vale do Paraiba, entre a Serra da Mantiqueira e a
Serra do Mar, dividindo e disputando estas terras com outras etnias indigenas, como 0s

Coroados e Botocudos.
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Figura 10: Regido da Bacia do Rio Paraiba do Sul
Fonte: LABHID da COPPE

As diversas sociedades indigenas que viviam no entorno do Paraiba do Sul tinham
certa semelhanca entre si e falavam cerca de 12 linguas diferentes, sendo vinculadas na
familia linguistica Puri ou Coroado-Puri, do tronco Macro-Jé (LEMOS, 2016, p. 56).

Spix e Martius (1976, p. 211, apud SCARAMELLA, 2011, p. 86) passaram por essa
regido no século XIX e relataram que existia cerca de 4.000 Puris, nUmero muito superior
em relacdo aos Coroados e demais etnias indigenas, e “ainda ndo reconhecem a soberania
dos portugueses”. Observaram também que ocupavam parte do rio Pardo e Paraiba, a
encosta oriental da Serra da Onca e as matas ao norte do rio Paraiba, se deslocando com
frequéncia quildbmetros até o rio Doce.

Lemos (2004) aponta que houve grande dificuldade do avanco da fronteira luso-
brasileira neste Vale entre os séculos XVIII e XIX, envolvendo territérios das antigas
capitanias de Minas Gerais, Sao Paulo e Rio de Janeiro, pois 0s grupos indigenas resistiam
bastante a essas invasdes de diversas formas: “ora fazendo correrias, ora aceitando o
aldeamento imposto, ora recuando para as florestas, ora impondo o despovoamento dos
luso-brasileiros” (2016, p. 33-34). Em 1811 o Bardo de Eschwege (apud LEMOS, 2016)
explica que ndo havia navegacdo em partes do Rio Paraiba do Sul por causa do medo em
relacdo as tribos selvagens temidas da regido. Assim, os indios viviam de forma
relativamente auténoma seu proprio universo cultural e modo de vida particular, mesmo que

com dificuldades causadas pelo deflorestamento e guerras constantes.
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O pesquisador argumenta que os Puris eram uma etnia que causava muitas guerras
contra os invasores, sendo conhecidos por um tempo como indios bravos, ou seja, que ainda
nao eram “civilizados”. Vemos com Paraiso (2011, p. 82) que a solugao da Coroa para esseS
indios “rebeldes” foi a concessdo de terras para 0s colonos e incentivos para a guerra,

possibilitando:

o afastamento dos indios das paragens (..) Para tanto, foram criims v
estimulos aos que se envolvessem com esse projeto estatal: privilégios cemerciai
doacdo de sesmarias e concessdo de perddo a criminosos. Lentamente, e em
decorréncia dessa politica, a imagem acerca dessa regido foi-se alterando de area
proibida e perigosa para a de terra da redencéo e prosperidade.

Apareceram muitas pessoas interessadas em obter terras e beneficios, dispostos a
matar qualquer indio que encontrassem no camink.“guerras justas” aos chamados
povos botocudos foram, assim, novamente retomadas com a vinda da Familia Real
portuguesa para o Brasil, “inicialmente em Minas Gerais, decisdo ampliada no mesmo ano
de 1808 para as comarcas do sul da Bahia, S&do Paulo e para do Espirito Santo”
(PARAISO, 2011, p. 82).

A denominacédo de botocudos era genericamente atribuida pelos invasores a todas as
etnias bravas da regido de forma intencional, para receber os beneficios garantidos na carta
régia de 1808 (PARAISO, 2011, p. 87). Possivelmente muitos Puris, entre outras etnias,
foram mortos nessa cruel acdo do nascente Estado brasileiro. Os povos nativos dessas
regibes sofreram muitas guerras, um verdadeiro genocidio, mas também geraram grande
dificuldade para a dominacéo, tendo ocorrido fortes batalhas e enfrentamentos.

Marcelo Lemos (2004, p. 07) acrescenta sobre a producdo cafeeira nesta regido do

entorno do rio Paraiba do Sul, compreendendo o Leste Mineiro:

0 processo de exploracdo cafeeira no Vale do Paraiba, durante o séulo Xl
conduziu ao contato/confronto com os povos indigenas que viviaeyid®,rcomo:
Puris, Coroados, Araris, Coropos, Caxixenes, Pitas, Xumetos, etmc€sgo de
contato levou a essas populagfes doencgas contra as quais ndo possesam d
habitos contra os quais se insurgiram e o surgimento de diversos exdesao
longo do rio Paraiba, com o intuito de confini-los para que odagaenhores de
escravos pudessem se assenhorar das terras do entorno para plantar café.

A regido do Vale do Paraiba ja foi conhecida como Vale dos Maracés e Vale dos
Tambores. Muitos sons, dancas e rituais ja foram realizados nestas terras. indios e negros se
interagiam e se misturavam, contribuindo para a formacdo social amerindiafricana da
populacdo do Vale. Com Ortiz (2014b) sabemos que em aldeamentos desta regido 0s
indigenas incorporaram os tambores afro-brasileiros nas suas musicas, fruto do contato com

escravos negros das fazendas de café e também dos quilombos. Até os dias de hoje os
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remanescentes Puris de algumas cidades do entorno do Vale do Paraiba utilizam tambores
para comunicagao interna.

Noel (2011) acrescenta acerca desta forma de re-existéncia que acontecia nos
cafezais do Vale do Paraiba no século XIX o elemento do sincretismo etnomusical, que
mostra como o choro e o samba se iniciaram na cultura rural dos tempos da cafeicultura
escravocrata, influenciando intensamente o que se transformaria nos carnavais do Rio de
Janeiro e de S&o Patflo

Os agrupamentos Puri se relacionavam, a depender de sua espacialidade, com o0s
negros, os colonos e com diversas outras etnias indigenas que também habitavam o Vale,
sendo influenciados por uma série de elementos culturais, o que fortalecia sua identidade

intercultural.

Os Puris no Sertdo do rio Doce

Figura 11: Afluentes e cidades banhadas pelo Rio Doce
Fonte: <http://www.efecade.com.br/rio-doee/

%1 para saber mais sobre este assunto consulte Noel (2011).
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Os Puris habitaram a regido do rio Doce, que passa pelos atuais estados do Espirito
Santo e Minas Gerais. Podemos ver com Espindola (2005, p. 51) como se deu a ocupagao
portuguesa nessa regiao, em que 0s colonos encontraram etnias indigenas identificadas como
as familias linguisticas Puris, Botocudos, Maxacalis, Pataxés e Malali, sendo os botocudos a
etnia que os colonos tiveram maior dificuldade de se aproximar, declarando guerra a esse

povo, como ja mencionado:

O rio Doce foi considerado um caminho fluvial privilegiado para colocar Mimas e
contato com o mar e, consequentemente, com o comércio mundial. Para afetivar
navegacdo, no entanto, era preciso um controle efetivo da zona de floresta. O
principal obsticulo foi exposto, em 1807, com 0s seguintes anpsneos
botocudos controlam os sertdes, impedem a navegacao, rechacam mgrdeoa

nao deixam que 0s mineiros aproveitem as imensas riquezas do serta®dcerio

(...) Esse obstaculo também seria removido com a derrubada daspmiatasm os

meios de sobrevivéncia os botocudos acabariam “domados”.

A coroa portuguesa estava decidida a alcancar seus objetivos, ndo importando quem
estivesse em seu caminho. Os nativos teriam que concordar por bem ou por mal. Através
principalmente dos j4 mencionados incentivo do Govéessa regido comecou a ser
ocupada fortemente pelos colonizadores que, sobretudo devido ao declinio da producao
aurifera e a importancia dada a agricultura, foram para essas terras as usurparem.

Aos povos indigenas era esperado que se rendessem aos dominios portugueses e
colaborasses com o desenvolvimento imposto a eles, sendo incutido a eles o amor ao
trabalho e a propriedade, além da religido cristd. Os que resistiram eram vistos como
inimigos e alvos daSguerras justas”, guerras ofensivas e defensivas. Foram instalados
presidios nos sertdes para impedir ataques indigenas aos povoados.

Também foram criadas unidades militares em diversos pontos dos rios, ficando sob a
responsabilidade da Secretaria de Estado da Guerra e Negdécios Estrangeiros, sendo a
“populagdo indigena tratada como estrangeira e seu espago vital como territorio a ser
conquistado” (ESPINDOLA, 2005 p. 51). Essas unidades chamadas de divisbes militares
tinham tarefa de entrar em contato, atrair e aldear indios e tiveram atuacao de 1808 até 1839.

Os indios eram atraidos com presentes, como facas, machados e aguardente, ou eram
capturados, sendo exterminados, distribuidas aos fazendeiros para trabalharem para eles, ou

confinados em aldeamenfdsO objetivo era fazer o indio abandonar seus costumes e se

%2 Os incentivos do governo se referem ao estimulo ao povoamentasateaeéncessdes de privilégios, como
isencdo de taxas do dizimo, importagdo e exportagdo, moratéria dasdévithcilidade na obtengdo de
sesmarias, fornecimento de sementes e ferramentas nos primeiros anos.

% Os termos aldeia e aldeamento se referiam aos locais designados pelo gaxerfigdgos e iniciar o
processo de passagem para a vida sedentaria (ESPINDOLA, 2005, p. 55).
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tornar trabalhador, conforme ressalta Espindola:

A politica indigena ndo concebeu a possibilidade de as populagbes nativas
continuarem existindo com sua cultura e valores préprios. As autoridagezsvesp
gue fossem lavradores pacatos e obedientes a Igreja e ao Estado (2005 p. 5

A partir de 1820 a politica da Coroa passou a ver as guerras como fracasso, por nao
conseguir exterminar os nativos e gerar mais 6dio e desconfianca e voltou a investir somente
na pacificacdo e nos aldeamentos. Medidas como escravizagdo, trafico e violéncia foram
proibidas (ESPINDOLA, 2005, p. 59), mas seguiram existindo, mesmo que em menores
propor¢des, assim como a compra e distribuicdo de criancas indigenas.

Um decreto imperial de 1824 permitiu a concesséo de sesmarias apenas nas margens
do rio Doce espirito-santense, proibindo em outros locais da provincia, o que evidencia o
interesse do Império em dominar estes territorios. Muitos colonos se deslocaram para esta
regido e indigenas que viviam nos arredores do rio passaram a ser aldeados. Até meados dos
anos 1830 a distribuicdo de sesmarias no rio Doce capixaba foi incentivada oficialmente
com a justificativa de que assim facilitaria a ocupacéoratibnal ¢ a “civilizagdo” dos
indios “selvagens” (ALMEIDA, 2001).

Em 1835, Jodo Lisboa, diretor-geral dos indios no Espirito Santo destacou os
resultados positivos obtidos com a politica indigenista de nao violéncia, pacificacdo e
aldeamento, sobretudo a proibigdo de obten¢do de criangas: “indios aparecendo em paz no
Vale do rio Doce, alguns aldeamentos estabelecidos e outros trabalbawd@ricultores”
(PARAISO, 2011, p. 93). Com a diminuicéo dos ataques e arbitrariedades movidos contra 0s
indios, eles consequentemente diminuiram as a¢cdes defensivas.

A partir do final o século XIX, quando grande parte dos grupos indigenas ja tinha
sido atraida ou capturada, houve uma diminuicdo do interesse portugués pela regido do rio
Doce, o que deixou essa populacdo abandonada, sem fornecimento de alimentos,
ferramentas e remédios. Continuou havendo ocupagéo nas terras, mas sem o controle oficial
do Estadoindios foram expropriados e houve a concentragéo de terras nas maos de poucas
familias, o que resultou em grandes propriedades rurais, como explica Moreira (2001).
Atualmente a oligarquia proprietaria das terras do rio Doce encobre essa histéria da regido e

omite a participacdo de indios, negros e posseiros no desenvolvimento local.

2.2.3 A Purizada no Tempo Presente

os Puri tém resistido, e, se sdo testemunhos vivos de uma violéncia que se inscreve
em suas peles, se mostram mais fortes que ela, ao manterem-se integros na
invocacao do orgulho de seu pertencimento origingéRaial Orotu Puri, 2016b).
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Recai sobre os Puris o estigma de serem pensados apenas pelo que foram (ou pelo
gue supde-se que foram) ha séculos atras, havendo escassas pesquisas e pouco conhecimentc
sobre como eles se caracterizam atualmente (OLIVEIRA, 1998).

Os Purigre-existentes hoje em dia permanecem vitimas de violéncias e preconceitos,
violacdes de direitos e descaso do Estado brasileiro, vivendo com inumeras dificuldades, em
gque muitos preferem omitir seu sangue indigena ou desconhecem sua historia, fruto da
invisibilidade e opressao do mundo moderno-colonial em que estamos inseridos, ressaltado
por Silveira (2013).

No entanto, a conjuntura esta mais favoravel para o reconhecimento e afloramento da
identidade Puri, devido especialmente a ascensdo da organizacdo e mobilizacdes indigena
ocorridas nacionalmente a partir das ultimas décadas do século XX, que pressionaram e
conquistaram a efetivacdo parcial de algumas Leis da Constituicdo de 1988. Sendo
contagiadas pela autoestima, autorrespeito e autoconfianca crescentes geradas nos indios do
pais inteiro, algumas pessoas comecaram a se reconhecer e declarar uma ascendéncia Puri.

Estes atuais Puris se colocam dispostos a vivenciar a etnicidade Puri e contribuir para
organizar a purizada remanescente e sobrevivente dos diversos mecanismos oficiais ou
clandestinos de exterminio fisico e cultural deste povo. Realizam pesquisas nos documentos

oficiais e principalmente nas memarias do seu povo De acordo com Raial Puri (2016b):

os Puris na contemporaneidade tém se langado em diversas pesquisas,ea fim d
reatar os lacos do que se perdeu, procurando entre 0os mais velheteague
recordam canc0es, rezas, praticas e saberes. Pouco a pouco, vamos desasland
coisas que estiveram esquecidas, e buscamos recuperar aquilo que tentaram no
tirar a0 nos matar, tantas e tantas vezes. E é assim que continuaafosar
Ghaimatamathirt!

Os elementos de sua cultura ancestral que continuaram na memoria e nas praticas de
remanescentes foram transmitidos de geracdo a geracdo através de um forte potencial
educativo, passando por transformacdes e ressignificagbes de acordo com cada contexto.
Assim, a manutencéo de antigos costumes permaneceu em parte ao longo de todos esses
séculos, o que possibilitou a existéncia de fragmentos dessa cultura até o presente, embora
de forma modificada e em constante mistura com outras culturas.

Identificamos que, no geral, os remanescentes Puri com a identidade indigena mais
aflorada estéo localizados nas principais regides das quais esse povo esteve e foi encontrado

no passado, muitos dos quais antigos aldeamentos. Corroboramos desta forma com Pimentel

% Termo em Puri que significa “Nos estamos vivos™.
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(2012) que afirma que os povos ressurgidos estdo aparecendo em lugares onde no periodo
colonial ou imperial o Estado criou os chamados “aldeamentos indigenas”. E possivel que

com o fim dos aldeamentos varios indigenas tenham permanecido nesses locais, 0 que
favoreceu a continuidade dos seus costumes nas futuras geracoes.

Atualmente algumas estruturas de sentimentos permanecem de forma resiliente nas
praticas dos remanescentes Puris, e assim a resisténcia cultural se faz presente no cotidiano
desta purizada. As musicas e dancas continuam sendo cantadas por diferentes espacialidades
e 0 gosto pelas coisas do mato 0s move a seguir em contato com a natureza, tendo uma
relagdo de respeito e preservagio ambiental, heranga ou “prémio do sangue indigena” *°.

Podemos observar o gosto pela natureza no seguinte tr&anoesejava ter terras
porque estava no meu sangue, plantar, viver na mata, reflorestamento, essa coisa ja estava
no meu sangue” (Sol Puri, 2016). Com estas palavras podemos concluir que alguns
remanescentes Puris tém vontades e prazeres ligados a estrutura de sentimentos Puri que
perdurou ao longo dos tempos.

Sabemos que a cultura € um modo de vida que sofre modificacées com o tempo, mas
ndo acaba, e sim se transforma. Desse modo, os indigenas, em particular os Puris, ndo
“perderam” sua cultura original e nem foram extintos, mas sim incorporaram elementos de
fora ao que ja tinham, se metamorfosearam através de uma continuidade no tempo e no
espaco, passando por uma reinvengdo constante, existindo e resistindo até os dias de hoje,
porém tendo dificuldades de afirmacéo indigena e de aceitacdo pela sociedade atual.

Alguns dos atuais autodeclarados Puris fazem uma opcédo de vivenciar e reaprender
praticas ancestrais, através de estudos tedricos, trocas de informacdes e de saberes em
conversas, encontros e no meio virtual. Persistem na pratica da cultura milenar, nas dancas e
cantos tradicionais. Celebram e fazem festas, retomam rituais quase esquecidos, divulgam o
gue sabem para fora, e assim se revalorizam.

Uma parcela dos Puris nos ultimos anos se esforga para reunir seu povo, (re)criar
cultural, social e politicamente o n0s enquanto uma singularidade e coletividade identitaria
gue construa respostas passa afirmar sua etnicidade. Utilizam-se de mecanismos com 0
intuito de relembrar, reinterpretar, compartilhar e divulgar sua memaria coletiva através de
varias frentes de atuacdo ligadas principalmente ao resgate da memoéria e da cultura.
Promovem encontros, organizam e participam de eventos. Com a experiéncia do Movimento

Indigena, também criam suas proprias organizagbes autdbnomas Puris. Modernos e

% Expresséo utilizada por um Puri de Araponga em entrevista realizada por BdilEysa em 2005. Para
conferir a entrevista na integra consulte Barbosa (2005).
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atualizados, utilizam os meios de comunicagdo a seu favor e atuam também na internet, nas
redes sociais, sites, divulgando suas agdes e fortalecendo sua articulagédo nacional.

Uma atual cultura Puri vem ganhando corpo com essa maior conectividade. Contém
tracos da antiga cultura ao se re-apropriar de elementos ancestrais, criando e recriando
modos de vida. Ao mesmo tempo incorporam outras tantas caracteristicas que fazem parte
do processo de hibridismo que os Puris vém passando ao longo dos séculos. Desse modo,
tém uma ligacdo permanente com o passado, mas se atualizam sendo continuamente
adaptados ao presente e aos desafios que encontram pelo caminho.

O povo Puri esta disperso, sendo muito heterogéneo. Suas reivindica¢des principais
sdo pela terra, autonomia e para provar que existem enquanto etnia indigena, como explica
Raial Puri (2016c). Um dos maewdesafios atuais que se colocam para 0s remanescentes
desta etnia € provar que sua etnia nunca deixou de existir.

Esta situag&o os coloca sob alvos de diversos preconceitos. Por um lado, se eles ndo
vivem como os indios do imaginario popular, em aldeias, com trajes tipicos e lingua
especifica, as pessoas desconfiam e duvidam que sejam indios. Por outro lado, se decidem
usar trajes e ornamentos tipicos, sofrem deboches e discriminacdo. Novamente, de forma
criativa e resiliente conseguem mostrar que sao indios, mas indios modernos, nao iguais 0s
livros de histérias os mostram, mas como a realidade os imp&e, na perversa luta pela
sobrevivéncia fisica e cultural.

Ainda tém muito que caminhar e conquistar, especialmente no que tange ao trabalho
em conjunto de modo a favorecer a organizacdo e mobilizacbes para reivindicacdes
coletivas, maior conhecimento e reconhecimento desta etnia, contribuindo para acabar com

0 preconceito e descriminagao e para que outras pessoas se reconhecam enquanto indigenas.
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3 POVO PURI EM PROCESSO DE RESSURGENCIA

NOs lutamos para manter aquilo que € possivel, retomar nossa lingaaa n
espiritualidade, nossas dancas, canticos, tudo que envolve nossa @ilhgssa
terra, estar reestruturando nossas aldeias. Estamos na resisténcia, nesteenio

da resisténcia, para fortalecer isso mesmo, fazer o chamado ancestral para a
pessoas para que despertem a indianidade dentro de cadBepoifnento Kapué
Lana Puri, 2016

Até pouco tempo a etnia Puri era considerada extinta pelo IBGE, porém a partir da
década de 1980 algumas pessoas e comunidades em cidades do Espirito Santo e da Zona da
Mata mineira, como Uba, Guidoval e Araponga (SOARES, 2010, p. 239-240) romperam
com a légica da exclusdo e da ndo escuta e se autaafirnfruri. Recentemente em
algumas cidades do Rio de Janeiro também podemos perceber essa emergéncia étnica.

Barbosa aprofunda esse entendimento ao constata que os Puris na verdade nunca
deixaram de existir, mas passavam por uma “produ¢do ativa de ausé€ncia dessa formacao
socil”, esperando uma conjuntura propicia para se manifestar através de uma recriacdo de
identidades (BARBOSA, 2005, p. 09). O autor explica ainda que essa identidade foi
mantida durante esses anos de soliddo através de um “potencial educativo e da memoria
sacial que sustentaram essa cultura até que se reiniciasse seu afloramento e sua emergéncia”
(BARBOSA, 2005, p. 16).

Nos atentaremos nesse capitulo a investigar o processo de ressurgéncia Puri, 0 que
faz centenas de pessoas de locais distintos conseguirem superar a invisibilidade e se
autoafirmarem remanescentes de uma etnia indigena pouco conhecida até por elas mesmas.
Os atuais Puris continuam espalhados por centenas de cidades do pais. O que essas pessoas
gue ndo se conhecem em um primeiro momento tém em comum para se reivindicarem
pertencentes ao povo Puri? Como essas pessoas fazem para construir identidades
compartilhadas? O que as une? Quais sao suas ferramentas e estratégristdacia?

Acompanhar um pouco dessa dinAmica & uma tarefa dificil, mas nos possibilita
captar a originalidade e vitalidade do atual momento que passa esse povo, detentor de uma
cultura viva, de Puri-ficagdo. O capitulo se divide em trés partes:

Na primeira parte temos 0 objetivo de compreender a pluralidade da dindmica do
Movimento de Ressurgéncia Puri e seus desdobramentos, passando pelo seu inicio, a
importancia de retomar a lingua, as formas de organizacao e articulagdo e a construcdo do
bem viver através da dendncia do desenvolvimento dominante, predatério e exaudente

anuncio da necessidade de modificar radicalmente o caminhar da humanidade.
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Em um segundo momento, faremos uma descri¢cdo e analise de um importante ponto
catalisador da organizacéo Puri, a experiéncia da Oca dos Povos Tradicionais na Troca de
Saberes, a considerando uma territorialidade educativa intercultural em que se manifesta a
estrutura de sentimentos Puri de multiplas formas. Como exemplo da vivacidade Puri na
Troca de Saberes, falaremos sobre a Danga Puri executada no evento em 2016.

Na terceira parte abordaremos a tematica da autoafirmacdo identitaria, refletindo
acerca das barreiras que inibem e negam a identidade Puri, bem como os mecanismos
individuais e coletivos de valorizagao cultural que permitem essa aceitacdo. A apropriacao e
demanda pelo Bem Viver € analisada como uma forma da purizada se unificar e se
autoidentificar, construida a partir das suas estruturas de sentimentos e relagfes sociais.

Por dltimo teceremos breves comentéarios tendo como base o que foi discutido acerca

das conquistas que esse povo vem garantindo e os desafios que tém pela frente.

3.1  Movimento de Ressurgéncia Puri

a gente quer dormir na rede, dormir olhando para a lua, a gente adicar arco

e flecha, a gente quer ir no rio tomar um banho, mergulhar, e na alimentagéo
também, trazer a nossa bebida feita de milho, a mandioca, o milho verderabo
tudo feita na lenha, entéo é essa vivéncia, esse passado que fica pulsatrd da
gente(Sol Puri, 2015

Em um movimento crescente, como uma bola de neve, cada individuo ou
comunidade ressurgida vai somando forcas, servindo de exemplo e incentivo para que outras
assumam sua indianidade, e assim cada vez mais pessoas se autoafirmam Puris.

Algumas dessas pessoas estdo dispostas a se orgamzamengovimento coletivo
e contribuir para que o povo Puri se torne uma etnia reconhecida, com direitos atendidos.
Procuram através de multiplas agfes pesquisar e divulgar esta cultura, encontrar mais Puris
assim reconstruir essa complexa formacéo social.

Nesse sentido, foi criado um Grupo Puri em 2012, adotando o nome de Movimento
de Ressurgéncia Puri. Oficialmente se institucionalizaram e elaboraram um documento e
Carta de Principios em 20°f3aprovada na Troca de Saberes desse ano, em Vicosa-MG.
Seus membros iniciais faziam parte de algumas cidades dos estados de Minas Gerais (Juiz de
Fora, Araponga) e Rio de Janeiro (Sao Fidelis, Marica, Rio de Janeiro), além dos parceiros
especialmente de Vicosa (FREITAS, 2016). Outras pessoas vieram se incorporando ao longo

% O documento foi elaborado por Carmelita Puri (Juiz de Fora - MG), sodialjra debates e aprovado em
uma Assembleia Puri. Foi um marco importante, muito embora é necesstariciente de que o Movimento
seguiu se reconstituindo a partir dai, de modo que a diversidam@reisino de acbes da Purizada ndo se
limitaram as normas de um documento escrito em determinada ocasiéegra @a proposta inicial do referido
documento esta disponivel no Anexo A.
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do processo e o Movimento vai crescendo e fortalecendo uma rede de articulagéo Puri.

Tendo como base o referencial estabelecido na Carta de Principios identificamos que
este complexo Movimento de Ressurgéncia Puri se utiliza de multiplos dispositivos para
fortalecer o processo de identidade, pertencimento e reconhecimento étnico. Seus
componentes realizam atividades buscando estratégias coletivas de construcdo da
visibilidade, reconstrucdo da memoria, por ser um povo que possui forte tradicdo oral,
organizacdo, articulacdo, reafirmacdo e reapropriacdo da identidade Puri, além do
fortalecimento das politicas relacionadas a democratizacdo da informacdo, cultura,
diversidade, saude, justica, meio ambiente e recursos naturais, contribuindo para a promocéao
das politicas publicas ligadas a resisténcia e luta Puri.

A experiéncia de um Movimento institucionalizado gerou desafios por alguns fatores,
tais como o fato de ter poucos remanescentes Puris com a disposicdo e disponibilidade de
participar desse tipo de organizagdo; os integrantes morarem em localidades diferentes e
distantes, cada qual vivendo uma realidade especifica; o Movimento ter se baseado de
alguma forma na burocracia dex Movimento “branco”, a falta de recursos para viabilizar
0S encontros.

O Movimento é composto por pessoas de diversas cidades com diferentes
entendimentos, experiéncias e apropriacdes de sua ancestralidade, diversos objetivos e
posicionamentos. A heterogeneidade e fragmentacdo das praticas marcantes dos membros
atuais do Movimento Puri dificulta a unificacdo de toda essa diversidade de sujeitos em uma
Gnica organizacdo, o que é comum de acontecer também com outras etnias indigenas.
Existem ainda aqueles Puris que ja se autoafirmam a varias décadas e por isso ndo se
identificam como ressurgentes, pois para eles a etnia ja esta consolidada na sua regiao a
muitos anos. Portanto, o Movimento ndo € uniforme, ao contrario, tem diversas
ramificagbes. Para além de um Unico Movimento formal e institucionalizado, vigorou um
Movimento nao-formal e fliido, composto por varios movimentos menores que se
organizam em redes sociais através de afinidades e anseios em comum.

As principais dificuldades estdo em conseguir articular os Puris que se encontram em
diversas cidades de pelo menos quatro estados brasileiros (sudeste), cada qual com
especificas demandas #etkentes “niveis” de ressurgéncia. Assim como os Puris de antes
viviam em pequenos grupos interparentais, com algumas caracteristicas especificas, néo
existindo uma grande aldeia que os unificassem, atualmente isso permanece. Os Puris estao

dispersos, cada um mantendo uma identidade Puri singular. Até mesmo dentro de uma
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cidade cada Puri vive de um determinado jeito e possui vivéncias e caracteristicas proprias.
Dessa forma, é possivel identificar Puris vivendo como trabalhadores rurais, urbanos, nas
mais diversas funcdes, analfabetos, semi-analfabetos, mestres e doutores.

Os Puris enfrentam o desafio de organizacdo semelhante ao que o Movimento
Indigena como um todo também passa, sendo este muito mais complexo. Cada etnia
indigena € um universo e possui demandas particulares. Por isso, ao longo da recente
historia de articulacdo indigena nacional, como vimos no capitulo 2, organizacdes foram
instituidos e destituidos, justamente pela dificuldade em se fazer representar por toda essa
heterogeneidade dos povos originarios. Caracteristicas como horizontalidade, decisGes
coletivas, representacéo de diversas etnias na diregcdo do Movimento, autonomia dos grupos
de base, organizacdo de movimentos préprios de cada etnia e regido, o forte contato e
aproximacado das liderancas com as bases, foram respostas encontradas para o Movimento
Indigena seguir existindo até o presente. O Movimento de Ressurgéncia Puri tem muito que
aprender com o Movimento Indigena nacional para enfrentar o desafio de unificar toda a
multiplicidade da purizada, priorizando suas semelhancas sem perder de vista suas
especificidades.

Algumas solugbes para favorecer a organizagdo Puri ja estdo se dando. O
Movimento de Ressurgéncia Puri, segundo sua carta de principios, se propde a se organizar
em rede, de forma descentralizada, através da lideranca compartilhada, auto-gestdo e
respeitando a individualidade de cada membro, contribuindo para fortalecer nucleos Puris
em diversas cidades e articular alguns deles, particularmente nas cidades de Araponga, Belo
Horizonte, Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Marica, Sao Fidélis, Valenca, fortalecendo a atuacdo
coletiva de Puris em ambito local. Cada nucleo possui suas especificidades particulares,
embora existam alguns aspectos culturais e demandas comuns.

Um grande desafio esta em conseguir organizar 0os nucleos locais em um ambito
regional e nacional, unificando objetivos e bandeiras comuns para terem maiores condi¢cdes
de conquistarem seus direitos. Os Puris mostram ter ciéncia desta necessidade. Mesmo com
todas as especificidades e multiplicidades de sujeitos sociais, além do pouco contato, se
esforcam para criar um espirito coletivo a partir dos encontros e pela internet, com intuito de
se ajudarem mutuamente e realizar algumas acbes em comum.

A unido de pessoas que moram em diferentes lugares com diferentes realidades, em
um Movimento que os unifiguem, a partir de uma dinamica de relacionamento horizontal,

demonstra o propdésito de trabalharem juntos e integrados, em rede, que segundo Martinho
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(2003) atualmente é a principal forma de expresséo e organizagao coletiva no plano politico e
na articulagéo de agdes significativas de diversos movimentos sociais.

Compreendemos a rede de relacbes e articulagbes do Movimento de Ressurgéncia
Puri, como sugere Martinho (2003), enquanto um conjunto de pontos ou nos interligados que
de modo aleatério e ndo controlado produzem auto-organizagdo. Essa rede composta por
sistemas vivos interage entre si e com outras redes. Cada ponto dessa rede, se olharmos de
forma minuciosa, se conforma como uma rede menor. Os pontos podem ser pessoas,
atividades, locais. As linhas ou conexdes que ligam 0s pontos representam as relacdes entre
esses elementos e dado a organicidade ao conjunto. A producdo dessas conexdes é o que da a
conectividade, a dindmica, a rede.

Observa-se que como a rede € multidimensional, € possivel ter diferentes niveis
compondo-a, como 0s pontos conectores do meio virtual, as pessoas e 0s eventos. Um fato
importante é que nesta concepcéo de rede Puri ndo ha um centro, pois além de ser priorizada
a conexao e ndo o ponto em si, cada ponto pode vir a ser o centro dependendo do momento e
do ponto de vista. Por exemplo, um encontro Puri em Marica (RJ) € um ponto central para as
pessoas que vao participar do evento e durante a preparacdo e o encontro em si. Apos esse
evento passar, outros pontos se fortalecem e sdo estabelecidos como centrais para o
Movimento seguir em frente.

Para garantir a horizontalidade algumas medidas desafiadoras devem ser tomadas,
segundo Martinho (2003), em especial a garantia de autonomia, o que implica a existéncia de
diferentes modos de atuar dentro do Movimento, fomentando multiliderancas,
desconcentracdo de poder, democracia, decisdo compartilhada, diversidade, cooperacéao,
colaboracéo, influéncias reciprocas, mecanismos de resolucdo de conflitos, construcao
coletiva de consensos, comunicagao intensa e investimento na participacao.

A rede ainda é fragil, mas de extrema importancia para a vitalidade de um
Movimento como este, presente em diversas regides do sudeste brasileiro. E preciso atender
a todas as necessidades locais a partir de diversas acdes e projetos. As divergéncias e tensdes
existem, assim como também estdo inseridos no Movimento Indigena geral, mas para sua
prépria sobrevivéncia enquanto Movimento Puri precisam encontrar formas de se relacionar
e alcancar demandas especificas e gerais.

Os remanescentes Puris, por mais diferentes que sejam, compartilham de objetivos
coletivos, criam oportunidades para se encontrar e vislumbram horizontes em comum, mas

cada um dentro da sua realidade, mantém certa independéncia para cumprir demandas locais
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e especificas, até pelo fato de cada remanescente assumir também outras identidades, entre
elas mapeamos algumas, como a de agricultor familiar, sindicalista, professor, estudante,
musico, escritor, artista, artesdo, coordenador de grupos culturais, etc.

O Movimento abrange uma grande diversidade de trajetérias coletiva e individuais e
s6 existe em funcdo das pessoas que, juntas, escrevem a histdria do povo Puri diariamente e
estabelecem as redes que as unem. Cada um dos integrantes, com sua militalcia, tém
desafio de integrar e articular sua realidade em um grande movimento. Sdo todos elos
essenciais, pontes, que juntos formam a rede.

Cada um contribuindo como pode para a construcdo da rede do Movimento de
Ressurgéncia Puri os permite ter autonomia para reconhecer e divulgar sua descendéncia e
identidade Puri, pesquisar e fortalecem sua cultura. As pesquisas sao feitas tanto de forma
individual como de modo coletivo, através de encontros presenciais e também pela internet,
em que nos grupos virtuais compartilham o que sabem e trocam informagdes. Cada vez mais
pessoas se aproximam querendo conhecer e participar dos grupos e atividades.

Os ativistas dessas organizacfes se engajam em acles concretas, desenvolvem
inUmeras atividades e acfes, algumas no ambito local, outras regionais e outras mais gerais,
que atuam como processos formativos que os tornam sujeitos socioculturais especificos.
Mapeamos algumas delas ocorridas entre abril e dezembro de 2016 e registramos na Tabela
3. Observamos que entre as acdes mais frequentes esbtéoaganizacao, troca de saberes
com parceiros e a divulgacao da cultura Puri, visando construir a etnicidade Puri, fortalecer
lacos, romper a invisibilidade e estigmas preconceituosos, estimular o auto-reconhecimento
e afirmacado identitaria das pessoas. A divulgacdo é feita através de apresentacdes de
musicas, dancas, pinturas, contos, exposicdo de literatura, artesanato, sensibilizacdo dos
sentidos, entre outros. Realizam essas praticas em escolas, feiras, encontros, parques, etc.
Também realizam e participam de intercambios, seminarios, congressos, eventos populares e
académicos. Alguns eventos acontecem de forma concomitante em diversas cidades, entre
elas citamos Rio de Janeiro e Belo Horizonte, que por serem capitais tém maior
movimentagdo. Entre as cidades menores, mapeamos Vigcosa, Rio Pomba, Ub4, Ibirité, S&o
Fidélis e Marica. As duas primeiras contam com a participacdo Puri em eventos locais
ligados a agroecologia, Uba possui um Museu que resgata a historia e cultura indigena da
regido, Sao Fidélis possui uma Aldeia Puri. Em Marica existe uma Aldeia indigena e forte
contato e articulacdo com uma lideranca Puri. Ibirité tem a presenca de uma lideranga Puri
gue participa de eventos em escolas e na UEMG, entre outras atividades.
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Existem os eventos organizados pelos Puris, outros que eles séo convidados e outros
ainda que eles decidem participar. Observamos a participagcdo em acdes ligadas ao
Movimento Indigena, geralmente contando com a presenca de outras etnias, e acdes ligadas
a outros Movimentos Sociais ou a um conjunto maior de Movimentos. Entre os eventos que
acontecem na cidade do Rio de Janeiro e regidao metropolitana, muitos sao organizados com
parcerias ou apoio da Associacao Indigena Aldeia Maracana (AIAM), da qual existem Puris
na sua diretoria.

Destacamos como fundamental nesse bojthapem(reuniée$, que tem acontecido
com periodicidade no Parque Municipal de Belo Horizonte. La eles tém a oportunidade de
auto-organizar roda de conversa e estudos sobre o povo Puri e celebragdes com canticos
tradicionais ao lado da Sapucaia, arvore sagrada na sua cultura, revalorizando e recriando
seu modo de vida ancestral.

Outro evento de destaque é a participacdo na Troca de Saberes, em que sao
convidados a mostrar e praticar o que aprendem nos estudos individuais e coletivos, além de
conviver com outros movimentos sociais criando solidariedade coletiva e se aproximar do
debate e realidade agroecolégica, da qual muitos desses agricultores sdo remanescentes
Puris. Falaremos mais sobre a participacdo Puri na Troca de Saberes em préoximo tépico.

N&o registramos na tabela todas as atividades ocorridas entre abril e dezembro de
2016, pois sdo muitas, tais como reunides internas entre os préprios Puris, participacdo em
atos publicos, feiras, rodas de conversa, reunides com Prefeituras e Governos estaduais,
visitas a Aldeias, idas a Museus, participacdes em eventos populares, Universitarios e
escolares, pesquisas, etc. Escolhemos algumas acdes de maior destaque encontradas em fotos
nos grupos e paginas do facebook, que consideramos serem as mais importantes para sua
auto-organizacdo. Nao encontramos atividades referentes a cidade de Araponga, talvez pelos
remanescentes Puris de 14 ndo estarem tdo conectados a internet e a rede do Movimento Puri

e praticarem sua militAncia mais enquanto trabalhadores rurais e agricultores familiares.

Tabela 3: Atividades e a¢bes ocorridas entre abril e dezembro de 2016

Acao Local/evento Cidade Data

Reunido de prética
ancestrais (re)criadas
Auto-organizagao

Nhapem (reunido) Pu

. Belo Horizonte | Dezembro
no Parque Municipal

Dancas, cantog Dia da Crianca nj

pinturas Ocupacdo Guarani | contagem (MG) | Outubro

Reunido de pratica Nhapem Oroty

. . e . Belo Horizonte | Outubro
ancestrais (re)criadas| (reunido) Puri  nd
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Auto-organizacao

Parque Municipal

Apresen.tag'ao d Colégio Belo Horizonte | Outubro
Cultura indigena
Apresen_tag'ao d| Centro Cultural Vendi Belo Horizonte | Outubro
Cultura indigena Nova
Participagéo € " Aldgla Pataxg
apresentacio da cultul Festa das Aguas Imblru,gL_J -| Outubro
CarmésiaMG
Ciclo de Encontrog
. . Saberes do Quinta— | UEMG - |Ibirité
Pinturas Corporais Pinturas Corporail (MG) Setembro
Indigenas
Aldeia Ka’aguy
Jogos ) indigenas_ 1° Arraial indigena Hovy Poré_ (Matg Agosto e
apresentacoes culturai Verde Bonita) en| setembro
Marica (RJ)
Reunido de pratica x
ancestrais (re)cﬁadas Nhapem (reum_a(_)) Pul Belo Horizonte | Agosto
e no Parque Municipal
Auto-organizacao
Participacéo,
Apresentacfes cultura] Férum de Agroecologig Rio Pomba (MG) | Agosto
e venda de artesanato
Auto-organizagao,
Participacéo, 1° Encontro da Cultur{ Duque de Caxia Agosto
Apresentacdes cultural Indigena (RJ)
e venda de artesanato
Apresentag0des cultura ggolsnltr?(;?ggrlgzal do: Parque Lage (RJ) Agosto
Auto-organizagao,
Part|(:|pa(;a(3, Feira Cultural Indigenal Niteréi (RJ) Agosto
Apresentacgfes cultural
e venda de artesanato
Semana de
Apresentacgdes cultural Comemorac¢des do Di Fundicéo Agosto
e venda de artesanato| Internacional dos Povg Progresso (RJ)
Indigenas
Apresentacgdes cultural Feira Cultural I,ndl'genz Fundicao Agosto
e venda de artesanato] “O Rio continua Indio” | Progresso (RJ)
Auto-organizagao,
Part|C|pa(;a(2, Troca de Saberes Vigosa (MG) Julho
Apresentagdes cultura]
e venda de artesanato
Reunido de prética N
ancestrais (re)criadas| Encontro Puri ggho _Op_etahra Junho
A ao Fidelis (RJ)
Auto-organizagao
Apresentagdo e oficing .\ lbirité (MG) Maio
da Cultura indigena
Oficina “A  cultura | Museu do Ginasio S§ Uba (MG) Maio

indigena da Zona d

José
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Mata Mineira: Os Puris
e sua relacdo com
terra”

Feira cultural no Parqu

Rio de janeiro Abril
Lage

Apresentagdes cultura

Aldeia Ka’aguy
Hovy Pora (Matg
Verde Bonita) en
Marica (RJ)

Participacdo nos jogg Jornada esportiva
e apresentacog cultural indigena ng
culturais Aldeia Indigena

Abril

Além das acdes citadas na Tabela 3 realizadas para um publico alvo, existem acdes
focadas para certos individuos. Os membros do Movimento através do seu trabalho coletam
informacdes e ficam sabendo da existéncia de remanescentes em algumas localidades onde a
rede ainda nao alcancou. Em determinados eventos também podem encontrar descendentes
com lembrancas e histérias para contar das quais ndo conseguem coletar naquele momento.
Assim, vao ao encontro dessas pessoas para uma conversa, que muitas vezes contribui para
desvendarem alguma questao confusa da histéria Puri, além de fortalecer lagcos e criar mais
um ponto na rede Puri.

O ponto criado, antes latente, pode dar uma grande contribuicdo no sentido de
engrossar o movimento, fortalecendo a ressurgéncia na sua localidade e a conexado com todo
o Movimento, ou entdo pode dar a sua contribuicAo momentanea e nao fortalecar tanto
densidade da rede, ja& que com Martinho (2003) entendemos que essa densidade ndo esta
relacionada diretamente ao nimero de pontos que a constituem, mas a quantidade de
conexdes que esses pontos estabelecem entre si.

O Movimento de Ressurgéncia Puri é dindmico e se modifica a todo instante.
Algumas pessoas se afastam e outras se aproximam, grupos sao criados, recriados,
desmembrados e dissolvidos, conexfes se fortalecem e se enfraquecem, podem existir
algumas tensdes e convergéncias. Através da multiplicidade inerente ao Movimento ele se

recria e se atualiza, estando sempre ativo.

3.1.1 O (re)encontro na Aldeia Maracana

Existe um mundo ideal. Também existe 0 mundo real. Saber o tempo certo entre os
dois e conseguir garantir que seus ideais nao sejam completamente anisjéilado
que nos torna sabids

Um marco importante para o reencontro dos Puris, sobretudo os que moram no Rio

'Carta aberta & imprensa e a todos que apoiaram & Aldeia Maracand e o Movimeith dtemPovos
Originarios. Disponivel em: <https://elisamendes.exposure.co/aldeia-maracan>.
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de Janeiro e regido, e a criacdo do Movimento de Ressurgéncia Puri, foi a auto identificacao
e reconhecimento entre as demais etnias indigenas dessa etnia no processo de resisténcia da
Aldeia Maracan®.

Alguns remanescentes indigenas que se somavam e participavam da ocupacédo nao
sabiam ao certo de qual etnia pertenciam, até pela mistura que houve entre 0s povos
indigenas. Buscando encontrar sua histéria um deles pesquisou e descobriu que seus
antepassados eram Puris, mas esta etnia era pouco conhecida entre os povos da Aldeia
Maracana.

No inicio o Puri conhecia pouco sobre sua etnia e outros indigenas curiosos
questionavam sobre sua lingua, muasicas, dancas e outras caracteristicas especificas. Ele
sentiu necessidade de investigar melhor suas origens. Pesquisando mais a fundo sobre o seu
povo ele descobriu Araponga, cidade mineira que era reconhecidamente um local com
remanescentes autodeclarados Puris, e resolveu ir até la em busca de suas origens.

Nesta viagem ele pode entrar em contato com os caboclos da regido que afirmavam
sua identidade Puri, encontrar mais elementos da histéria e cultura desta etnia, tdo presente
na memoria daquele povo. Conheceu e aprendeu uma muasica em Puri cantada por algumas
pessoas da regido, como Jurandir Puri que ouvia de setHpaBugre”. Voltou feliz a
Aldeia Maracana para mostrar o canto Puri que tinha aprendido. A lingua de uma etnia é
muito valorizada pelos indigenas em movimento, vista como uma das principais marcas e
formas de legitimidade de um povo originario. O canto Puri foi apresentado em meados do
ano de 2010, fazendo todos os presentes reconhecerem e respeitarem esta etnia. A existéncia
Puri foi favorecida no processo de resisténcia indigena. A partir dai houve uma maior
abertura para outros indigenas se reconhecerem e assumirem sua identidade Puri. Mais
pesquisas foram feitas e a Aldeia Maracand passou a contar com a participacdo de mais
remanescentes Puris.

Com a visibilidade que ganhou a Aldeia Maracana no processo de resisténcia a sua
destruicdo, a etnia Puri também ganhou maior visibilidade. Quanto mais pessoas visitavam a
Aldeia multiétnica e os remanescentes Puris se empoderavam e faziam atividades em escolas

e diversos locais, maior era o afloramento da identidade Puri e mais remanescentes

% Desde 2006 se tinha uma ocupac&o indigena no terreno do antigo ddulselio desativado em 1978. Essa
ocupacdo de nome Aldeia Maracana era integrada por indigenas de diversas etmadesearao enquanto
uma aldeia multiétnica que visava dar visibilidade e proporcionar articulagdo, ea@dtélogos das culturas
indigenas. Em 2012 o governo do Estado quis desalojar os indigeni@shaibitavam e usar esse espaco para
construcdo de estacionamento para a Copa do Mundo, o que desencadi#os earkisténcias. Para saber
mais acerca da Aldeia Maracana consulte Costa (2015).
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apareciam. Como é uma Aldeia com demandas urbanas, aproximava os Puris urbanos,
porém eles tinham tragos rurais, j& que varios nasceram e se criaram em pequenas cidades
rurais, além de terem a consciéncia de seus lacos com remanescentes de areas rurais.

Os Puri tiveram oportunidade de ter trocas de experiéncias muito intensas com as
demais etnias indigenas que participavam desse processo. Aprendiam com 0s parentes ao
mesmo tempo em que lidavam com divergéncias em uma tensdo constante. De acordo com
Costa (2012, p. 15) a Aldeia multiétnica proporcionou afirmacdes identitaria e politicas para
grupos indigenas com entendimentos étnicos distintos e muitos propdsitos diferentes, que
“se harmonizavam na mesma medida em que se conflituavam na dindmica construgcao
daquele espaco”.

Os atuais Puris, assim como o0s antigos, também ficam desconfiados, tém
personalidade forte, divergéncias com outras etnias, divergéncias internas enquanto grupo, o
que torna dificil e desafiador o convivio e articulagdo. A propria tatica utilizada pelo
Governo do Estado foi dividir os indios, assim como faziam ha séculos atras. Deste modo,
diferentes acdes e posicionamentos politicos apareciam em determinados momentos do
processo de luta pela manutencdo da Aldeia. Apesar de todo o desgaste sofrido pelos Puris
enquanto etnia indigena nesta experiéncia tensa e complicada de defesa de seus direitos e
territérios frente a um Estado autoritario e que continua priorizando outros usos para as
terras indigenas, a maior legitimacado desta etnia enquanto povo indigena ressurgido foi um
passo fundamental para a sua organizacgao.

Os lacos entre os remanescentes Puris do Rio de Janeiro e de Minas Gerais se
fortaleceram nesse processo, as viagens foram se tornando constantes e as trocas se
intensificaram, em que diferentes realidades dividiam saberes e memodrias em uma relagao
retroativa. Estas pessoas tinham em comum uma lembranca de sofrimento e resisténcia que
viveram seus antepassados, cada um carregando e compartilhando conhecimentos que se
transformavam em pecas do quebra cabeca da histéria do povo Puri. Tinham também em
comum o0 uso de ervas e plantas medicinais transmitida por geracdes e a vontade de
conhecer e entender mais sobre essa historia e vivenciar essa cultura que foi discriminada e
proibida durante tantas geracoes.

Aos poucos foi formado vinculos de solidariedade e companheirismo entre a
purizada. Uns aprendiam com 0s outros e juntos vivenciavam a sua cultura Puri interétnica e
reconfigurada. Fortaleciam a pratica do artesanato, cantos e dancgas, tdo fortes e presentes na

cultura ancestral. Grupos de pesquisas surgiram. A articulacdo Puri continuou se mantendo e
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aumentando.

A Aldeia Maracana foi um polo catalisador para os Puris se reencontrarem e se
fazerem reconhecer dentro do universo do Movimento Indigena nacional. Também
possibilitou para alguns uma viagem de retorno as suas origens em que muitos aprendizados
vieram a tona. L& foi realizado o | Encontro Puri do Sudeste. Os Puris de cidades e
realidades distintas se conheceram, compartilharam saberes ancestrais recriados e
comecaram a andar juntos, buscando se conectar e firmar lacos, consolidando aos poucos
uma rede em movimento Puri.

Depois de muitos embates e conflitos, os indigenas foram retirados da ocupacéao.
Inicialmente ficaram alojados em conteiners no Hospital do Curupaiti, em Jacarepagud, e
depois de um ano e meio foram transferidos para um prédio no bairro Catete (RJ) a partir do
Programa Minha Casa Minha Vida. Apesar de morarem em um local que nédo leva em
consideracdo as suas peculiaridades étnicas, re-significam o espaco e re-existem dentro das
limitacdes impostas pela neocolonialidade.

Atualmente o espaco da Aldeia Maracana esta interditado, existe um acordo entre os
indios e o Governo estadual para que continue sendo um local de visibilidade e valorizacéo
indigena, porém é preciso continuar mobilizados, ja que a histéria mostra que acordos

podem néo ser seguidos pelo Estado.

3.1.2 Alingua como forma de pensar e se expressar

A linguagem de um povo indigena € uma de suas principais marcas de ex@ressao
identificagdo, pois nela esta contida seu tronco linguistico, as etnias que mais teve contato,
sua historia, cosmovisao, conhecimento, cultura, crencas, cerimdnias, sua forma de pensar, a
importancia e significado que da as coisas que identifica. Além disso, a caracteristica
linguistica de um povo indigena é importante para o reconhecimento perante a sociedade e
as demais etnias indigenas que valorizam bastante essa identidade, além de contribuir para o
inventario da diversidade linguistica do Brasil e para a aproximacao dos estudos linguisticos
com a antropologia cultural (DUTRA & BEATRIZ, 2016).

A lingua, fazendo parte da cultura de um povo, também passa por modificagdes. No
caso dos Puris, que eram uma etnia composta por diversos grupos interparentais, cada grupo
ao se distanciar aumentava sua diferenciacdo linguistica, poderia criar palavras especificas
ou modificar algumas, de acordo com as necessidades e 0s processos sociais. Com a

colonizagdo sua lingua passou por grandes transformacdes.
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Frente a toda essa importancia, podemos perceber que nao foi a toa que os
colonizadores proibiram os indios de falarem suas linguas de origem e se esforcaram para
fazer eles mudarem de nomes através do batismo. Sabiam que com essas atitudes seria mais
facil os indios “perderem” sua identidade e se adaptarem a nova cultura imposta.
Atualmente estima-se que tenha se perdido cerca de 80% das linguas indigenas brasileiras
(FERNANDES & COSTA, 2012).

A lingua Puri € atualmente, segundo o IBGE, considerada extinta. Porém, em alguns
lugares existem pessoas que conhecem diversas palavras em Puri, algumas delas através d
cantos. Muitas dessas pessoas sao idosas, 0 que faz urgente o trabalho de resgate dessa
sabedoria para que ndo se perca o vocabulario desse povo.

Segundo Dutra e Beatriz (2016) a lingua Puri passa por uma tentativa de
revitalizacdo, capitaneada pelo Movimento de Ressurgéncia Puri, que reconhece e da
prioridade para esse resgate, realizando algumas acgfes para coletar e reavivguaua lin
com intuito de descobrir e divulgar o méximo de informagdes possiveis do universo cultural
e simbolico dos Puris. Reafirmam assim a importancia do seu patrimoénio historico,
linguistico e cultural.

Realizam estudos a partir do que ja tém acesso para conhecer melhor seu passado e o
modo como 0s antigos Puri estruturavam suas ideias e modos de vida. Também fazem
pesquisas para descobrir novas fontes tanto a partir de herancas orais de seus antepassados
como por registros lexicais feitos por estudiosos, memorialistas e viajantes em diferentes
momentos através de documentos e anotacdes acerca dessa lingua (DUTRA & BEATRIZ,
2016). Boa parte desse trabalho ja foi feito pelo historiador Marcelo Lemos, que escreveu
livretos contendo palavras de origem Puri, fruto de vasta pesquisa em diversos registros do
século XVI, XVII e XVIII. Para o pesquisador (LEMOS, 2014), esse trabalho visa contribuir
para retirar o manto de invisibilidade politica e social sobre os indios e seus atuais
descendentes, servir como comparacdo com as diferentes palavras e sons registrados nas
memorias de algumas pessoas, além de auxiliar trabalhos comparativos de linguas indigenas
desenvolvidos por linguistas.

Daua Puri também ja coletou diversas palavras em Puri. Foi primeiramente em
Araponga que Daua, depois de muito procurar, encontrou as musicas entBBugre e
"Ho Puky Ah lekah Tschdraprendidas com Jurandir Puri e levou a Aldeia Maracana afim
de mostrar aos parentes e pedir o reconhecimento do Movimento em relacdo a essa etnia

ainda pouco conhecida. A partir dai Daua ndo mais parou, seguiu encontrando muitas
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palavras em diversas cidades e tem publicado livros e materiais contendo musicas e estorias,
geralmente de sua autoria, a partir de sua lingua de origem.

Como os antigos indios ndo utilizavam a escrita, e sim a oralidade para passar adiante
sua lingua, muito se perdeu e mesmo os registros possuem diferenciacdes e sdo passiveis de
erros. A lingua Puri reconstituida ndo é igual a lingua de antes, mas uma tentativa de
(re)cridda. Atualmente, com o uso da escrita, 0 que 0s Puris e seus parceiros descobrem e
identificam referente a sua lingua fica registrado para a posterioridade, se tornando acumulo
para engrossar cada vez mais seu universo linguistico. Com Costa (2014) afirmamos que a
partir do que é gerado individual e coletivamente sobre o universo cultural e simbdlico
contido na lingua Puri, se produzem narrativas auto-representativas inscritas em defesa da
identidade coletiva desse povo.

Organizam grupos e paginas virtuais criados por eles proprios com intuito de estudar
de forma coletiva sua lingua. Os registros encontrados sédo nesses espacos compartilhados e
debatidos. Também realizam encontros presenciais para praticar sua lingua, fazem
atividades de divulgacdo da lingua e cultura a partir desses dados através da escrita,
oralidade e cantos para passar adiante esse bem tdo precioso. Escrevem poemas, poesias e
textos, criam mausicas e histdrias e por onde se apresentam levam um pouco dessa lingua.
Com essas atividades é possivel conhecer um pouco da forma de pensar dessa etnia.

Esses trabalhos mostram o avan¢o de estudos sobre a lingua Puri e a partir deles
podemos tirar algumas conclusfées. Os antigos Puris tinham cantos geralmente relacionados
ao sol, lua e natureza, mostrando o simbolismo e importancia que davam para esses astros.
Do mesmo modo, atualmente, a partir da recriacéo identitaria, os atuais Puris fazem musicas
se remetendo aos referidos astros. Segue abaixo uma poesia de Daua Puri (2013) que mostra

essa importancia e valorizacao:

Thiuli Opeh Oh Grande estrela sol
Schute Opeh Bom dia

Imi Prehtoma Corpo Esquenta

Ah Muya meht ’on Eu quero forga

Afimim beroro acora Olhar o0 azul do céu
Boteh Hueratirukah Fogo do meio dia

Maxé nhamaque tememboéno Comer peixe sentir fome
Tam’ba tupanariké Beber a cana
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Schute, schute, schute Lindo, lindo, lindo

N“dlono, n"dlono, chipampe Canta, canta passarinho
Thiuli opeh poteh uché Grande estrela sol luz da terra
Dieh boteh prehtoma ucho Seu fogo esquenta a terra

A revitalizacdo da lingua Puri também indica que alguns termos falados tinham
ligacdo direta com os sons dos quais se remetiam seu significado. Por exemplo, a palavra
agua em Puri significannham@ que para os atuais Puris tem relacdo com o som que
fazemos ao beber agua.

Outra curiosidade é que podemos observar como eram parecidos os vocabularios dos
Puris, Coroados, Corop6és e outras etnias do mesmo tronco linguistico. Essas etnias ndo sé
podiam conversar e se entender entre si, como, para alguns estudiosos, por causa desse
estudo linguistico, no passado pertenceram a mesma etnia, que por diversos motivos foi
sendo desmembrada.

Atualmente algumas pessoas fazem o esfor¢co de estudar e praticar a lingua Puri
reconstituida, mas a situacdo ainda é preocupante. Para o Museu &b duodiodo um
idioma indigena é falado por menos de 300 pessoas, a lingua encontra-se gravemente
ameacada. O empenho para que se tenham mais pesquisas e falantes dessa lingua € urgente
muito embora reconhecemos que trabalhos coletivos tém sido feitos nesse sentido.

Com um vocabulario cada vez mais extenso, os Puris ao mergulharem nesse oceano
desvendam mais a fundo seu passado e (re)criam sua atual lingua, retomam a prética de
cantos e (re)existem através de um modo particular de ser, de estruturar o pensamento e dar

significados ao mundo.

3.1.3 Comunicacéo e articulagdo em rede virtual

Com o advento da internet, € possivel visualizar como os Puris se apropriam e
utilizam dessa ferramenta a seu favor, fortalecendo lagos, tecendo novos meios de
organizacao, dialogo, comunicacdo e mobilizacdo. De acordo com Zanella (et al. 2011) a
profusdo das tecnologias de comunicagdo e informagéo intensificam aceleradamente as
transformacdes das relacdes e convivéncias entre as pessoas e reinventam os modos de se
fazer politica.

Dessa forma, os descendentes Puris de Minas Gerais, Sdo Paulo e do Rio de Janeiro

% Entrevista do diretor do Museu do indio disponivel em: <http://blogs.estadebrfadar-

politico/2011/09/28/brasil-corre-para-rgistrar-linguage-gsta-desaparecendo/>.
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gue antes ndo se conheciam estdo conectados entre si jA h& pelo menos trés anos,
compartilhando informagdes, construindo um nés coletivo e programando a¢gdées em comum.

Em 2012 criaram um grupo no facebook intitulado Grupo Puri. No atual ano de 2016
mapeamos a existéncia de uma rede de articulacdo virtual composta por grupos,epaginas
conversas de Puris na rede virtual, além da existéncia de blogs e outras redes. Escolhemos
alguns grupos e paginas do facebook para investigar e coletar informac¢des sobre sua
organizacao.

O Grupo Purfi®® é um grupo fechado que existe desde 2012 e conta com 347
membros. Foi criado por uma iniciativa de Dau& Puri na tentativa de organizar a purizada,
estudar a cultura Puri e ser um espago para compartilhar as experiéncias referentes ao
universo Puri, para juntos re-construirem a histéria desse povo. Muitas noticias
compartilhadas nesse grupo também o sdo em outros. A foto da capa é da Oca dos Povos
Originarios da 7° Troca de Saberes. Esse grupo conta com diversos materiais e documentos
em seu arquivo sobre a Historia Puri que diferentes pessoas foram socializando e
completando o quebra cabeca. Também possui diversas fotos da atual organizacdo e cultura
Puri desde o re-encontro na Aldeia Maracand, a participacdo nos Terreiros Culturais, as
Trocas de Saberes, as primeiras propostas construidas coletivamente de projetos de contacdo
de Historias Puri e a concretizacdo desse sonho em diversos locais, o Folguedo dos
Arrepiados, a resisténcia na construcéo do Parque Estadual da Serra do Brigadeiro, objetos e
ferramentas dos antigos Puri em sitios arqueoldgicos e museus, musicas em Puri, propostas
de confeccdo de blusas de afirmacdo identitaria, além do registro de apresentacdes em
eventos. Grande parte de suas atividades estdo registradas e divulgadas neste grupo.
Observamos muitas noticias relacionadas a eventos indigenas no Rio de Janeiro e no Centro
de Referéncia da Cultura dos Povos Indigenas Aldeia Maracand, da qual Daua é vice-
presidente. Também destacamos diversas convocagfes para atos e mobilizagbes indigenas,
revelando um maior teor politico no sentido da acéo direta para garantia de direitos.

O grupo Resisténcia Pt foi criado em novembro de 2015, é um grupo publico e
conta atualmente com 453 membros, entre autodeclarados Puris, pessoas de outras etnias
indigenas e parceiros. Mapeamos 0s principais e mais curtidos e comentados materiais e
noticias que seus integrantes divulgam: a politica indigenista nacional, especialmente acerca
da PEC 215 e outras Leis referentes a tematica indigena, mostrando que estdo empoderados,

politizados e atentos as acdes governamentais; noticias referentes as outras etnias,

10 https://www.facebook.com/groups/270368696406558/ ?fref=ts>.
Wlchitps://www.facebook.com/groups/resistencia.puri/?fref=ts>.
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especialmente em relacdo a sua organizacao, resisténcia, violéncias que sofrem e demarcacéo
de territérios, mostrando solidariedade e articulagdo com os demais povos indigenas; eventos
e encontros dos quais sdo convidados a participar, se destacando as Feiras Indigenas com
atividades de artesanato, pintura corporal, dancas e contacao de historias; eventos referentes
a questdo indigena organizados por Universidades, o que revela uma aproximagcdo com 0s
saberes académicos em que alguns Puris inclusive sédo estudantes universitarios ou possuem
formacdo em Universidades, principalmente em cursos de licenciatura; noticias acerca da
agroecologia, protecao das florestas e mae terra, o que reforca nossa afirmacédo da forte
ligagdo que possuem com a natureza.

A paginaMetlon Purf% antiga Resisténcia Puri, conta com 2.017 curtidas, sendo a
pagina de maior destaque e visibilidade. A sua descricdo € uma musica na lingua Puri e sua
foto de capa é a Danca de Cordas, parte da Danca de Caboclo realizedp@mga. Entre
as suas postagens encontramos entrevistas e fotos de Puris e outras etnias indigenas,
inclusive de outros paises, feitas por canais de televisdo, revistas, sites e organizacdes
diversos. Revela desse modo a articulacdod@arioutras etnias e entre eles proprios e tem
objetivo de fortalecer esses lacos.

A pagina Puri Xamixurfd®, antiga pagina Associacéo Indigena Puri, é administrada
por Taypuru Puri, presidente da Associagdo. Tem esse nome em referéncia a um dos
subgrupos emwg os Puri se dividiam. A pagina tem como descri¢do “articular a luta do
povo Puri em torno de seus objetivos em comum” e localizagdo na Serra da Mantiqueira,
englobando todos os estados da regido Sudeste. Possui 1.260 curtidas feitas por Puris,
indigenas de outras etnias, parceiros e simpatizantes. Tem uma descricdo em relagdo a sua
misséo, em que € colocado alguns capitulos e artigos da Associacdo e seguem os padroes
estruturais de instituicbes formais ndo-indias. No geral, a associacdo tem por finalidade
promover pesquisas, formacdo, educacdo, divulgacdo, valorizagdo -cultural, pesquisas
antropoldgicas, acompanhamento de politicas publicas, assisténcia técnica, acdes de gestédo
ambiental e territorial em relacdo a etnia Puri. A associacdo também pode produzir, vender e
divulgar materiais diversos acerca da cultura Puri.

A pagina divulga principalmente materiais referentes a luta de 15 familias Puris
(cerca de 500 pessoas) pela conquista de terras na regido de Barbacena (MG), além de
noticias compartilhadas do perfil de Puris, como atividades, acdes, rituais, textos e

reportagens sobre a questdo indigena, a neocolonizacdo, resisténcia, a cultura e a auto-

102<
103<

https://www.facebook.com/metlon.puri/?fref=ts>.
https://www.facebook.com/purixamixuna/?fref=ts>.
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organizacdo Puri. Também divulgam materiais de povos indigenas de outros paises da
América latina, como Peru e Bolivia.

A pégina etnia Puli* foi criada em 2015 e foi curtida por 963 pessoas. De acordo
com sua descricdo busca o compartilhamento de assuntos relacionados a historia, localizacéo
lingua, cultura e memoria da cultura Puri dos estados da regido sudeste brasileira. Nela foram
divulgadas as mobilizacbes indigenas de 2016 conhecidas como #OcupaFUNAI com
reivindicacbes para a valorizacdo e mais verbas para a Fundacao, além de videos da cultura
indigena latino-americana, temas ligados a biodiversidade, preservacdo da natureza,
agrofloresta, diversidade linguistica, entre outros.

A pégina espiritualidade PU¥ tem 758 curtidas e conta com frases, provérbios,
poemas, imagens, videos de mdusicas, relacionados com a busca do equilibrio,
autoconhecimento, amor universal, respeito ao proximo, forcas da natureza, etc, na sua
maioria compartilhado de perfis de indigenas de paises da América Latina. Esses materiais
refletem a necessidade que os Puri tém de alimentar suas almas e espiritos, se reconectarem
com suas raizes e contribuir com a cura do plart€ae as curandeiras manifestem suas
forcas, para curar as feridas que os homens abriram na terra

Na nossa pesquisa dentro do universo Puri encontramos poucas fontes que falam da
religiosidade dos antigos Puri, 0 que sabemos é que através das musicas, dancas e pinturas
invocavam os poderes que consideravam existir na natureza e nos astros para os proteger e
guiar. Atualmente, (re)criam sua religiosidade aprendendo com os parentes indigenas latino-
americanos.

A péagina Aldeia Uchd PUf® (Terra Puri) foi criada por Sol Puri, é uma organizacao
comunitaria e conta com 191 curtidas. Tem objetivo de apresentar e divulgar a Aldeia Uchd,
localizada em Sao Fitig - RJ. A aldeia € um ponto de referéncia da etnia indigena Puri, atua
como centro de pesquisa, dando énfase as pesquisas de agroecologia e prote¢cdo do meio
ambiente. S&o realizados encontros e atividades nessas terras com intuito de favorecer o
resgate cultural da cultura Puri, entre trocas de sementes e mudas, rituais de cantos, dancas e
musicas e oficinas de artesanato.

Na pagina podemos encontrar fotos de encontros Puris e atividades realizadas na
Aldeia e na cidade de S&o Fidélis. Compartilham publicacbes ligadas a agrofloresta,

ecologia, preservacdo ambiental, fazem criticas a grandes empresas multinacionais que

%% https://www.facebook.com/etniapuri/?fref=ts>.

1% https://www.facebook.com/Espiritualidade-Puri-429015093845013/?fref=ts>.
1%<https://www.facebook.com/aldeiapuri/?fref=ts>.
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degradam e prejudicam os meio ambiente e 0s povos originais que nele vivem.

A aldeia Uché Puri era um sonho h& uns anos atras e no presente ja é realidade,
conquistada pelo enfrentamento e resisténcia individual e coletiva dos Puris. E reconhecida
por etnias indigenas e nao indigenas e vem fazendo um trabalho de fortalecer os contatos, as
praticas e o orgulho de ser Puri.

Em relacdo a lingua Puri, existem dois grupos e uma péaginas no facebook que tratam
desse tema. A pagina Lingua PUrcom 178 curtidas ensina diversas palavras em Puri, entre
verbos, numeros, partes do corpo, expressdes usuais, musicas, através de fotos didaticas e
educativas. Muitos desses materiais séo retirados do blog de José Aristides Silva Gamito.

O grupo pubico Lingua indigena PurTronco linguistico Marcdé®® foi criado em
mao de 2015, possui 256 membros e visa ser um grupo de estudos acerca desta lingua. Nele
€ compartilhado textos e musicas em Puri, pesquisas sobre a importancia do resgate da lingua
e 0 seu significado. Outros temas também aparecem, como violéncia, colonialidade e
resisténcia, além de convites para eventos auto-organizados. Destacamos a divulgacdo no
grupo da criacdo pelo historiador Marcelo Lemos de um jogo da memoaria bilingue com os
nomes de animais da Mata Atlantica.

O grupo publico Lingua PUff possui 51 membros e principalmente José Aristides
publica diversas palavras e expressdes em Puri com certa frequéncia, respondendo muitas
davidas Como ele mesmo explica, esta fazendo um trabalho de revitalizagéo da Lingua Puri,
trabalhado com hipoteses de reconstituicdo dessa lingua.

A Ultima investigacdo foi a pagina e o grupo de mesmo nome, Resisténcia e
Ressurgéncia Puri. A pagitdé a mais recente, criada no final de dezembro de 2016 por
Bruno Jorge Puri, com 29 curtidas. Nela esta exposto o simbolo do Movimento de
Ressurgéncia Puri e nas suas palavras 0 objetivo € reunir todos os Puris para debater
abertamente suas diferencas e discordancias, buscando o que os une em detrimento do que os
divide, procurando retomar a identidade em comum ao longo do processo de ressurgéncia
étnica. A iniciativa faz parte, portanto, do esforco de superarem divergéncias na busca de
unidade para agirem no coletivo. Nela tem fotos dos Puris, convites para mobilizagbes contra
os retrocessos dos seus Direitos conquistados, frases de resisténcias de liderancgas indigenas,

divulgacéo da Radio Yantfg fotos das Ultimas Trocas de Saberes.

W<https:/www.facebook.com/lingua.puri/?fref=ts>.

%8 https://www.facebook.com/groups/LINGUA.INDIGENA.PURI/?fref=ts>.
1%%https://www.facebook.com/groups/227600234292516/?fref=ts>.
Mochttps://www.facebook.com/ResistenciaeRessurgenciaPuri/?fref=ts>.
111 Radio indigena online. Disponivel em <http://radioyande.com/>.
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O grupo Resisténcia e Ressurgéncia'Purem 58 membros e foi criado para servir
de grupo de estudos onde as pessoas compartilham agdes de resisténcia e ressurgéncia nas
localidades, além de conversas, artigos, pesquisas, videos, fotos, imagens, entre outros,
relevantes para o estudo da histéria e cultura Puri, fortalecendo o Movimento de
Ressurgéncia Puri.

Com essas descri¢cdes, concluimos que centenas de pessoas estdo envolvidas nessa
rede Puri virtual. Cada pagina foi criada por alguém do Movimento e tém varias postagens
em comum ou com 0S mesmos temas, girando em torno principalmente da auto-organizacéo
Puri, biodiversidade, preservagdo ambiental, resisténcias e mobilizagdes nacionais. Algumas
pessoas sdo integrantes de todas essas paginas do facebook e h& as que participam de forma
mais ativa, contribuindo frequentemente com as discussdes e a organizacao virtual. Os que
mais alimentam as paginas e aparecem nas fotos sdo os mais ativos no proprio Movimento de
Ressurgéncia Puri, com um grande orgulho da autoidentificacao identitaria Puri. Registramo
algumas divergéncias e o exercicio de superarem e lidarem da melhor forma com essas
guestdes. Contabilizamos a presenca de pelo menos 34 pessoas que fazem a opcao de utilizar
0 “sobrenome” Puri nessas redes sociais. E preciso considerar que existem diversos Puris que
ndo estdo inseridos na dindmica virtual, especialmente os mais velhos, se fazendo necessario
buscar articulacdo com eles de outras formas.

Esses sujeitos sociais fazem estudos coletivos, interacdes e se organizam para
atuarem em diferentes espacos para além do meio virtual, como apresentacdes culturais,
debates para dentro e para fora do Movimento, encontros, entre outros, com intuito de
fortalecer a articulacéo e a prépria vivéncia e recriacdo da identidade Puri. Contribuem com o
chamado ancestral para o despertar da indianidade presente em cada brasileiro.

Cada pagina do facebook pode ser entendida dentro na concepgdo de rede
apresentada por Martinho (2003) como um ponto virtual conector do Movimento, atuando na
dimensdo de comunicagcdo e articulagdo. As conexdes estabelecidas em cada um desses
pontos se dao atraves das postagens, curtidas, conversas, enfim, da movimentacdo e
atualizacdo constante da pagina. Ndo necessariamente as paginas com maior numero de
membros sdo o0s pontos mais fortes, ja que a prioridade estd nas relacbes que sao
estabelecidas, ou seja, nas visualizacdes, interacdes entre as pessoas, respaldo das postagens
consequéncias em acdes praticas. A manutencdo da autonomia e diferencaRiei cada

fazem uma constancia, em que cada pagina ou grupo é criada por uma pessoa que sente essa

M2chttps://www.facebook.com/groups/1694738924084154/?fref=ts>.
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necessidade ou executa uma tarefa que foi decidida em algum coletivo. Com tantas péaginas,
cada um escolhe participar das que tem maior interesse e afinidade.

Esse modo de se auto-organizarem tém demonstrado gerar bons frutos. Como cada
ponto da rede do Movimento Puri se localiza em um local diferente, a articulacdo pela
internet se faz importante, além de dindmica e interativa. Proporciona o compartilhamento de
impressdes e descobertas, a divulgagdo e organizacdo para algumas atividadesoe acoes,
fortalecimento de lagcos e sentimento de pertencimento e visibilidade. Mas consideramos que
essa ferramenta ndo pode se limitar a ser o Unico canal de contato, especialmente pelo fato de

nao envolver toda a purizada.

3.2 A Experiéncia da Oca dos Povos Originérios na Troca de Saberes

Agradecer sempre, em todo momento, por existir a Troca de Saberes(.jheu ve
ver essa realidade aqui em Minas, através da dedicacdo desses pesessmses
homens e mulheres que constroem a dignidade do homem do campo consatruindo
Troca de Saberes. Foi aqui na Troca que eu respirei bem fundo e me alimentei
ainda mais ouvindo a voz e saberes dos agricultores. Muita coisa eu tenho
aprendido ao longo desse tempo. Eu quero agradecer a vocés professuoeés
agricultores, por estarem me oferecendo esta oportunidade de sonhar um pouco
mais com este pai&ste pais que eu aprendi a amar na poesia e sonhar mara o
meus netos que a gente pode encontrar uma saida para ele. Umadsaédde,
digna, e que s6 através de trocar saberes, trocar sabedoria enpesasas, é que
vamos poder diminuir 0s espacos que existem entre esses saberes, entre as
divergéncias, e procurarmos trabalhar no sentido de uma convergéncia,
respeitando a lei, e a lei maior, que é a lei da te@aa Puri, 2013

Entre 2013 e 2016, enquanto integrante do Geipd, tive a oportunidade de ajudar a
construir a insercdo dos povos originarios nas Trocas de Saberes da UFV e acompanhar a
experiéncia da Oca dos Povos Tradicionais. Nos dois primeiros anos pude me envolver mais
durante todo o processo, ja nos dois Ultimos anos por motivos pessoais tive que me afastar
consideravelmente e me limitar a participar pontualmente apenas de alguns momentos.
Como pesquisadora, fiz anotagbes e reflexdes sobre esta experiéncia em um caderno de
campo, registrando em fotos e apontamentos algumas atividades importantes de serem
socializadas e investigadas para melhor entendimento. A partir da acdo-reflexao vivenciada
faco um relato neste topico sobre algumas analises iniciais.

Primeiramente se faz necessario caracterizar o que € a Troca de Saberes. Ocorre
anualmente na UFV concomitantemente & Semana do Fazendeiro, tradicional evento de
extensdo da Universidade marcado pela perspectiva produtivista da modernizacdo agricola.
A Troca busca, em contrapartida, cravar uma cunha agroecoldgica durante este evento
(BARBOSA et al, 2013). E uma estratégia pedagogica de extensdo universitaria
interdisciplinar (SILVEIRA, 2016) organizada pelo Programa TEIA e diversos parceiros que
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estabelecem uma relacdo e atuacdo essencialmente educativa entre todos os envolvidos, em
que as préticas e valores culturais de comunidades da regido sdo consideradas, agsibilizad

e valorizadas, conforme explica Moreira:

O reconhecimento e a valorizacdo das praticas sociais e dos valores culturais das
comunidades no desenvolvimento das acdes é que faz com que a busca e o
compartilhar das reflexdes e praticas ocorra em uma relacédo reciproca de ensino
aprendizagem, proporcionando efetivamente uma troca de saberes (MOREIRA
al., 2013, p. 03).

O planejamento da Troca comeca meses antes, durante as reunides do TEIA, abertas
a comunidade. Nelas séo criadas comissées (metodologia, infraestrutura, cultura, instalacdes
pedagogicas, relatoria) compostas por professores, estudantes (bolsistas e ndo bolsistas) e
parceiros. As comissdes tém reunifes proprias, mas as decisfes sado tomadas nas reunides
gerais e socializadas com parceiros de outras localidades. As instalacdes artistico-
pedagdgicas comecam a ser pensadas e simuladas, podendo incorporar novas ideias e
reflexdes. Ocorre a formacéo dos relatores, visitas aos parceiros, a preparacdo de toda a
infraestrutura (deslocamento, alimentacdo, acomodacédo, logistica), etc. O volume de
trabalho € muito grande (SANTOS, 2013; SILVEIRA, 2016).

Na semana da Troca sao realizados mutirdes para a construcdo dos ambientes e a
organizacdo do espaco, como as tendas de diversos tamanhos e formatos, banheiro seco,
lixeiras, tochas, ornamentacdo, etc. Como grande parte dessas construcbes é feitas em
bambu é preciso realizar a sua colheita, tratamento e disseminacédo de préaticas de como
manusea-lo. A cada ano se expande o ambiente da troca e mais construcdes sdo erguidas.
Geralmente as bioconstrucdes tém o formato de geottédiga™* ou yurt®®. Ha também a
estrutura cedida pela Universidade para o Empdério da Mata, ponto de comercializagdo da
economia popular solidaria, no qual os agricultores familiares vendem seus produtos (como
paes, bolos, arroz, feijdo, milho, bolachas, frutas, artesanatos, etc.) e onde ocorre a
divulgacdo de Programas Sociais como o Programa de Aquisicdo de Alimentos (PAA) para
0s interessados.

A criagao de um “espaco de ocupacgdo em que se ergue uma cidade dentro da cidade
— a aldeia de bambu dentfora da cidade universitaria” proporciona multiplas trocas de
saberes contra-hegemonicos e a dilatacdo do tempo, possibilitando a ocorréncia da

13 Construcdo semicircular no formato da Terra.
% De formato conico, oriundo das moradias dos indios nativos da Américateo Nor
15 £ uma adaptacdo moderna de antigas casas usadas por povos marfesiasCentral, feita com materiais
leves e resistentes, no caso aqui apresentado usa-se o bambu. Facil depossuotianma estrutura circular,
paredes feitas de vigas radiais e telhadn “vigas reciprocas”, com abertura no centro.
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experiéncia de troca mais que troca e a indissociabilidade da pesquisa-ensino-extensao
(GEOVANINE et al., 2016).

O espaco da Troca tem se dado nos ultimos anos no gramado entre o prédio principal
da UFV, o “Bernardao”, o Alojamento Feminino “Velho” e o Bar do DCE. Esse espaco ¢
formado por uma tenda central e instalagdes menores construidas em sua maioria com
bambu pelos préprios participantes através de trabalhos coletivos, como citado acima.
Outros espacos da UFV, como laboratérios, salas de aula, MataGAO, Casa da Transicao
(Casa 18 da Vila Gianetti), etc., também séo utilizados para a realizacdo da Troca.

Durante os trés ou quatro dias da Troca as centenas de participantes (que se amplia
cada ano) sdo distribuidos nas atividades desenvolvidas na programacdo do evento, que
conta com momentos gerais e outros em grupos, visando a discussdo de temas previamente
elencados, que no geral, passam em torno de questdes ligadas a: agrosociobiodiversidade;
agroecologia; agricultura familiar; reforma agréria; politicas publicas para o campo; leis
ambientais; agricultura urbana; plantas de quintais; sistemas agroflorestais (SAF’s); agua e
protecdo dos rios e nascentes; vida no solo; cores da terra; apicultura; comercializacao
popular; mercado e economia solidaria; consumo responsavel; energias renovaveis;
alternativas para o lixo; saneamento; licenciatura em educacdo do campo; juventude;
educacdo ambiental; saude integral em permacultura; animais; plantas medicinais;
homeopatia; alimentacdo saudavel; género e feminismo; negritude; amerindiafricanidade;
qgualidade de vida; dragon dreaming. Esses temas estiveram, ora mais ora menos, permeando
as discussdes nas ultimas Trocas.

Em relacdo as atividades organizadas durante a Troca de Saberes podemos citar as
feiras de trocas de sementes crioulas, partilhas de alimentos, misticas, oficinas,
apresentacdes de projetos, seminarios, espaco de artictilat@imcamento de livros,

praticas corporat¥, dancas circulares, rodas de convétsacafé do mundd’,

116 cada Movimento Social realiza uma plenéria interna por vezes com algujuatpegeradora para facilitar e
direcionar o debate, e apds esse momento cada grupo socializa com os dprda discutido, podendo ter
uma discussao geral no final.

7 Entre as praticas mais frequentes estéo a Yoga, Tai Chi Chuan, Capoeira e aimsgame

18 “Momentos de interagdo dialdgica sobre algum tema ou socializagio de experiéncias, realizado de forma
flexivel e horizontal entre os participantes, em que o diadlogo ocorre de lfgeren@au a partir de questdes
geradoras e reflexivas” (SILVEIRA, 2016, p. 73).

119 Método para realizacédo de dialogos colaborativos em que diversos grnapioss sdo formados e instigados
a registrar de forma criativa suas discussdes a partir de questdes geradoras de refigd@@porcionando
a circulacao dos saberes conforme mudam os membros da mesa (SILVELBA, 2
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apresentacdes artisticas e culturais, instalacGes artistico-pedadbgicasulos de
culturd®, debates, plenarias, cortejos, ato publico, dentre outros. A arte e a cultura popular
se fazem presentes de forma transversal ao longo de todo o encontro, valorizando as culturas
camponesas e amerindiafricanas, contando para isso com a importante contribuicdo de
Mestras e Mestres Grids, “agricultores(as) portadores(as) de grande sabedoria popular e

memoria local” (BARBOSA et al., 2013, p. 10; SILVEIRA, 2016).

Essa riqgueza de ferramentas e dispositivos metodoldgicos, conforme Alves et al.,
(2011) fomentam uma multiplicidade de linguagens criadoras de inovacfes de saberes e
modos de interacdo, abrindo espaco para novas concepc¢fes teorico-metodologicas e a
pluriversidade. Com avaliagdo positiva nas Ultimas edicfes, as Troca de Saberes de 2012 em
diante acrescentaram a insercdo do Circulo de Cultura nas Instalagcdes Pedagdgicas. Outra
inovacdo que vem ganhando espaco € a relatoria grafica, da qual através de desenhos e
articulacOes artisticas séo relatados os eventos e momentos, extrapolando a tradicional forma
de escrita nas relatorias.

Isso tudo faz com que a Troca de Saberes ndo seja apenas mais um evento em si, e
sim um processo, que ndo se encerra ao final de cada edicdo, gerando novos processos,
praticas e reflex6es ao longo dos anos entre as pessoas envolvidas, para logo em seguida se
renovar e incorporar novos elementos oriundos das reflexdes a prética social.

A cada ano, como foi falado, se amplia os participantes, parceiros, atividades e
inovacbes metodoldgicas. Um exemplo disso sdo as Instalagbes Pedagobgicas, que
posteriormente tornarase Instalacdes Artistico-Pedagodgicas. Na Troca de Saberes de 2009
foram criadas 12 Instalacfes, em 2011 passou para 23, em 2012 chegou a 31, em 2013 ja
eram por volta de 40, dando um salto para cerca de 60 em 2016. O numero de participantes
em 2009 girou por volta de 200, e em 2016 j4 eram 700, sem contar as pessoas nao inscritas
gue circularam no territorio da Troca durante os dias do evento. O crescimento ndo é apenas
quantitativo, mas também qualitativo.

Durante a realizacdo do evento € possivel perceber a socializacdo de pesquisas

académicas, ampliacdo das concepcbes de interdisciplinaridade, o levantamento de

120 £ um ambiente privilegiado do intercambio entre a sabedoria popular erousakersitario composto por
elementos da realidade que ajudam a criar condicdes de didlogo, reflexddeengtivcdo dos temas
apresentados (CARDOSO, 2009).

2L Oriundo dapréxis educativa freiriana, o Circulo de Cultura “retne pressupostos filosoficos, teoricos e
metodoldgicos e € um método que mobiliza os participantes do grupo a pensealglade dentro de uma
concepcéo de reflex&@ao”, sendo estimulados a dizer sua propria palavra e ndo apenas reproduzir a de
outros, 0 que permite com que a consciéncia critica emerja do mundo vpvidiolematize-o (BARBOSA et
al., 2013, p. 9).
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demandas populares para estudos posteriores, a possibilidade de a comunidade académica
ter um maior conhecimento e contato com os agricultores, suas praticas e modosale vida,
apropriacdo do espaco académico pelas comunidades rurais e movimentos sociais populares,
a qualificacdo do processo de fazer ciéncia na UFV, a producdo de saberes através da
indissociabilidade entre pesquisa-ensino-extensdo com a participacdo dos grupos sociais
locais e a potencializacdo dos conhecimentos e ensinamentos dos saberes populares
articulados com os saberes académicos, sob um viés dialégico e bidirecional, baseado na
concepcdo de extensdo enquanto o compartilhar de conhecimentos, em que as partes
aprendem entre si (MIRANDA et al., 2014).

Esses sujeitos e organizagdes sociais ‘“‘encontram-Se para trocar e ampliar
conhecimentos alternativass que a universidade brasileira tradicionalmente “extendeu” ao
campo e ao conjunto da sociedade através de um verdadeiro processo de invasdo cultural”

(RAMOS & SILVEIRA, 2013), para assimgonstruir uma “auténtica extensdo, que ¢
solidaria com as comunidades” (BOAVENTURA, 2007, p. 70). Caracterizese como uma

acdo contra-hegemoénica que busca dar visibilidades a praticas e sujeitos sociais
historicamente excluidos da sociedade, configurando-se enquanto um importante territorio
educativo durante os dias em que € realizada.

Diversas pessoas, movimentos e organizagdes sociais se fazem presentes na Troca de
Saberes, entre estudantes, professores, agricultores familiares, Sindicatos e Associagdes de
Trabalhadores Rurais, EFA’s, ONG, CTA, OCA (Organizacdo de Cooperativas
Agroecoldgicas), ISAVicosa (Instituto Socioambiental de Vigcosa), movimento estudantil,
quilombolas, grupos de congado, grupos culturais, povos indigenas, entre outros.
Compartilham o mesmo territorio por trés dias de intensas atividades coletivas e
participativas, aprendem juntos, debatem sobre os maleficios do agronegdcio e dos
agrotoxicos para a populacdo (doencas, monocultura, éxodo rural, contaminacéo de solos e
rios, reducao da biodiversidade de sementes e alimentos, etc.) e constroem possibilidades de
enfrentamentos e superacdo de injusticas sociais e ambientais, gerando potencial para que
um novo conhecimento emirja (CARDOSO, 2009 wabilidade de rupturas e mudancas
significativas na sociedade.

Os movimentos e sujeitos sociais que participam da Troca aprendem juntos e
praticam vivéncias comunitarias a partir de relacdes sociais igualitarias, sem exploracdo e
com respeito e integracdo entre ser humano e a natureza. Podemos afirmar que esta

experiéncia comunitaria ¢ uma das oportunidades de fortalecimento do “exercicio da
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cidadania através da formacdo politica e sécio-cultural, em oposicdo ao egoismo e
individualismo” hegemdnicos na sociedade (SILVEIRA, 2016, p. 37). E ainda,
corroboramos com Lopes et al. (2013) quando afirmam que a cada ano aprofunda-se em
metodologias que qualificam reflexdes entre os participantes.

Neste sentido, os povos indigenas se fazem importantes participantes da Troca de
Saberes, enquanto etnias ameagadas e atacadas que mantém um rico saber popular, 0s quais
podem inclusive contribuir com o conhecimento cientifico na busca de respostas para
desafios postos na atualidade.

Com esta perspectiva, desde 2013 hd um maior esfor¢o e saldo positivo em acionar a
rede Puri e incluir a sua participacdo auto-organizada na Troca de Saberes. Em edi¢des
anteriores, remanescentes Puris participaram da Troca enquanto agricultores familiares
camponeses envolvidos com 0 movimento agroecoldgico, no entanto, a partir de 2013, com
a construcdo da Oca Amerindiafricana, passou-se a ter uma participacdo indigena mais
efetiva e vigosa, sendo a etnia Puri a de maior destaque, muito embora esse espaco esteja se
efetivando enquanto um podlo aglutinador de diversas etnias indigenas. Na ultima Troca de
Saberes, em 2016, conseguimos identificar presentes as etnias Puri, Pataxo, Fulnié, Guarani,
entre outras.

Os Puris de Araponga, Espera Feliz e outras localidades, além de estudantes da UFV
que se reconheciam enquanto indigenas, ja participavam do evento desde sua primeira
edicdo, mesmo que sua formacado social interétnica os fizessegnonhecer mais com
outra identidade. No entanto, ndo havia um espaco de debate e articulacdo especifico dos
povos indigenas. JA no ano de 2012 a Troca propiciou o encontro de dois importantes
remanescentes Puris, o Seu Neném, de Araponga, e Daua Puri, da Aldeia Maracana
aproximando universos tao diferentes e ao mesmo tempo os vinculos identitarios ancestrais
em comum, entrelagcando vidas Puris e abrindo oportunidades de aliangas, compartilhamento
e fortalecimento de saberes indigenas.

Em 2013, na 5° Troca de Sabeksstre Juli&o- Vida em Abundéancia: Diversidade
e Educacédo do Campdoi feito um grande esfor¢co para trazer sujeitos organizados no
movimento indigena e proporcionar debates auto-organizados por eles. Foi realizada uma
articulacdo com o Movimento de Ressurgéncia Puri e com Universidades do Rio de Janeiro,
e como consequéncia um numero de 15 pessoas ligadas ao movimento indigena, entre
pesquisadores, estudantes e indigenas, na sua maioria Puris, pamicpaevento. O
momento da chegada da van foi marcado por alegria e cantorias. Os Puris e parceiros
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desciam ao som de musicas embaladas por maracés, demonstrando ansiedade em encontrar
parentes mineiros.

Foi construida uma Oca Amerindiafricana no gramado da Troca de Saberes com a
paticipacdo do Geipo, do Neab e de representantes indigenas. Esta construcéo coletiva de
uma Oca interétnica, ainda que com tens@es, possibilitou a aproximacdo, o caminhar em
conjunto e parceria entre organizacées e pessoas que tem cada uma suas especificidades,
mas se unificam ao enfrentar o preconceito e marginalizac@o-8otial e construcdo da
visibilidade de sujeitos excluidos da sociedade.

A parceria entre indigenas e negros € historica e se insere na luta contra a exploraca
e dominacdo que sofreram e ainda sofrem. A Oca pode ser pensada enquanto uma
alternativa atual de re-existéncias mdultiplas para vivenciar culturas e modos de vidas
subjugados e marginalizados, uma releitura dos quilombos de outrora.

A estrutura da Oca foi feita com ajuda do Grupo de Estudos em Bambu, através da
amarracao e articulacdo de pedacos de bambu que formavam vérios triangulos, constituindo
uma geodésic&m seguida foi enfeitada com folhas de palmeira, chitas e panos coridos
a parte de dentro foi ornamentada com elementos amerindiafricanos, entre fotos, pinturas
ligadas a biodiversidade, cartazes, frases, imagens de intelectuais, artistas e pensadores
negros brasileiros invisibilizados, imagens de atividades do Geipd, cestos, livros, imagens
significativas, redes, instrumentos musicais, urucum, e diversos outros objetos presentes
nessa cultura hibrida. Havia um pequeno altar coberto com pano branco, contendo um vaso
de flores, jarra de agua, copos, gengibre, algumas sementes crioulas, entre outros, dando
possibilidade de saciar a sede e 0 desgaste da garganta. Na entrada foram penduradas as
bandeiras do Geipo e do Neab.

Em frente a Oca foi montada a Instalacdo Artistico-Pedagdgica da cultura
amerindiafricana, que foi realizada no 3° dia. Sua estrutura, feita de bacolbumnontada
durante todos os dias do evento, mesmo que com poucos elementos intencianais. E
formato de uma espiral, as pessoas eram convidadas a entrar e percorrer de pés descalgcos
esse caminho, comecando pelo sentido anti-horario e ao chegar ao circulo central voltar pelo
sentido horario, chegando dentro da Oca. A Instalacdo continha diversos elementos
historicos e simbdlicos da cultura, opressao e resisténcia vivida pelos povos explorados em
todo seu percurso, como a cruz, o tergespada, roupas “infectadas de variola”, sangue,
chibatas, correntes, cordas, algemas, garrafas de cachaca, a escrita, cartazes de “proibi¢ao da

lingua”, berimbau, pandeiro, arco e flecha, maraca, cabagas, cachimbos, cestas e peneiras de
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taquara, palha, petecas, imagens de pessoas e culturas afro-brasileiras, africanas e indigenas,
pipocas, espada de S&o Jorge, facdo, sementes crioulas, urucum, espigas de milho, farinha de
milho, milho crioulo, abdbora, mandioca, farinha de mandioca, jilo, pinhdo, argila, terra,
colher de pau, objetos e vasos de ceramica e madeira, etc. Na parte central foi colocada uma
gamela com agua e um espelho dentro. Os participantes eram incentivados a olhar os objetos
e sentir sua textura com os pés e maos durante o caminhar, sendo orientados no inicio a
coletar algum deles que tivesse chamado sua atencéo. Ao final as pessoas foram conduzidas
até a Oca onde era proposta uma reflexdo coletiva através de um Circulo de Cultura,
favorecendo a troca de saberes. Na dinamica, ao redor do fogo sagrado, cada um mostrava o
elemento que coletou durante a caminhada, compartilhava algumas impressdes sobre ele, e
ao final, com a contribuicdo dos facilitadores da dinamica, construiram-se sinteses a partir
da interacdo dialdgica. Essa experiéncia propunha ativar e socializar a memaria ancestral
vivida ou transmitida através de geracfes por essas etnias, tendo sido um momento forte em
que se afloraram sentimentos e ressignificagoes.

Participaram da Instalacdo cerca de 30 pessoas, entre remanescentes Puris
autodeclarados, Grupo de Congado, agricultores rurais, estudantes de escolas rurais, urbanas
e universidades, membros do Geip6 e do Neab, entre outros. A conversa gerou uma profuséo
de sentimentos, como dor, raiva, alegria, solidariedade, unido. Passou por diversos assuntos,
tais quais imposicdo, dominacgdao, igreja, religido, espiritualidade, alcoolismo, contradicéo,
revolta, resisténcia, cultura, alegria, musicalidade, terra, agrotoxicos, doencas, valorizagcao
cultural, danca, agroecologia. Ao final, Daua Puri leu um poema bilingue de sua autoria,
explicando um pouco dos significados e estruturas da lingua Puri enquanto uma integrante
do Geip6 passava urucum no rosto e bracos das pessoas ali presentes, fazendo simbolos
utilizados por determinadas etnias indigenas com diferentes significados. A Instalacéo
terminou com as pessoas de pé, em circulo, conduzidas por Dau4, realizando dancgas e cantos
em Puri, ao som e ritmo do maraca.

Conforme Roméao et al. (2006), o Circulo de Cultura € um dispositivo metodologico
gue possibilita apreender o que ha de significativo para cada pessoa acerca da tematica
abordada e utilizando esses elementos na investigagéo cientifica, configura-se como Circulo
Epistemoldgico, favorecendo a construcdo de praticas de pesquisas inovadoras ao
reconhecer o sujeito pesquisado como pesquisando, que nao apenas fornece dados ao
pesquisador, mas € sujeito da constru¢do do conhecimento.

Com Barbosa (2005, p. 122) relacionamos a referida Instalagdo a uma espiral auto-
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reflexiva que possibilita a emergéncia da ancestralidade através do fortalecimento da

formacao social agroecolégica e ecopedagogica:

0s caracteres agricola, pedagégico e ecolégico organizam-se, desorganizam-se e
reorganizam-se a partir de suas totalidades imanentes que criam novas totalidades
relacionais fazendo com que as mesmas ecopedagdgicas e a agroecologia
demandem, entre si, uma espiral auto-reflexiva (FREIRE, 1987) gliearegetro-
alimenta a intencionalidade das formacgfes sociais.

Figura 12: Instalacdo Artistico-Pedagdgica Amerindiafricana na V Troca de SabéB&:s, 20
Foto de cima: momento inicial da instalacdo em que as pessoas percorrem a espiral
sentindo os elementos da cultura amerindiafricana, com a Oca no cantd@squer
Foto de baixo: Circulo de Cultura com a reflex@o a partir dos elementos te;ftsta
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No centro da Oca foi montada uma fogueira, mantida acesa pelos povos
amerindiafricanos durante boa parte do evento. O fogo, com seu simbolismo t&o forte para
as culturas ancestrais, teve um papel fundamental ao possibilitar o contato entre as pessoas
gue se aconchegavam em sua volta, se aquecendo no frio da noite, favorecendo calorosas
conversas, musicas, dancgas e contacdo de estoérias ao seu redor. Com Barbosa (2005, p. 127)
compreendemos que os Puris presentes na Oca, tais quais seus “parentes” das Serras dos
Arrepiados, insistem em manter acesa a chama do fogo da sua cultura ancestral.

Os indigenas participantes da Troca logo se empoderaram do ambienteecriado
contribuiram com a organizagdo e movimentagdo da Oca. Divideammontaram uma
escala de trabalho em que a todos os momentos haveria alguém na Oca para receber os
visitantes e curiosos. Ao longo de todos os dias das atividades, estimamos em mais de 300
pessoas que passaram por esse espaco.

A purizada trouxe seu artesanato e o expuseram na Oca. Entre eles, podemos citar
colares, brincos e pulseiras feitas com elementos da natureza como sementes e penas,
maracas, pinturas, além de livretos e cartilhas literarias, de poesias e cientificos, entre outros
objetos. Também trouxeram urucum e jenipapo para divulgar sua arte, enfeitarem a si e as
pessoas que manifestassem interesse.

Cheios de historias para compartilhar e coletar, estavam abertos para conversas com
os individuos que se aproximavam. Indagavam para alguns se tinham alguma descendéncia
indigena. Quando a resposta era afirmativa, queriam saber de onde eram seus antepassados,
as praticas ancestrais e buscavam entender 0 que a pessoa carregava de tragos da cult
originaria. As pessoas, por sua vez, pareciam se sentir valorizadas com esse interesse,
dispostas a compartilhar de suas memdrias. Muitas queriam descobrir qual etnia seus
antepassados pertenciam, o que é dificil de saber pelo histoérico intercultural marcante entre
os povos indigenas. O censo do IBGE de 2010 indica que ao menos 25% dos indigenas
autodeclarados nédo sabem de qual etnia fazem parte. Esse numero aumenta
consideravelmente para os que nao se afirmam indigenas, apesar de reconhecer sua
ancestralidade originaria.

Os remanescentes Puris tiveram a oportunidade de participar de diversas atividades
da programacdo da Troca, tais como Instalacbes Pedagdgicas, debates sobre
agrobiodiversidade e educacdo do campo, 0 que contribuiu com o despertar de snteresse

ligados a essas tematicas. Também participaram intensamente da Yoga, Danga Circular,
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Troca de Sementes, apresentacdes artisticas e culturais, ao som do Farinhada, Congado,
Capoeira, Micorrizag;oral “Cosme ¢ Damiao” da EFA Puris, em que mostraram toda a sua
energia amerindiafricana. Durante as noites a Oca contava com uma programacao propria
que foi articulada pelo Geipd, Neab e os proprios indios e negros presentes neste, territorio
como exibicdo de filmes, contagcdo de estérias e dancas.

Um momento importante da Troca foi a plenéaria/reuniéo de articulacéo indigena, em
que o povo Puri se re-encontrou. Por volta de 15 pessoas participaram da plenaria, entre
indigenas autodeclarados de Minas Gerais e Rio de Janeiro, estudantes, professores e
parceiros. A conversa girou em torno de pesquisas e descobertas que estavam acontecendo
acerca da etnia Puri, a importancia de registrar e divulgar tais estudos, assim como buscar
novas informacdes, especialmente nas cidades em que se tem registro historico da presenca
desta etnia; da manifestacdo do orgulho de ser Puri, alguns depoimentos do desabrochar Puri
nos sujeitos e da opressdo que sofreram e ainda sofrem e que seus pais e avos também
sofreram, demonstrando que possuem em comum uma histéria marcada pela violéncia e
resisténcia. Falaram do envenenamento dos rios, dos maleficios dos agrotéxicos, da
importancia da agroecologia e de ter terras para plantar seu proprio alimento, da organizacéo
Puri, da necessidade de se encontrarem em outros momentos e de retomarem o ancontro n
proxima Troca de Saberes. Alguns estudantes da universidade participaram desta atividade e
se colocaram como descendentes indigenas que ndo conhecem muito sua histéria, mas tém
orgulho dessa ancestralidade e vontade de aprender e contribuir mais com o movimento.

Daua Puri, ativista indigena e lideranca de seu povo, com seu bom humor contagiante
e sempre acompanhado de um maraca, mostrava seus dons artisticos e musicais no palco,
seja através da percussao, canto, poesia, ou mesmo contribuindo na animacgao e mistica. Foi
escolhido para ser o representante da Troca de Saberes na abertura da Semana do Fazendeiro
daquele ano. A escolha reflete a importancia, crescente participacdo e contribuicdo da
militancia indigena na Troca. Daua fez uma saud&cdfirmando a troca de saberes entre
as pessoas, tal qual vinha se consolidando na Troca, como fundamental para encontrar uma
saida digna e decente para os problemas sociais do nosso pais, possibilitando a igualdade
social, racial e econémica.

Essa afirmacdo nos remete a reflexdo de que se o contato entre europeus e povos
nativos no nosso pais tivessem se dado dessa forma, em que nenhum saber € considerado

melhor que o outro e juntos se retroalimentam e constroem uma relacdo reciproca de

122 Confira a saudacdo de Dauéa na integra no Anexo C.
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respeito, igualdade e aprendizagens mutuas, poderiamos estar vivendo atualmente num pais
totalmente diferente, préximo a ideia do bem viver indigena.

Ao longo das atividades da Troca de Saberes, diversos remanescentes indigenas
foram procurar os “parentes” na Oca para contarem fragmentos de sua historia, e assim
foram aparecendo causos e lembrancgas tristes, mas também felizes, especialmente em
relacdo a “vo ou bisavo pega no lago”, as musicas, palavras, objetos, modos de fazer algum
alimento e usar as ervas das matas com fins medicinais.

Um dos ultimos momentos da Troca foi a apresentacdo de um teatro, com
participacdo das Micorrizas, de Daud Puri e diversas outras pessoas. O publico foi
conduzido até o MataGAO, onde foi feita a reflexdo sobre a importancia do significado da
terra para diversas culturas, em que ela é mae, protetora, convidando as pessoas a pensarem
para além de seu proprio etnocentrismo. O teatro também provocou reflexdes acerca dos
maleficios do uso de agrotoxicos. Daua representou um indio carregado de sabedoria
ancestral e préticas de cura.

Ao final da Troca, os Puris se conheciam melhor e estavam mais articulados, apesar
de que as tensdes entre realidades e entendimentos tdo diferentes provocaram
estranhamentos. N&o sé a realidade é diferente, mas os objetivos também séo diversos. Os
“Puris rurais” tém a demanda de conquistar seu pedaco de terra, ter autonomia para plantar o
gue e como quiserem, se organizam em sindicatos, se reconhecem enquanto trabalhadores
rurais e familiares praticam a agroecologia, enquanto os “Puris urbanos” ndo conhecem tao
profundamente a agricultura, tem mais acesso a internet, expressam sua identidade indigena
através da vestimenta tipica tradicional indigena, contacdo de histérias, musicas e cantos na
sua lingua original, estdo mais proximos de outras etnias indigenas e movimentos sociais
urbanos, dos debates da academia e aparentam ter maiorsengerese organizar no
Movimento de Ressurgéncia Puri. Dentro deste universo existem aqueles Puris que possuem
caracteristicas de ambos os lados. Estas duas definicdes nédo sdo estaticas e nem dicotdmicas,
ambas fazem parte da formacao social interétnica Puri, em que cada um deles ndo tem uma
identidade fixa, mas fluida, que se mistura e se transforma a todo o momento. As diferentes
demandas se complementam, uns mostram a importancia da terra e da agroecologia para
outros, e aprendem em troca a importancia de se organizar em um Movimento proprio.

Em 2014, ano Internacional da Agricultura Familiar, a 6° Troca de Saberes com a
tematicaSementes, Saudes, Juventua@gspfundou a discussdo sobre a importancia das

sementes crioulas como estratégia de construgdo da soberania alimentar e autonomia das
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pessoas que vivem da terra, enfocando o papel dos/as jovens como protagonistas deste
processo. Participaram, como no ano anterior, indigenas e pesquisadores do Rio de Janeiro.
Neste re-encontro Puri mapeamos a participacdo de indigenas das cidades de Araponga,
Vicosa, Rio de Janeiro, Sdo Fidélis, Marica e Valenca.

Na abertura oficial da Troca, Daua Puri deu as boas vindas a todos em sua lingua:
Schuteh opelBem vindos),a tamati dieh(eu gosto de vocésayam uchd(obrigada méae
terrd, schute potdfogo bom),schute m’'nhama (dgua boa)Schute maldbom e bonito).
Acrescentou a importancia e a conquista para o seu povo de ser estudante de Licenciatura
em Educacdo do Campo da UFV e de poder divulgar e realizar a cultura Puri dentro de
espaco académico. Por fim, o arteeducador ensinou muasicas e cantos em Puri para os
participantes do evento.

Com essa fala fica nitido o orgulho e o esforco de poder estar se comunicando na sua
propria lingua, ndo sO para pratica-la, mas para afirmar que ela existe e divulgar uma
importante caracteristica de sua cultura que contém sua préopria forma coletiva de interpretar
o mundo. Nas palavras escolhidas para dar as boas vindas estdo os elementos da natureza,
terra, fogo, mée agua, exaltados como bons e bonitos, revelando o respeito e gratidao por
eles. A referéncia a &gua como mae nos provoca a refletir acerca do modo de vivenciarem a
realidade que os cerca em que agua € fonte de vida, contréria a l6gica de desenvolvimento
dominante no nosso pais que polui e seca os rios, 0os usando como esgoto e fonte de lucro.
Por fim, se revela o reconhecimento da conquista de estar em um espaco social importante
de construcdo do saber cientifico tdo prestigiado pela sociedade, negado para 0s povos
indigenas durante muito tempo e ainda o sendo, existindo atualmente pequenas brechas e
gente disposta a utiliza-las e amplia-las.

Foi construida novamente a Oca dos Povos Tradicionais, desta vez sem a parceria do
Neab e sem o formato de geodésica. Folhas de palmeira ornamentaram e protegeram a Oca,
fazendo-a se assemelhar mais com uma habitacéo tradicional indigena. No seu interior a
ornamentacdo simbolizava a aproximacdo e o respeito indigena com a natureza, que foi
usada durante a Instalacéo Artistico-Pedagodgica sobre os ciclos da vida proposta pelo Geip6.
O fogo sagrado novamente foi imprescindivel na Oca e contribuiu com o aconchegante
recanto indigena, complementando a chuva constante que caia durante esses dias e inundava

0 coracao dos participantes de agua da vida, fonte da sabedoria.
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Figura 13 Indigenas e integrantes do Geip6 em frente a Oca dos Povos Tradicionaigroeae
Saberes, 2014.

A Instalagdo com o tema “Ciclos da Vida: povos e natureza em transformagao” teve
por intuito trazer a reflexdo sobre a “complexa trama de inter-relacdes dos povos originarios
com e na natureza, desenhada por tempos e ritmos gerados por diferentes modos de vida”
(Relatoria Troca de Saberes 2014). Dessa forma, trouxe o debate de que cada ser na
natureza, inclusive o ser humano, estd em constante relacdo com tudo a sua volta e passa por
muitas transformacdes ao longo dos tempos, que podem ocorrer de diversas formas, a
depender de certo modo de vida ou espacialidade neles inseridos, se constituindo em um
movimento dialético em que todos os seres se decompdem e se recompde. A dinamica foi
organizada da seguinte forma: dentro da Oca foram montados circulos que demonstravam a
transformacao de elementos da natureza pela acdo do ser humano, tais como barro, madeira,
folhas secas, cip6, flores, sementes, raizes, bambu, o préprio ser humano, e seu retorno a
natureza, priorizando as transformagfes mais significativas da cultura amerindiafricana. Por
exemplo, no circulo do barro, foi colocado o barro, objetos feitos pelo ser humano com ele,
como potes, panelas, artesanatos, sua decomposicao e volta a natureza. E assim por diante.
Seguindo a ideia do Circulo de Cultura, os participantes eram estimulados a usar seus
sentidos (tato, paladar, olfato, visdo, audicdo) e escolher um desses elementos para
apresentar em uma roda em volta da fogueira, explicando o porqué da escolha. Os
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facilitadores fizeram uma sintese ao final a partir da interacéo dialdgica, chamando a atencao
para aspectos importantes e que passaram despercebidos.

Essa atividade gerou uma reflexdo de que os seres humanos fazem parte da natureza
e podem se relacionar com ela de um jeito harmonioso ou destrutivo, o que vai ter efeito
direito na sua prépria vida. Foram socializadas pelos participantes algumas transformacdes
consideradas “harmoniosas” e diversas utilidades dos elementos expostos que nem todos
conheciam, como a producéo de chas, xaropes e medicamentos através das raizes, folhas e
flores de plantas para fins medicinais, instrumentos musicais e uma diversidade de objetos
com bambu, artesanatos com folhas secas e cipds, etc. Pessoas, surpresas, assumiram que
tinham algum desses elementos nos quintais de casa e ndao sabiam do tamanho valor e
utilidade deles. Ja outras confidenciaram que seus pais ou avOs praticavam mais dessas
transformacdes, e que ndo sabiam explicar ao certo porque eles mesmos nao tinham
continuado com isso, mas como quem ja sabia a resposta, afirmavam ser incentivados a
comprar materiais, medicamentos e objetos ja prontos, mesmo que alguns deles fossem
feitos a partir de transformacdes ndo tdo harmoniosas com a natureza, como a contaminacao
das &guas, destruicdo das nascentes e do solo, producdo excessiva de lixo através de
embalagens, etc. A conducédo da conversa os fez chegar a concluséo de que seria interessante
retomar essas praticas de transtgias mais “harmoniosas” com a natureza, favorecendo
maior autonomia e liberdade de escolhas.

Encontramos relacdo direta entre essas praticas harmoniosas e o Bem Viver
defendido pelos povos indigenas, do qual se faz necessario romper com a relacéo utilitarista
entre 0s seres humanos e a natureza e a mercantilizacdo de todas as esferas dmvida,
contrapartida levar uma vida equilibrada com todos os seres, prevalecendo os aprendizados
ancestrais através da escuta aos ancidos, nossos avos e avos, e o trabalho cooperativo e
comunitério.

Fazse importante pontuar que os organizadores e facilitadores da Instalacdo
aprendiam tanto quanto os participantes, se constituindo espacos de intercambios de
conhecimentos e valorizagdo dos saberes populares. Era também visivel a alegria dos mais
velhos em encontrar abertura para compartilhar sua sabedoria com os demais.

Dessa vez a Troca contou com uma programacao mirim direcionada para as criangas.
O Geipo junto com Puris contribuiram com esse espaco através do ensino de musicas e
dancas em Puri, além de pinturas com urucum. Os indigenas mostraram seu gosto e

desenvoltura com estas atividades, revelando que faziam com cada vez mais frequéncia
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essas dinamicas em escolas, devido, sobretudo, a maior abertura conquistada com a Lei
11.645. Foi 6timo para as criancas e para o Grupo de Estudos que aprendeu mais algumas
musicas Puri para seguir praticando em outros momentos.

Durante a plenaria do Movimento Indigena em que a conversa foi toda gravada e
transcrita posteriormente, se retomou o Encontro Puri proposto na Troca anterior, com cerca
de 22 participantes. A reunido comecgou com um canto de saudacao feito por Daua Puri com
intuito de conectar a todos o0s presentes na mesma sintonia e juntos terem um bom debate.
Foram apresentados estudos sobre os povos originarios e 0 avanco das pesquisas da etnia
Puri. No dltimo ano vérias cartilhas foram confeccionadas pelos préprios indigenas para
debates coletivos internos e divulgacdo de sua cultura para a sociedade. Houve um
amadurecimento na organizacao Puri, liderancas surgiram e se fortaleceram, as atividades se
ampliaram e mais pessoas se aproximaram e se somaram. Chegaram assim na plenaria com
condi¢cdes e acumulos para lancarem o Movimento de Ressurgéncia Puri e aprovarem sua
carta de Principid&, em que se enfatizou o carater ndo formal do Movimento e que a carta
seria uma proposta inicial, mas nao fechada, podendo ser modificada com o tempo e as
necessidades que forem surgindo. A ideia geral seria trabalhar com pessoas mobilizadoras
em diversas cidades, que podemos relacionar como pontos conectores na rede do
Movimento. Essas pessoas teriam a tarefa de realizar atividades de visibilidade da cultura
Puri, buscar por descendentes Puris dispersos, coletando fragmentos de sua memoria
ancestral, criando unidade entre populacdes diversas e organizar a pagina no facebook.
Neste Movimento cada pessoa teria autonomia para trabalhar do modo que preferisse, dentro
das normas e acordos coletivos estabelecidos na carta de principios. Desta maneira, a rede
do Movimento Puri contempla a caracteristica proposta por Martinho (2003) de ser uma
“coordenacdo das autonomias”, garantindo ao mesmo tempo agdo coletiva e a
individualidade de cada membro. Também foi levantada a importancia de fortalecer ndo sé a
etnia Puri, mas outras etnias que estdo passando por semelhante processo, além de se
aproximar do Movimento Indigena e procurar fazer aliangas com demais parceiros visando
fortalecer os lagos entre os oprimidos.

Foi detectado um desafio de conciliar duas realidades e demandas distintas, entre os
Puris do Rio de Janeiro e os de Minas Gerais. Os primeiros estdo mais conectados com
outras etnias indigenas e querem divulgar sua cultura nas escolas e outros espacos, enquanto

os Puris mineiros querem trabalhar para mais pessoas se autodeclararem e almejam a

123 Disponivel no anexo A.
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conquista de terras.

Durante a reunido novamente emergiram relatos da vergonha e indignacao de varios
descendentes causadas pela triste historia de massacre e enclausuramento indigena, o que faz
muitos ndo quererem se assumir. Como uma das consequéncias desta situacdo ha a
resisténcia em confiar no governo. Alegaram que ndo aceitam apenas “uma fatia do bolo”,
mas exigem tudo o que tém direito.

Outros temas abordados na plenaria se referem a importancia da conquista da terra,
se constituindo em uma das principais demandas indigenas, fundamental para sua liberdade
e autonomia de plantar o que e como quiserem; e o significado e constru¢cdo do Bem Viver
indigena, cuja referéncia na lingua Puil@& Thamatih e neste sentido, a necessidade do
Movimento Indigena construir a Agroecologia.

Frente a problematizacdo feita por pesquisadores sobre o que € ser indio, como o
coletivo se identifica e qual a representacdo social do ser Puri, 0os presentes afirmaram que
ndo se identificam enquanto um povo fechado, mas aberto, porém ndo aceitam que as
decisbes que dizem respeito as suas vidas venham de cima para baixo, ndo abaixam a cabeca
e aceitam ordens, seja em relacdo a governo ou qualquer outra-pesteazos remete aos
antigos Puris que nos relatos aparecem exatamente assim, como gentios que néo aceitam
ordem de maneira nenhuma. Concordaram que néo sao falsos, sédo francos. Explicaram que
tém uma relacéo forte com o sagrado e que a terra pra eles € muito mais do que somente
provedora de alimento, € uma mée, € sagrada, por isso a tratam com muito carinho e
respeito. A terra esta, segundo eles, conectada com todos 0s seres vivos e o0 planeta de modo
geral, que também precisa ser tratado melhor. Aprofundando suas reflexdes, continuaram a
conversa afirmando que o ser humano mais do que fazer parte da natureza, é também
natureza, e que precisam ajudar o planeta, e para tanto, todos 0s povos devem se unir em um
movimento de amor e cuidado. Além disso, se questionaram: hoje temos muitas doencas,
veneno na comida, o ser humano se autodestréi, como viver assim? (Relatoria Troca de
Saberes 2014). Revelaram nessas ideias o significado do Na Thamatih, o bem viver em um
mundo saudavel em que as pessoas constroem outro modo de producdo da vida baseado no
respeito e amor com o planeta e todos os seres que nele habitam.

Identificamos a manifestacdo de alguns sonhos individuais e outros coletivos, tais
como a vontade de buscarem suas origens, construirem sua identidade coletiva, reunificar o
seu povo, de terem terras proprias para vivenciar e multiplicar sua cultura, pesquisar mais

sobre sua historia e sua lingua, o desafio de trazer mais Puris para as proximas Trocas e
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fortalecer o Movimento de Ressurgéncia Puri. Ficou decidido que haveria um préximo
encontro Puri no final daguele ano em alguma cidade do estado do Rio de Janeiro.

Durante a Troca de Saberes os Puris compartilharam seus trabalhos artisticos e de
divulgacdo da lingua Puri através de poemas e livretos contendo masicas e poesias que
coletaram em estudos e nas andancgas e articulagdes com a purizada espalhada pelo sudeste
Eles também contribuiram com a parte cultural da Troca através de dancas e musicas em
dialeto do seu povo. O artesanato indigena para exposicdo e venda em eventos teve um
crescimento em variedade e quantidade, assim como as musicas e vocabulario Puri que
aumentaram o repertorio, fruto de pesquisas e fortalecimento da memaria coletiva.

Conforme combinado, os Puris do Rio de Janeiro articularam um Encontro Puri em
dezembro de 2014 na cidade de Marica, na regido metropolitana do estado. Esta cidade foi
escolhida por residir Zélia Puri, uma remanescente e integrante do Movimento de
Ressurgéncia Puri que vém participando das articulacdes e da Troca de Saberes. Além de
pesquisadores e remanescentes Puris do estado do Rio de Janeiro, rpartidgste
encontro membros do Geip6 e remanescentes Puris de Araponga e Vicosa do estado de
Minas Gerais.

Na casa de Zélia Puri os participantes puderam ter contato direto com a natureza, ja
que a indigena tem um grande terreno no qual cultiva uma diversidade de plantas e arvores
em sua maioria frutiferas. Durante o passeio pelo quintal foi identificado o gosto pelas
coisas do mato presentes nos remanescentes Puris, em que se trocavam informacdes sobre o
uso medicinal de cada folha, caule e raiz ali existente.

Zélia contou a historia de cada arvore plantada com amor e respeito no seu quintal, e
o esforco de manter esta variedade presente na sua vida, demonstrando que mantém a
mesma estrutura de sentimentos observada nos Puris de Araponga, a vontade de liberdade
através do envolvimento e preservacao ambiental.

O meio de se envolver ambientalmente se difere muito, pela propria diferenca de
vida e realidades, mas podemos presumir que os Puris se sentem felizes e bem em contato
com a natureza, plantando, colhendo e utilizando-a para fins medicinais, alimenticios e para
confeccdo de artesanatos. Tal como o0s seus antepassados fugiam dos aldeamentos frente a
opressao que sofriam e voltavam para as florestas, os atuais Puris frente a opressao que
ainda sofrem, buscam reflugios estreitando lacos e se re-conectando com a natureza.

Na Troca de Saberes de 2015 com o tBnadar da terra a liberdade do florescer da

vida os indigenas ja estavam mais integrados a Troca, tendo ajudado mais na sua construgao.
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Faria parte da programacao do evento o langamento doHneontrosde Ailton Krenak,
mas por diversas questdes ndao aconteceu. Foi realizada a mesa de S=batees e
Comunidades Tradicionais: uma casa chamada idarealizacdo da Danca Puri, ou Danca
de Caboclo, que aprofundaremos com mais detalhes no préximo topico.

Os proprios remanescentes indigenas que chegavam para a participacdo na Troca
ajudaram na construcdo da Oca, junto com estudantes, professores da UFV e com os demais
sujeitos sociais que vinham de diversas partes para um grande encontro de convergéncias
contra-hegemaonicas, e assim a Troca de Saberes se tornava um espaco dmcerexdst
diversos elementos, plural e democrético.

A Oca foi construida com bambus trancados, em que a partir de um circulo de bambu
no chao ergueu-se bambus os torcendo em forma de curva, os fazendo se juntar no alto, na
parte central da Oca, projetando-se um circulo pequeno, parecido com o formato de uma
gaiola, com folhas de palmeiras por fora. Os Puris e parceiros decoraram 0 espagco com
elementos significativos da sua realidade, entre pinturas, varal de desenhos remetendo a
natureza, frases em Puri e fotos da cultura indigena, placa de divulgacdo da radio Yandé,
fogueira, cabacas, cartilhas. Do lado de fora deixaram uma miniatura da Oca apenas em
bambu, facilitando a divulgacdo do formato e arquitetura da construgdo para possiveis
interessados.

Os indigenas novamente montaram uma barraca de venda de artesanato, dessa vez
com ainda maior diversidade de objetos, entre artesanatos e cartilhas. Também realizaram
uma reunido dos Puris que fortaleceu os vinculos e a rede de articulagdo. Compartilharam
saberes e informacbes de como estava a organizacdo Puri em diferentes localidades
algumas conquistas locais. Identificamos novamente o desejo de conquistarem um pedaco de
terra, tanto individual como coletivamente, para poder ter a liberdade de plantar e estar mais
proximo da natureza, revelando o interesse em “coisas do mato”. Alguns expuseram suas
lutas e enfrentamentos cotidianos para vivenciar sua indianidade, muitas vezes com
preconceito no trabalho e na familia.

Desta vez a purizada do meio rural ndo se aproximou tanto da Oca. A realidade
especifica e o patamar de suas lutas locais nos ajudam a compreender o quao distantes estéo
dos anseios e formas de organizacdo presentes no meio urbano. Os Puris do meio rural
guerem conquistar acesso as politicas publicas do campo, lutam para que seus filhos possam
ter acesso a escola do campo e para sua familia ter a segurancga de plantar suas loortas sem

uso de agrotoxicos e ter para quem vender.
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Os Puris do meio urbano estdo mais proximos de outras etnias indigenas e do debate
académico, vivenciam outro tempo, mais acelerado, no qual 0os processos se tornam mais
velozes, intensos e multiplos. Querem fazer a articulacdo mais geral conectando os Puris de
diversos locais. Sua forma de organizacao principal € através da ireernaee os Puris do
meio rural tém dificil acesso.

No quarto dia da Troca foi realizado o ato publico. Os Puris, guerreiros audazes,
tiveram papel importante, com destaque para Sol Puri. Preparam cartolinas com
reivindicacdes de suas pautas especificas, como o reconhecimento de sua etnia pela FUNAI
Sol fez falas no microfone durante o ato, mostrando empoderamento, disposicao,
sensibilidade e politizagdo para os enfrentamentos necessérios, sendo bastante aplaudida.
Pessoas de fora do Movimento Puri ergueram cartazes com demandas Puris, e 0s que
conduziam o ato lembravam da importancia da luta indigena e articulacdo entre todos os
setores das classes dominadas para superarem essa situagcédo neocolonial. Os participantes da
Troca de Saberes mostravam-se assim, abertura, solidariedade e parceria a causa Puri.

Em 2016, através de uma perspectiva de novas formas de comunicacao, a lingua Puri
ganhou destaque através do tema da Troca de Saberes: “Mnhama Agua: Roda de Saberes
das Transformacd&¥*. Alguns Puris participam da Troca pela primeira vez. Isto revela o
fortalecimento da participacdo da etnia Puri na Troca e a temética da mé&setaa aguas
e da natureza como um todo presente nos debates ndo s6 dos Puris, mas de todos o0s
organizadores do evento.

Mapeamos no (re)encontro de Puris, pessoas vindas de Ibirité, Araponga, Vicosa, Rio
de Janeiro, S&o Fidélis. Entre elas, a existéncia de uma diversidade de tracos fisicos, entre
diferentes tipos de cabelo, cores de pele, estaturas. O jeito de vestir também variava
bastante. Alguns usavam elementos da tradi¢cdo indigena, como cocares, colares e pulseiras
feitas de penas, sementes e pedras, carregavam maracas, se pintavam de urucum € jenipapo
utilizando figuras significativas, muitas aprendidas a partir das convivéncias com outras
etnias ou em fotos e imagens. Tinha também aqueles Puris que se apresentavam sem esse
esteredtipo, mas ndo por isso menos indigena. Cada uma dessas pessoas constréi a sua
etnicidade e tém um sentimento singular de pertencimento Puri. Trocaram muitas
informacdes sobre suas historias de vida, lembrancas guardadas na memoria, receitas, hortas

ecologicas, plantas medicinais e alimenticias, entre outros assuntos.

124 para saber mais sobre esse tema confira a transcricdo da entrevista de Willerdspbassel no Anexo E.
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Figura 14: Re-encontro Puri na Troca de Saberes de 2016.

Daua Puri ja era bem conhecido e seguiu contribuindo com a parte artistica e cultural
da Troca, juntamente com parentes Puris e de outras etnias, ao som principalmente de flautas
e maracas. Na ocasido Daua langou seu livro de poesias biiligae Poteh- Poeira de
Luzem uma linda cerimbnia com a presenca da editora Pachamama, agricultores, purizada e
amigos. O indigena apresentou a editora, contou um pouco de sua historia de vida, declamou
poesias, ao final recebeu os interessados em adquirir seu livro, fez dedicatorias e tirou fotos.
Na mesa usada para o evento foi possivel registrar elementos significativos do seu universo,
como cabacas, maracés, flautas e uma grande peneira de taquara contendo algumas folhas e
ervas do mato e os livros. Marcelo Lemos na ocasido também divulgou seu livro sobre a
historia Puri no Vale do Paraiba.

A Oca indigena desta vez foi feita em um formato de Tipi. Foram erguidos bambus
gigantes que através de muitas maos em um trabalho coletivo se fecharam harmoniosamente
em formato de um cone, com uma cobertura de sisal e folhas de palmeiras, pinturas e panos
enrolados o enfeitando internamente. Logo que o Tipi foi erguido e ornamentado, foi acesa a
ja tradicional fogueira para celebrar mais uma Troca de Saberes.

Quando aos Puri foi questionado o porqué da porta de entrada da Oca estar em

formato de um arco em bambu, no qual as pessoas mais altas precisavam se abaixar para
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entrar, eles responderam que era importante as pessoas chegarem em um lugar se curvando,
com respeito e humildade a este e as pessoas que construiam aquele local. Quando foram
guestionados pelas criangas porque se pintavam de urucum, responderam: Escrevemos na
pele o que esta escrito na alma. Essas palavras revelam sua resisténcia cultural.

Dentro da Oca os Puris e parceiros colocaram alguns elementos para exposigao,
como banners com poemas de autoria dos proprios Puris, passagens de livros, historias na
lingua Puri e traducdo em portugués, cartolinas com frases reflexivas mostrando a
importancia do respeito a terra, fotos e imagens da cultura indigena, divulgacdo da Radio
Yandé (rddio comunitaria indigena), bandeikasn(a frase “Puri resist& e uma pintura de
rosto indigena), flores, etc.

Novamente em uma barraca fizeram a exposicdo e venda de livros, artesanatos, como
brincos, pulseiras e corddes, filtro dos sonhos de tamanhos variados, objetos de madeira e
barro, instrumentos musicais (flauta, maraca), bonecas indigenas de pano, pinturas na pele
com jenipapo, etc. Essa forma de comercializagdo fortalece sua auto-organizagédo e a
possibilidade de construirem sua prépria economia. Divulgaram no espaco fotos e imagens
significativas e alguns de seus banners, como o da Editora Puri Pachamama e outro sobre o
Tronco Linguistico ao qual pertencem, o Macro-Jé, com a provocacdo: Vocé é
indiodescendente? Quem sente o chamado e é despertado se aproxima e criam-se lacos.

No momento de articulacao indigena foi feito um grande circulo em frente a Oca que
contou com a participacdo de cerca de 30 pessoas. Inicialmente cada um se apresentou e foi
convidado a falar se tinha ancestralidade indigena, fazendo a maioria dos participantes
manifestarem o vinculo com a etnia Puri, alguns contando ainda como foi o dificil processo
de se assumirem. Um Puri emocionado revelou que ha 30 anos tinha um pensamento de que
um dia 0 seu povo iria se reencontrar, e ali, naguele momento, com gente de varias cidades e
realidades se assumindo, via que seu sonho tornara-se realidade, embora muitas pessoas
ainda tivessem faltando. Foi retomada a historia do povo Puri, no intuito de relembrarem o
passado que sofreu estratégias coloniais de esquecimento. Também foi retomada a trajetoria
do Movimento de Ressurgéncia Puri, identificando o reencontro Puri na Aldeia Maracana
como um marco inicial para o Movimento, mas ndo o Unico, jA que em outros locais ja
estavam acontecendo a autoafirmacado étnica. Explicaram que esta sendo feito um esforco
nos ultimos anos para pesquisar, coletar, estudar e praticar a cultura Puri, e que esta cultura
esta relacionada diretamente com a agroecologia. Enfatizaram que a ressurgéncia Puri é um

processo demorado e estd no seu inicio, e que encontram muitas informagdes dispersas e
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fragmentadas, existindo poucos registros sobre os Puris. Alguns Puris mostraram-se
revoltados com a retirada da reatlddPuri da histéria oficial do Brasil e a exaltacdo e
homenagem aos colonizadores, presente no nome de cidades, de rua, pracas, estatuas. Deram
o exemplo de Guidoval, cidade da zona da mata mineira que antes se chamava Sapé, palavra
de origem indigena que significa capim. O nome atual € uma homenagem a Guido Maniére,
explorador que veio para essas terras com intuito de “acalmar” os indios exaltados, tendo

matado e escravizado centenas de indios na regido. Em contrapartida, surgem incipientes
tentativas de desinvisibilizagcdo da historia Puri, como a recente abertura do Museu do
Ginasio Sdo Jo&8 em Uba que conta com grande acervo sobre o povo Puri e um Centro de
Pesquisa Afrobrasileira e dos Povos Indigenas com objetivo de fomentar reflex6es e estudos
sobre esta tematica na regido. A conversa passou também pela violéncia que o povo Puri
vivenciou, alguns presentes contaram tristes histériasvéld‘pgga no lago” para virar

escrava sexual de fazendeiro. Falaram das estratégias de resisténcias que acompanharam o
Puris em todos esses séculos, do atual orgulho de ser Puri, das dificuldades e conflitos
emocionais que aparecem no processo de autoafirmacédo e na busca de condicGes para se
expressarem em uma realidade que o indio foi obrigado a sair da floresta, mas a floresta ndo
saiu do indio. Animados, afirmaram a importancia de conversas deste tipo como forma de
retribalizacédo e Puri-ficacdo, reposicionando o pensamento. Foi levantada a necessidade de
integrar mais a diversidade de Puris existentes para a recriagcado coletiva do novo Puri, e
como uma proposta apareceu a possibilidade de organizar um EIV indigena, favorecendo a
troca de saberes entre os Puris urbanos e rurais. Abordaram a importancia da preservacéao de
lacos ancestrais, das aguas e plantas, das quais muitas sdo importantes na cultura Puri e
encontram-se em extingdo, como o coité. Foram trocadas algumas sabedorias abésa de

e ervas medicinais. Algumas pessoas que ja vinham participando da Troca em outras edi¢cdes
relataram terem fortalecido sua identidade indigena nos ultimos anos. No fim foram feitos
convites para participar dos grupos e paginas no facebook, de um encontro na Aldeia Uchd
para o estudo da lingua Puri, e visita ao Museu de Ub4, terminando com um canto Puri.
Observamos com essa conversa como 0s remanescentes Puris estdo se empoderando cada
vez mais de sua cultura ancestral e como eles dentro da sua heterogeneidade estdo atuando
em muitas frentes com um objetivo em comum, contribuir para desinvisibilizacado de saberes

e vivéncias indigenas.

Os Puris participaram do ato publico cuja tematicadgaa: Volta queridalevaram

125 para mais informacdes acesse: <http://museuginasiosaojose.org.br/categongittestaq
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cartazes com suas reivindicagfes especificas, ao mesmo tempo em que engrossaram as
exigéncias por demandas em comum com os demais participantes do evento, afirmando
“principios cunhados coletivamente a partir da valorizacao das diversas experiéncias ¢ dos

diversos saberes partilhados durante a Troca”, particularmente a agroecologia ¢ a
democracia como caminhos necessarios a seguir pela humanidade para sua sobrevivéncia e
respeito com o planeta (GEOVANINE, et al., 2016).

A partir de todas essas descricoes e analises sobre a participacdo e atuacao Puri ha
Oca dos Povos Tradicionais da Troca de Saberes, compreendemos que a experiéncia da Oca
contribui para a consolidacao de teias que se intercruzam e embaracam formando tensos e
delicados fios de n6s humanos, fortalecendo o florescer de uma coletividade Puri re-criada,
mesmo que em permanente tensdo pela grande diferenca que 0s remanescentes Puris
possuenemque cada um vivencia sua ancestralidade de determinada forma.

Identificamos a existéncia de uma diferenciacdo entre os remanescentes Puris que
fazem a opgdo politica de vivenciar sua etnicidade indigena e aqueles que embora
reconhecam seu sangue Puri, mantém suas vidas como brasileiros comuns, sem exigir o
direito a serem indigenas e sem se amoldarem as imagens amplamente estabelecidas do
indio genérico. Ainda prevalece no senso comum brasileiro, de acordo com Moreira (2011),
uma visao esquematica sobre o que é ser efetivamente indio, conduzindo a suposi¢ao de que
s6 seriam indios aqueles primeiros, que possuem tracos fenétipos tipicos do indio genérico e
gue se utilizam de costumes tradicionais, como as vestimentas e as pinturas. Durante a Troca
podemos perceber isso quando as criangas olhavam curiosas para os Puris que mantinham
estes tragos tradicionais e exclamavam: “Olha, um indio de verdade!”

Podemos nos questionar, se existem indios de verdade, existem indios de mentira?
Ou ainda: existem pessoas mais indias do que outras? A discussdo apareceu em uma roda de
conversa na ultima Troca de Saberes, em 2016, quando uma Puri afirmou que ndo era menos
india do que seus parentes por ndo manter os tradicionais modos de ser indigenas aceitos
pela populacdo. € Puri para ela estava relacionado a constantes processos de
transformacdes que ultrapassam qualquer ideia estatica de um unico fendétipo ou tipificacao
arquetipica. Se sentir Puri € um processo dinamico, subjetivo, um sentimento extente n
interior de cada remanescente que faz a releitura e vivencia sua identidade interétnica da
maneira que mais lhe agrada e proporciona liberdade.

Outro caso frequente se refere aos Puri que tem conhecimento de mais de uma etnia

indigenas presente na sua ancestralidade, o que é facil de entender a partir da perspectiva
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intercultural em que as culturas se misturam, tendo sido intensificadas com a situacao
colonial. Retomam e misturam elementos dessas culturas, (re)criando sua identidade hibrida.

Constatamos que a pratica e divulgacédo da lingua Puri teve um papel central para a
purizada que constréi a Oca dos povos Tradicionais. Em todos os anos a Oca foi
ornamentada com banners e cartazes contendo frases, histérias e poemas na sua lingua
originaria. Foi praticada nas conversas do dia a dia, nos espacos da programacéao e nas falas
publicas, ao microfone, onde se misturavam palavras em portugués e Puri. Enfim, todo o
tempo ensinavam suas palavras resgatadas da memodria ou de livros e documentos,
utilizando com muita criatividade, alegria e disposicao varias ferramentas para disseminar
essas sementes como uma das formas de re-existéncia.

Verificamos a grande alegria, emocdo e o espirito de celebracdo presentes nos
participantes da Oca, especialmente ao cair da noite, em que 0 espaco era aberto para contos,
cantos, dancas e rituais em volta da fogueira, regado de muitas boas risadas. O maraca
enquanto um instrumento de percussao se mostrou imprescindivel, forte e poderoso sob o
dominio das méos e coracfes dos remanescentes Puris. Acompanhado de dancas em circulo
para festejar as conquistas e alegrias do momento relembravam as antigas dancas em roda
dos Puris de outrora que mantiveram esta pratica mesmo depois de aldeados e considerados
“civilizados”. O cachimbo com tabaco também marcou presenca na Oca, sendo
ressignificado e consagrado com respeito para fins de purificagdo do espaco e da alma.

Sol Puri (entrevista, 2017) reafirma como esse evento € bem importante para seu
povo, revelando que ficam emocionados ao entrar na Oca e sentir a energia do lugar. Nas
suas palavras, € como se a for¢ca dos seus ancestrais estivessem presentes ali, possibilitando
0 renascer de muitos Puris

Os rituais de celebragcéo aquecem a alma dos remanescentes Puris, reforcam 0s seus
lagcos comunitarios e ancestrais, dando motivagdo para seguirem na busca e divulgagédo de
suas raizes. Proporcionam um sentimento de satisfacdo na purizada por se sentirem parte
desta coletividade ao mesmo tempo em que auxiliam para que fragmentos de recordacdes e
da memoria coletiva do seu povo venham a tona.

A intensa celebracdo Puri vivenciada na Troca de Saberes se da muito pelo rico e
importante momento que experimentam no evento. Com todas as dificuldades de se
encontrarem, a Troca € uma Otima e rara oportunidade da multiplicidade da purizada
divulgar sua cultura, se (re)conectar, vivenciar sua etnicidade indigena, fortaletagasus
arede de articulacdo e o espirito coletivo, compartilhar e unificar objetivos, alimentar seus
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desejos, sua alma e espirito, engrossar 0 exercicio de participacdo e orgamoidade
Movimento de Ressurgéncia Puri, gerando &nimo renovado as dindmicas de conexdo e
relacionamento entre os indigenas.

Da Troca participam os Puris de areas rurais, rururbanas e urbanas, de cidades
mineiras e fluminenses. Muitos dos participantes da Troca se aproximam, mostram possuir
afinidade e abertura com essa identidade, sua visdo de mundo e suas demandas e alguns se
descobrem indigenas a partir deste contato. Um dos préprios objetivos da Troca é fortalecer
a sabedoria ancestral, o que vem gerando bons resultados. Por tudo isso a Troca de Saberes
ja estd na agenda de diversos Puris que aguardam ansiosos a sua chegada a cada ano. Por s
constituir enquanto um forte momento de encontro, organizagao e articulacao da etnia Puri,
com Martinho (2003) podemos compreendé-la enquanto um ponto hiperconector da rede do
Movimento de Ressurgéncia Puri, estabelecendo intensas e novas conexdes entre 0s
diferentes pontos dessa rede, o que reforca a identidade coletiva (re)criada desse povo, sua
estrutura de sentimentos e sua relagdo com parceiros.

A Troca de Saberes possibilita que o Movimento de Ressurgéncia Puri esteja em
contato direto com centenas de pessoas. A maioria delas é da zona da mata mineira, regiao
esta em que os Puri sdo considerados seus primeiros habitantes e, portanto, presentes na
atualidade. Desse modo, essas pessoas entram em contato com o Movimento e diversas
delas se identificam com ele, o que ativa sua memoéria ancestral e faz lembrancas virem a
tona. A Oca é como uma chama que aumenta o fogo do chamado ancestral para o despertar
da indianidade presente nas pessoas. Propicia ndo s6 esse desabrochar, como também o
compartilhamento dos fragmentos da historia Puri, preenchendo lacunas e vazios deixados
pela intensa represséo.

O Movimento Puri entra em contato e constroi vinculos com outros movimentos e
organizacfes dos quais resistem a exploracdo de suas vidas e terras e juntos durante esses
dias sonham e praticam outro mundo possivel, baseado em valores de solidariedade, respeito
a vida, humildade, amor, resgate da integracdo entre humanidade e natureza, cooperacéo,

justica social e ambiental.

3.2.1 A Dancga de Caboclo
Os Puris sempre gostaram muito de dancar e cantar. Tinham rituais de danca para
celebrar diversos acontecimentos dentro do seu universo. Suas dancas, assim como as

manifestagcdes religiosas, foram discriminadas e proibidas na maioria dos aldeamentos
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vilas indigenas (que tinham carater prisional organizado pelo colonizador). Mesmo quando
os Puris sairam dos aldeamentos e se “misturaram” a popula¢do em formagao, continuaram

a ser alvo de perseguicdo a sua cultura, especialmente as de maior expressdo. Sendo inibidos
e em alguns casos proibidos de cultuar e praticar seus costumes, com o tempo grande parte
parou de realizar suas dangas.

Contudo, em alguns locais foram tolerados a prética de certos elementos culturais na
perspectiva de que assim os indios se adaptariam mais facilmente a nova realidade. Nos
aldeamentos religiosos o0s padres incentivaram algumas dessas praticas culturais as
associando e transformando em manifestacdes de devoc¢ao a santos. Deste modo, mesmo que
de forma modificada, diversos rituais permaneceram ao longo do tempo (FREITAS, 2016).

Com uma cultura resiliente a purizada de algumas regides esperaram uma conjuntura
mais favoravel para reproduzir a danca transformada com o tempo, tdo fortemente marcada
nas suas lembrancas. Atualmente a danca € realizada em vérios estados, assumindo
identidades multiétnicas e possuindo ligacbes em alguns casos com santos catélicos, o que
gera variacoes e diferentes conotacdes préoprias de cada localidade, fazendohpsdeada
de vida e do cotidiano de muitas pessoas (FREITAS, 2016). Os atuais Puris teimam em
manter viva uma cultura ancestral que quase foi extinta a depender dos colonizadores.

Em memodria aos antigos Puris, remanescentes de Araponga resgataram através da
oralidade com os mais velhos que guardavam alguns costumes na lembranca e voltaram a
praticar as dancas e cantos de seu povo, dando origem a popular Danca dos*Caboclo
Caboclinhos ou Danca dos Puri. Esta heranca cultural foi reorganizada e € praticada
atualmente pelo grupo Folguedo dos Arrepiados, contando com Jurandir Puri como
coordenador. A danca se mantém enquanto uma das principais manifestacdes culturais da
regido da Serra do Brigadeiro, antiga Serra dos Arrepiados.

A Danca dos Caboclos tem por volta de 92 anos de ocorréncia em Araponga e é uma
realidade atual muito importante e de referéncia na regido. Reforca o sentimento de
pertencimento comunitario, passando pelo processo de recriagdo constante, afirmando a
presenca da historia e cultura Puri na Serra do Brigadeiro. Ja reconhecida pelo povo na
regido, se insere na estrutura de sentimento da resisténcia cultural que insiste em manter
tracos ancestrais, mesmo com todas as adversidades (FREITAS, 2016).

Segundo Freitas (2016) a Danca de Caboclo representa as habilidades necessarias de

um guerreiro Puri, sendo composta por trés partes: a Danca da Tranga de Cordas, que se

126 para saber mais sobre esta Danca consultar Giavannini Junior (2005) g Z0&8xs
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refere a rapidez, agilidade e capacidade de deslocamento do guerreiro; a Danca com Arco e
flechas preacas, referindo-se a caga; e a Danca com Porrete (langa), que significa a luta e
embates contra seus inimigos.

Apesar das diferenciacfes da Danca nas cidades da zona da mata mineira, 0S passos
bésicos sdo os mesmos, variando no ritmo e amplitude dos movimentos. Tanto na Danca dos
Porretes como na Danca do Arco e Flecha os participantes formam duas filas, ficando em
duplas frente a frente um para o outro e realizam movimentos, alguns de modo espelhado.
Podemos observar como as dancas remontam as antigas dancas Puris registradas em séculos
passados.

Durante a Troca de Saberes de 2015 foi realizada a Darigabdelo, em que apos
uma roda de capoeira os participantes foram conduzidos através de um cortejo do Congado
para o local ornamentado com fitas coloridas e arrumado para a atividade, mostrando mais
uma vez o vinculo entre cultura negra e indigena.

Na ocasido aconteceu a Danga da Tranca de Cordas, que consiste em trancas fitas
coloridas em um pau ou poste, em que cada pessoa segura uma ponta de uma fita e juntas
fazem alguns diferentes passes combinados, cada um passa por dentro e por fora da roda de
modo a entrelacar as fitas. Esta danca influenciou e foi influenciada pela danca das fitas
presentes em Festas Juninas de algumas localidades rurais.

A Danca de Cordas enraizada na cultura popular retrata a solidariedade e espirito
comunitario presentes na cultura cabocla, em que sé é possivel chegar ao final da danca com
um trabalho conjunto, quando todos entrarem na mesma sintonia € no mesmo ritmo, um
ajudando o outro.

A harmonia, diversdo d&onitezada danca enfeitaram o gramado da Troca de
Saberes. Pessoas de diferentes idades e regidbes aprenderam 0S movimentos e
compartilharam suas vivéncias e lembrancas referentes a danca das fitas. A danca passa por
alteracbes conforme a regido e atualmente vem perdendo destaque e espaco para novas
atracoes, resistindo em algumas localidades.

A apresentacéo e revitalizagdo da dangca no espacgo da Troca de Saberes contribui
para revalorizar a cultura popular e ancestral, fortalecendo o orgulho e importancia de

praticar esta danca em areas rurais da regiao.

3.2.2 A Oca enguanto uma territorialidade educativa intercultural

A formagdo de um territério d4 as pessoas que nele habitam a consciéncia de sua
participagéo, provocando o sentido de territorialidade que, de forma subjetiva,
uma consciéncia de participagdo entre elas” (ANDRADE, 2004. p. 20, apud
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ZANELLI, 2003, p. 23).

A Troca de Saberes é um espaco construido por diversas maos, entre professores,
estudantes, agricultores e indigenas, desde a colheita e preparacdo dos bambus até os
acabamentos e ornamentacdes finais das diversas tendas, além das atividades propostas e
acoes nela realizadas. O denominado “Gramado Escola” constitui, portanto, um territorio
(ainda que temporario) composto por sujeitos de multiplas cores, bandeiras, tradicdes e
credos, agregando uma diversidade de protagonistas sociais, individuais e coletivos, a fim de
trocar saberes, socializar experiéncias e somar forcas para transformacao social. A abertura
para a interacdo entre conhecimento cientifico e popular “se torna importante para uma
sociedade gque esta cada vez mais preocupada com as questdes ambientais, com um modo de
vida sustentavel e assim, consequentemente com outras formas U€ANDRADE &

BELO, 2011, p. 31)

Essa rica experiéncia contra-hegemonica valoriza as diversidades e o espaco de
didlogo intercultural, favorece intercambios entre pessoas e grupos com diferentes tradicdes
e origens étmio-culturais, criando reconhecimento mutuo, espirito de coletividade e
participacdo conjunta. Caminha desse modo para a superacdo da fragmentacao social e
oportunidades de inovagdes nas lutas sociais e rupturas com antigos paradigmas.

A Oca dos Povos Originarios € uma das tendas que se insere na programacao da
Troca enquanto uma Instalacdo Artistico-Pedagodgica permanente. Cada um que se propde a
contribuir com a Oca compartilha um pouco do que sabe e interfere no cenario de alguma
forma, podendo somar algum elemento ou ideia, deixando sua marca subjetiva, que se
relaciona com o todo e faz aquele local se constituir a partir da mistura de nés educativos em
um territério marcadamente indigena e ao mesmo tempo intercultural.

Com Fleuri (2001) podemos identificar que a educacao intercultural promovida na
Oca amerindiafricana propde o desenvolvimento de estratégias que promovem a construcao
de identidades particulares e o reconhecimento das diferencas, sustentando a inter-relagéo
critica e solidaria entre diferentes grupos. De fato, os grupos que passaram pela Oca
(congado, capoeira, maracatu, povos indigenas, quilombolas, assentados da reforma agraria,
agricultores familiares, pesquisadores, etc) saem com sua identidade particular fortalecida ao
mesmo tempo em que aumenta sua solidariedade com os demais grupos.

Os Puri, impulsionados pela vivéncia da realidade no meio rural, encontram na Oca a
possibilidade de recompor dimensdes interculturais da sua tradicdo individual e coletiva,

rompem timidamente barreiras coloniais e possibilitam que a territorialidade construida
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naqueles dias seja um polo irradiador e amplificador da emergéncia étnica e agroecoldgica
reforcada pela ecopedagogia (BARBOSA, 2005).

Centenas de pessoas circulam pelo territério da Oca nos trés dias de atividades da
Troca de Saberes, entre elas, criancas curiosas e animadas com o0 que encontram, fazendo
vérias perguntas e querendo se pintar de urucum como os indios que encontram ali; pessoas
abertas e dispostas a conhecer a cultura indigena interétnica ali presente, muitas vezes
desconstruindo imagens pejorativas as quais recebiam pelos meios de comunicacdo e
educacdo hegemodnicos que tiveram acesso; outros que reconhecem a ancestralidade
indigena na sua familia e procuram mais informacdes sobre essa cultura; aqueles que
querem socializar as lembrancas e histérias indigenas de suas familias, etc. Alguns destes
individuos apenas passam e observam o espaco da Oca, outros se identificam, cenversam
trocam informacdes e tem 0s que passam a acompanhar suas atividades ao longo dos dias do
evento, mantendo um didlogo mais constante com os articuladores da mesma, podendo
depois se transformar em mais um ponto da rede de articulacdo do Movimento Puri.

Na Oca ja ocorreram muitas trocas. Trocaideias, receitas, muasicas, historias
alegres e tristes desabafos, confidéncias, saberes de ervas e plantas medicinais. Em todas
as edicoes da Troca de Salseferam utilizadas e valorizadas na Oca diferentes formas de
expressdo. Os Puris passaram um pouco da sua lingua e ancestralidade para frente de forma
prazerosa e alegre. Com arte e animacdo educaram as pessoas em sua prépra cultura
forma de compreender o mundo, sendo sujeitos ativos na constru¢cdo de um conhecimento
alternativo e socialmente referenciado. De modo retroativo também apreraen os que
passavam pela Oca, incorporando novos elementos na sua atuacdo enquanto arte educadores,
fortalecendo a ecologia de saberes presente nas Trocas de Saberes.

Os negros e indigenas estiveram realizando estas trocas de modo bastante intenso.
Observamos este fato na presenca constante dos negros na Oca e nas atividades indigenas,
inclusive dando relatos de pertencimento e reconhecimento étnico indigena na sua familia.
De modo similar, os indigenas participavam e mostravam certa identificacdo com as
apresentacoes do congado, capoeira e demais expressoes de origem negra, daadteigualm
relatos de presenca da cultura negra em suas familias. Demonstravam se perceber
envolvidos numa “dimensao intercultural que compreende a ambivaléncia de ser a0 mesmo
tempo amerindio, afro-brasileiro e euro-descendente. Processo de etnicidade colonial a que
se chama de identidade:erindiafricana” (BARBOSA, 2005, apud ALVIM et al., 2011).

Esta constatacéo reforca e legitima a analise historica de que indios, negros e brargos pobre
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na condicdo de explorados se uniram desde o inicio dos tempos da colonizacdo brasileira
compartilhando saberes e construindo processos de resisténcias em conjunto.

Corroboramos com ZANELLI (2015) ao afirmar que os territorios educativos sao
frutos de vivéncias passadas e presentes dos sujeitos e proporcionam experiéncias coletivas
e acOes pedagogicas em diversos meios e espagos sociais, sejam estes formais, informais ou
nao-formais. Na atualidade, a Troca de Saberes tem se configurado enquanto um espaco que
integra estas diversas modalidades educativas, o que permite o reencontro de povos e
potencializa os intercambios e articulacdes populares. Neste territério educativo contra-
hegemadnico afloram saberes e formas de resisténcia politico-culturais. A interculturalidade
expressa na presenca de camponeses, quilombolas, povos originarios, grupos artisticos,
estudantis, professores, dentre outros, favorece a valorizacdo de saberes historicamente
silenciados e a superacdo da monocultura de saberes da qual a UFV historicamente é artifice
e reprodutora, cavando brechas e espacos para a reconfiguracao do ensino dito superior, suas
relacdes de ensino-aprendizagem e suas praticas de pesquisa e extensdo, integrando-as e
conferindo visibilidade a saberes tradicionais dos quais a universidade contribuiu para
deslegitimar e suprimir. Neste sentido, sinalizam um importante caminho na direcdo de
questionar e retirar o carater unidirecional do conhecimento imposto no nosso pais e
afirmam outras matrizes de racionalidades com potencial de superar a colonialidade do saber
e do poder em busca de uma globalizacéo alternativa (PORTO-GONCALVES, 2008), que
os Puris denominam de globalizacdo solidaria (MOVIMENTO DE RESSURGENCIA
INDIGENA).

A extensao dialégica e a educacdo popular presentes na Troca de Saberes té
permitido, desde as bases, a construcdo de inovadoras producdes cientificas e uma educacgao
intercultural pluriétnica e transformadora, que caminha em direcdo a uma ecologia de
saberes que produz novos territérios de saber. A Oca dos Povos Originérios, enquanto centro
de convergéncia e irradiacéo de culturas indigenas, tem favorecido a reconstrucéo de novas
racionalidades e comunidades epistémicas mais amplas, em que os diferentes tipos de
saberes e formas de expressao se enriquecem em um espiral crescente na busca de modos de

descolonizar o pensamento e as praticas sociais.

3.3  Autoafirmacao étnica

A gente precisa resgatar ndo s6 a cultura, mas o nosso pavtengao € de juntar
0 N0sso povo e trabalhar a cultura. A gente ndo perdeu &38piss0 € riqueza, € a
nossa identidade (...) A minha mée que por debaixo dos panogdiaa gente:
“seu pai é indigena”. Mas nunca disse pra mim “vocé é indigena”. Entdo essa auto
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declaragédo, se aceitar como indigena, é o que é complicado nos dieged&ol
Puri, 2016).

Com Gomes (2005) consideramos a identidade como uma construcéo social criada a
partir da realidade que as pessoas estdo inseridas, englobando sua historia de vida, cultura,
politica e relagdes sociais, 0 que possibilita um nds coletivo, onde os individuos agrupam-se
a partir de elementos comuns que o diferenciam dos demais. Para Viveiro de Castro (2012) a
identidade indigena n&o esta relacionada com esteredtipos e aparéncias, mas com o modo de
ser e se sentir, sua esséncia. Oliveira (1998) explica que a identidade étnica reforca um
sentimento de referéncia a origem, mesmo com a atualizagdo historica. Este sentimento
fortalece processos diasporicos.

A partir dai entendemos que a (re)criacdo da identidade Puri é uma construcéo
diasporica social, histérica, politica e cultural de um modo de ser, se da de forma coletiva e
se caracteriza predominantemente enquanto um modo de valorizar e ressignificar suas
origens e decidir assumir essa identidade étnica. Nas palavras de Daniel Puri (Depoimento,
2016) “isso ndo é assim s6 pelo sangue, isso vocé tem que sentir aqui (mente) e aqui
(coragdo)”.

Os Puris compartilham de uma histéria marcada por perdas de territorios e proibicéo
de serem e se expressarem como queriam. Até hoje sofrem com a desterritorializacéo, a
deslegitimacdo e preconceitos acerca de suas origens e suas praticas originarias.
Concordamos com Zanelli (2009) para quem terra e liberdade sempre foram desejos tolhidos
aos explorados. Obviamente, sdo fortes instrumentos de poder, e por isso se perpetuam até
hoje como desejo de mudanca por uns e instrumento de dominacgao por outros.

Alguns agrupamentos Puris atuais, vivendo ndo mais como ndmades, mas fixos em
determinado territério, se unificam para enfrentarem as adversidades. Na luta para valer seus
direitos integram associagdes, sindicatos, cooperativas, movimentos sociais. A luta pelo
direito a terras é uma constante e um dos principais motivos que os unem.

Determinados individuos tém a identidade Puri mais aflorada, ja outros se unificam
em torno de outras identidades como trabalhadores rurais ou agricultores familiares, mesmo
que reconhecam sua vinculagéo indigena, e tem aqueles que optam por utilizar distintas
identidades a depender da situac&o. Essas varias identidades vivenciadas pelos Puris € fruto
da sua formacao social interétnica.

Muitos Puris estdo localizados no meio rural e com Barbosa (2005) consideramos

que pelo histérico de resisténcia presente em suas familias durante geracoes, reivindicam e
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lutam pelo acesso a terra, reforma agraria e criam estratégias ecopedagdgicas reforcando a
agroecologia para enfrentar as tensées que desembocam nas desigualdadesosociais d
campo, das quais séo vitimas. Outros Puris estdo no meio urbano e também criam formas de
resisténcia e lutam pelo acesso a terra como moradia e mobilidade urbana.

Em Araponga, na Zona da Mata mineira, a regeneracao agroecoldgica da forcas para
emergir da memoaria social o rompimento dos silenciamentos histéricos produzidos por
relagdes conflitivas entre forcas sociais antagOnicas, € assim ‘“surgem timidas vozes
reivindicando pertenga a um povo dado por extinto desde o inicio do século XIX”. Uma
cultura Puri camponesa se recoloca como protagonista das demandas populares locais,
orientando as futuras geracdes, ampliando seu orgulho de pertenca. (BARBOSA, 2005,
p.120, 121).

Paralelamente, no coracdo da cidade do Rio de Janeiro, no conflitivo processo de
tensionamentos da Aldeia Maracana, como vimos anteriormente, um Puri se assume e vai
atras de suas origens, chegando em Araponga para beber da fonte dessa formacgéo social,
voltando fortalecido e carregado de bagagens cheias de aprendizados, irradiando a cultura
Puri no territorio ocupado, atraindo outros Puris urbanos que juntos comeg¢am a recriar uma
nova cultura Puri a partir de um ndés inclusivo, o que demanda a construcdo de um
diferencial cultural (BARBOSA, 2005).

Os Puris que se juntam para reivindicar sua etnicidade indigena tém o desafio de
provar que existem enquanto etnia indigena ressurgida. Para isso, precisam se organizar
enguanto povo, mantendo um vinculo identitario comunitario dentro da multiplicidade
singular que os caracteriza. Para se organizarem enquanto povo ressurgido constroem redes
de articulag@es ligando diferentes pontos da emergéncia da formacao social Puri.

Utilizam de deslocamentos constantes para se conectarem e se articularem entre si e
com os demais povos indigenas em movimento. Se autoafirmam Puris ao estabelecer
diferenciacbes em relacdo aos demais grupos que interagem e recriarem modos particulares
de construir pensamento e classificacdo de pessoas e do mundo. Reconfiguram determinadas
caracteristicas que os identifica enquanto coletivo e se esforgcam em resgatar o que resta da
cultura Puri.

Fazem um trabalho de sensibilizacdo e busca na memdéria dos lagos indigenas para
trazer outros Puris que nunca foram estimulados a vivenciar esta cultura a se auto-
reconhecerem e nao terem vergonha de se assumirem e viverem mais de acordo com uma

parte de si mesmo que estava silenciada. Sol Puri nos conta como é€ isto:
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comecei a fazer aqui o reflorestamento, e como indigena e divulgadora da cultura
eu quis fazer o resgate aqui em Sao Fidelis, dos Puri que existera abuia nao

se descobriram. Quando eu chego perto e falo em Puri, eles comecam a relembrar
e voltam ao passadd;i eles falam “Minha vé também era, foi “pega no lago”. Ai
comeca a contar aquelas histérias das agressdes e da colonizagagerite acaba
resgatando essa pessoa, porque a gente faz o estudo antropolégica dalsicela

vai buscar também essa informacéo e tras e depois acaba se juntagdgpadSol

Puri, 2016)

Esse trecho reforgca a identificacdo da violéncia como uma das mais fortes
lembrangas dos atuais Puris, corroborando com o entendimento de como a colonizagao e
imposicado da cultura dominafetaram intensamente esse povo. ldentificamos também a
existéncia de pessoas que precisam apenas de um incentivo para valorizarem e liberarem sua
ancestralidade. Ainda com essas palavras podemos averiguar a pratica de defesa e
preservacdo ambiental presente na vida dos remanescentes Puris.

Alguns individuos afirmam que descobriram a pouco tempo seu sangue Puri, outras
ja sabiam a algum tempo. A maioria declara que tinha vergonha em se afirmar indigena, uma
vergonha inculcada sistematicamente, como explica Viveiro de Castro (2012), através do
preconceito e desrespeito existente na sociedade, que os fazia optar por negar suas raizes,

COmMo vemos no seguinte relato:

0 que a gente via era que ser indio era ser doente, era muito diferente na sociedade,
minha mée sofria muito preconceito. E a gente viveu isso. Tinha um segriado
passava na TV que mostrava o indio de uma forma preconceituosa.nknfai

época que os indios da Serra da Mantiqueira estavam sofrendo undegran
massacre, na época da ditadura, nos anos 1970, quando a@stlvam muitos

indios aqui. O Exército na época tomou essas terras. Eu acho que mgsaEsava
inclusive para que as pessoas hdo percebessem o que estava ocorrendo. Hoje a
gente consegue entender, mas na época a gente tinha vergonha de falar que era
indio. indio era o bicho do mato, o bicho que ndo conseguia conpiegue era
diferente os seus costumes, era bidbepoimento Lucia Puri, 2016).

Percebemos como é dificil para as pessoas afirmarem sua identidade indigena em
uma sociedade que ndo aceita e até ridiculariza o diferente. A identidade é uma construcéo
social e considerando que as pessoas querem ser aceitas e nao excluidas, é perceptivel como
omitem e negam uma identidade desvalorizada, inclusive sufocando praticas que o
identifiquem com aquela cultura. Os préprios pais, por sofrerem preconceito, muitas vezes
ndao querem que o filho também sofra, e por isso ndo o fazem conhecer seu passado.
Podemos observar essa realidade na fala de outro remaneSearite:educado para achar
que a minha familia era branca. Falavam do meu avé italiano, mas nunca falavam das
minhas avos indigenas” (Depoimento Daniel Puri, 2016).

Um desafio que as pessoas relatam sentir no inicio do processo de identificagdo Puri

€ justamente o receio de se assumirem enquanto indigenas, ja que nao se consideram um
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indigena “puro” ou “tradicional”, ou seja, ndo falam uma lingua indigena, ndo moram em

uma aldeia e ndo se vestem com os trajes tipicos. Porém, isso ndo significa que a pessoa néo
€ mais indigena, tendo em vista que a cultura ndo € algo que se perde, mas que s&atransfor
diasporicamente. Nas palavras de um PWiio é o cocar que diz se sou indio, mas meu
coragdo” (VIll Troca de Saberes, 2016).

Mesmo com todos os empecilhos que fazem diversos Puris negarem e sufocarem
essa identidade, alguns a sentem de forma tdo intensa que fazem a opcéo de enfrentar a
sociedade moderna-colonial, se reafirmarem e vivenciarem sua cultura ancestral. Outros,no
entanto, precisam ser “resgatados” para permitirem o desabrochar da sua indianidade.

Faz-se necessario a sua auto-organizacdo com intuito de valorizar suas préticas
indigenas, ressignificar essa identidade e quebrar o preconceito persistente na sociedade.
Com isto, afirmamos que muitas pessoas vao poder ter maior liberdade e oportunidade de
vivenciar de forma mais plena sua cultua Puri.

O reconhecimento identitario aparece como a demanda principal e o primeiro passo
para a conquista de mais direitos. A partir da identificacdo de que muitas pessoas sao Puris,
mas negam, ndo conhecem ou nao se interessam pela sua histéria de vida que foi silenciada
ao longo dos tempos, se faz urgente um trabalho de resgate do orgulho de ser Puri, com o
desafio de identificar o que significa ser Puri nos dias e contexto em que vivemos

atualmente.

3.3.1 A arte do bem viver Puri

As pessoas veem arvore como objeto. Arvore ndo é objeto, arvore tem vida. A
arvore que da o oxigénio, o alimento, a vida. Ela trata suas dogggemm a raiz,
casca, folhas, resumindo € a vida, € nossa vida. O homem deveria estagadas |
nisso, mas ndo estd, estao muito insens{@&mkPuri, 2016).

Os antigos Puris foram retratados por viajantes e cronistas como grupos que viviam
de forma mais igualitaria entre si em relagcdo aos europeus, sem visiveis hierarquias ou
dominagfes. Dividiam seus pertences, que eram poucos, apenas 0 necessario, construiam
suas cabanas e artesanatos em mutirdo, plantavam, cagavam e preparavam o alimento em
conjuntos e desfrutavam os frutos de forma coletiva. Em alguns relatos ha a existéncia de
divisdo de algumas tarefas por sexo, mas sem desigualdade ou opressdo. Tinham uma
ligagcdo muito préxima e forte com a natureza em que ela era vista como parte significativa
de suas vidas. Conheciam profundamente os animais e arvores ao seu redor, os tratando com
grande respeito e veneracao, o que se refletia nas suas musicas.

Pelas fontes que tivemos acesso podemos afirmar que os Puris autodeclarados até
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hoje mantém fragmentos dessa forma de vida. Isso se dé& através, por exemplo, da construcao
de organizac6es democréticas e horizontais, criticas as formas de dominacédo e exploracéo
do ser humano e da natureza, obtencéo de terras coletivas, criacdo da EFA Puris, os mutirdes
que organizam e participam em diferentes localidades, a pratica da agroecologia e a
utilizagéo de plantas medicinais. Diversos Puris, inclusive os que vivem em cidades urbanas,
se esforcam em adquirir terrenos para plantar, geralmente de forma diversificada, para o
auto sustento. Demonstram manter uma forte ligagcdo com a natureza, o que se reflete no seu

trabalho, cotidiano, sua arte, musica, poesia:

Tschore Schute Mata bonita

Ah tl'amatl'i Lekah Tschore Eu gosto de morar na mata
Ourourou tspote glereu Na montanha o passaro canta
Gamba mnhama banani Bebe agua no rio sinuoso
Hereuma ignama |é banani Criancga nadar no rio Paraiba
Orun mpo satlan grande arvore jacu

Koiah kuriri n"dlono Fala dois cantos

Daué Puri (2013)

Essa poesia reafirma o gosto ndo s6 pela mata, como também de morar nela, nadar
no rio, observar os passaros, vivenciar os encantos e belezas da natureza. Sao elementos
(re)significativos da cultura Puri. Inserem-se na tentativa de ruptura com os estigmas
histéricos impostos a esse povo que teve sua cultura inferiorizada e subjugada diante de um
padrédo eurocéntrico.

Com Barbosa (2005) sabemos que diversos Puris do meio rural se organizam em
Sindicatos e Movimentos Sociais do Campo, praticam e reivindicam o envolvimento e
preservacdo ambiental e grande parte utiliza a agricultura familiar com bases agroecoldgicas,
demonstrando uma pré-disposicdo e preferéncia por praticas tradicionais, coletivas,
familiares e de respeito com a natureza.

A participagdo na Troca de Saberes da UFV & mais uma evidéncia de como
defendem outra forma de desenvolvimento alternativo ao hegemdnico, em que procuram
contribuir com as forgcas contra-hegemonicas existentes na sociedade rumo a construcao da
agroecologia como potencialidade de territorialidades alternativas, denunciando a forma de
desenvolvimento mantida por forcas hegemonicas enquanto um discurso falacioso, como
alerta Silveira (2013).
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Zanelli (2003) explica que a agroecologia possibilita a preservacaopenmagio do
solo, das nascentes, a diversidade da fauna e flora, fazendo homens e mulheres (re)existirem
nesses espacos ao (re)produzirem suas condi¢cdes materiais e simbdlicas de existéncia. Ao
gue nos parece, 0s remanescentes Puris através da agroecologia veem a possibilidade de
construir uma territorialidade que foi Ihes arrancada e negada.

Se autoafirmando guardides da terra, demonstram sentir falta das florestas que foram
e ainda sdo derrubadas pelo pais, ficam indignados pela “cultura diferente do bran¢oque
pratica o “consumismo louco, desenfreado”, pelas construgbes déidades de pedra”
(Entrevista Sol Puri, 2017), com muito concreto e pouco verde, a poluicdo dos rios causada
pela “civilizagdo”, e a logica do “raion (homem brancojjue, quando olha para as terras
indigenas nunca enxerga gente, mas apenas 0s lucros que podera obter mediante a sua
exploragcdo” (PURI, 2016b). Neste sentido, é Kapua Lana Puri (Depoimento, 2016) que nos
alerta acerca da necessidade para o planeta de resgatar a cultura indigena:

€ uma coisa que vai além da questéo cultural, € uma questdo que tem a ver com o
futuro do planeta, isto € importante para o indigena e para o rdigena, para o

mundo inteiro, ndo aprender a resgatar certos valores dos povos atagngue
realmente respeitam a terra e os seres que nela habitam, este planeta vai
continuar s6 afundando, sendo destruido por esta civilizagdo e vai teadepp
colapso mesmo. Entdo se a gente quer ter uma esperanca a gente precisa resgatar
isso.

Reafirmamos assim o que diz a bidloga Kainkang Laisa Eré: “A rela¢do do indigena
e a natureza é muito forte, o amor e o respeito fazem com que ela se torne uma fonte de
alimento saudavel, oferecendo remédios para muitas doencas, tanto fisicas como da alma
desse povo” (Povo Kaingang — Vida e Sabedoria Semana dos Povos Indigenas 2012).

Essa relacdo com a natureza € contréria a légica capitalista que destroi tudo: racas,
sociedades, individuos, espago, natureza, mares, florestas, subsolo: tudo é util, tudo deve ser
utilizado, tudo deve ser produtivo, de uma produtividade levada ao seu regime maximo de
intensidade (CLASTRES, 2004). Essas visdoes tdo diferentes e antagbnicas do como
conviver entre si e com a natureza faz diversos povos indigenas pertencerem aos setores da
sociedade que estdo em resisténcia ao modelo capitalista de dominagéo, como indica Costa
(2013). Os Puri estao entre eles, como afirmado na carta de principios do Movimento de
Ressurgéncia Puri:

O Movimento de Ressurgéncia Puri opbde-se a toda visao totalitaria e redaalonis
desenvolvimento e da histdria. Propugna pelo respeito aos Direitos Hurmpelaos,
pratica de uma democracia verdadeira, participativa, por relacdes igualitarias,
solidarias e pacificas entre pessoas, etnias, religides, géneros e povos, condenando
todas as formas de dominacéo, assim como a sujeicao de um ser huutoo a
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Enfrentam e resistem a imposicdo de um modo de producdo da vida contrario aos
seus interesses e liberdades, o que eles identificam enquanto neocolonialismo, uma
atualizacdo da exploracdo e opressdo dos povos originarios pela elite governante do pais.
Sao criticos e propde alternativas ao modelo hegemoénico de desenvolvimento predatério que
o Brasil vém adotando em que as grandes empresas destroem a natureza e o modo de
producdo da vida de parte consideravel da populagdo. Reconhecem a necessidade de alte
a forma de viver através da busca pédooThamatilou bem viver, ideia milenar presente em
outras etnias indigenas que se baseia na descolonizacéo, ou seja, a transformacéo do Estado
de Bem-estar para poucos em um Estado do Bem Viver de todos do qual se vive mais e
melhor com menos. Essa transformacao exige o combate contra uma sociedade de classes de
privilegiados e possibilita a redistribuicdo dos bens (moradia, trabalho, terra, 4gua, ar) e a
construcdo de um pais mais justo e harmonioso sociocultural e ambientalmente, conforme
explica Suess (2016).

Os Puris, junto com outros povos indigenas, ensinam que o Bem Viver é
“insustentavel em ilhas do sistema colonial” (POMA DE AYALA, apud SUESS, 2016).

Para alcanca-lo é necesséario alterar a forma de consumir e produzir baseadoddgitama
capitalista de competicéo, exploracado, exclusdo, envenenamento, consumismo e desperdicio,
reatando com praticas e saberes que foram desvalorizados e tolhidas e criando novos modos
de producéo da vida. Nas palavras de Gorz (apud SUESS, 2018, p. 01

Para viver melhor, é preciso produzir e consumir de outra maneiraniaftesr e
mais com menos, eliminando das fontes de desperdicio (embalagenagigola
térmico, transporte) e aumentando a durabilidade dos produtos.

Os povos indigenas do Equador e Bolivia conquistaram a maior participacdo e
insercdo de suas reivindicacdes na Constituicdo do que no NOSso pais, mesmo que aqui a
Constituicdo dita cidada tenha atendido diversas propostas do Movimento Indigena. Desse
modo, o Bem Viver foi incluido como um direito basico e a natureza foi ressignificada e
incluida como sujeito de direitos nas Leis daqueles paises.

Os indios brasileiros se conectam e se unificam com o0s povos indigenas de outras
nacionalidades e bebem da fonte de sabedorias ancestrais, absorvendo diversas categorias de
analises ancestrais nas suas formas de interpretar e construir o mundo. Juntos, milhares de
movimentos compostos pelos explorados do mundo inteiro constroem lagos de solidariedade
e apontam solucdes para os problemas sociais e ambientais que enfrentamos no planeta.

Afirmam o Bem Viver com consciéncia e firmeza:

ninguém precisa morrer de fome ou de desprezo nem de tédio, de exaudio
violéncia, torna-se bandeira de luta que aponta para o horizonte da subjetilodad
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Pobres, dos Outros e da Natureza e para uma sociedade ndo do bem-estar de poucos
mas do bem viver de todos. Neste contexto procuramos compreender o “bem viver”

como ponto de partida e como plataforma plural de saberes e praticas,
permanentemente, em construcdo histérica de um mundo pds-capitalista- O p
capitalismo visa um conjunto de inovacdes sociais que visam desconstruir a logica
de mercado na politica, na fabrica e na escola para construir um outio guan
consideramos possivel, uma outra democracia, um outro sistema de&orazl
trabalho e outros objetivos de aprendizados (SUESS, 2016, p. 04).

Para alcancarem o Bem Viver e inovagdes sociais, 0s Puris acreditam na necessidade
de transformacéo social e apontam o caminho, que passa pela agroecologia, distribuicdo de
terras, autonomia, preocupacdo com o meio ambiente, o poder das plantas medicinais,
valorizac&o do meio rural, o gosto pelas coisas do mato, a resisténcia cultural, solidariedade,
coletividade, ajuda mdatua, liberdade, ndo acumulagdo. Utlizam como instrumento de
divulgacdo desses saberes a narracdo de histérias por entender que é uma das principais
maneiras de passar seus conhecimentos adiante.

Consideramos que os indigenas e especificamente os Puris estdo passando por esse
processo de descolonizar o pensamento dominante no nosso pais, rompendo com saberes ja
cristalizados e discriminatérios, promovendo a socializacdo de saberes historicamente
deslegitimados através da construcdo e fortalecimento de identidades pouco visibilizadas

buscando conquistar a harmonia e equilibrio ecoldgico e social.

3.3.2 Manifesta¢cOes da Estrutura de Sentimentos Puri
Compreendemos que o processo de ressurgimento Puri contribui para o afloramento

das suas estruturas de sentimentos identificadas por Barbosa (2005) como pertencentes a sua
formacdo social interétnica: violéncia, narracéo de histdrias e a vontade de liberdade.

A violéncia é um elemento que aparece em toda a multiplicidade de agrupamentos
desse povo. Diversas pessoas relatam com tristeza nos olhos e no coragcdo o0 que seus
antepassados sofreram, fazendo nos lembrar da triste e cruel histéria de opressdo e massacre
gue o Povo Puri e todos os demais povos indigenas e negros passaram no Brasil, um histoéria
cheia de sangue do povo derramado por essas terras em beneficio de uma minoria.

Os remanescentes Puris ndo guardam somente a intensa violéncia pela qual passou o
seu povo, mas reconhecem esta situacdo de opressdo se perpetuando no presente e se
organizam para resistir, enfrenta-la e supera-la. Ao compartilharem suas angustias e tristes
memorias com 0s demais parentes e parceiros também identificam a forte re-existéncia que
os indigenas tiveram e tém para se manter vivos fisica e culturalmente.

Este processo os faz entender coletivamente que ndo sdo mais os mesmos de antes,

pois se metamorfosearam de forma criativa e dindmica para poderem se perpetuar enquanto
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povo. A sua re-existéncia comunitaria contribui para identificarem formas atuais de
dominagdo e exploragao e saber intervir de modo coletivo e persistente na defesa de sua
existéncia enquanto povo ressurgido e detentores de direitos garantidos na Constituicao,
mesmo que esta seja uma invencao dos brancos que eles souberam disputar e utilizar como
instrumento de luta.

A narracdo de historias também esta presente no modo de estruturar o seu
pensamento e o compartilhar nas diversas oportunidades que encontram de passar adiante
seus saberes, seja em encontros, ao redor das fogueiras, em salas de aula, nas ruas, pracas
etc. Tém muita coisa para contar, varias historias relacionadas a sua cultura e sobre os povos
indigenas em geral. Alguns ja utilizam a sua prépria lingua nas narrativas. Muitas historias
eles aprenderam com seus parentes e passam adiante. Utilizando-se de uma forte expressao
corporal fazem gestos, cantos e dancas para simbolizar e melhor interpretar as mensagens,
encantando as crian¢as e 0s adultos que passam para ouvir as histérias dos indios.

Na academia priorizamos 0s textos escritos, mas as Troca de Saberes, Terreiros
Culturais e outras iniciativas contra-hegeménicas da UFV sdo uma oportunidade de
compreendermos que 0s povos negros e indigenas utilizam fortemente e de modo combativo
outras formas de linguagem, entre a oral, ritual, a dan¢ca e o canto. N&o raro estas culturas
contra-hegemonicas se entrelacam através de uma interculturalidade amerindiafricana
(ALVIM et al., 2011).

A vontade de liberdade faz os atuais Puris sentirem certo desejo e anseio pelo
envolvimento ambiental, em se aproximar mais da nhatureza, especialmente a purizada
urbanaque vive na “selva de concreto”. Estes estdo em busca de uma vida mais proxima da
terra e de contribuir ativamente com a preservacdo ambiental, uma vontade ancestral que
talvez nem eles mesmos consigam entender direito.

Nas conversas e reunides Puris percebemos como compreendem a importancia da
preservacdo ambiental e se utilizam de elementos da natureza para fazerem seussrtesana
suas musicas e poesias, tal qual os antigos Puris faziam. Em um continuo espiral retomam
suas origens para recriar sua nova identidade a partir da antiga. De fato, permanecem
conectados com sua estrutura de pensamento ancestral.

Demonstram uma vontade muito grande de querer e buscar ser o que sonham.
Encontramos Puris agricultores, poetas, atrizes e atores, cantores, escritores, historiadores,
arte educadores, estudantes de graduacéo, artesdos, etc. Foram tdo podados em sua historia

que atualmente buscam com obstinacdo o que almejam. Suas profissbes sdo geralmente
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ligadas as artes, demonstrando que a purizada mantém o forte vinculo com a vivéncia
artistica. Os Puri sempre foram conhecidos por gostarem de cantar e dancar para celebrar
uma série de elementos e fatores de suas vidas. Os atuais remanescentes evidenciam que
possuem esta caracteristica intrinseca dentro deles, tornando presentes atributos silenciados
durante tanto tempo.

Podemos afirmar que os remanescentes Puris de diversas regides demonstram
carregar a estrutura de sentimentos Puri identificada por Barbosa (2005). Quanto mais
presente essa formacdo social, maior é a identidade e autoafirmacéo indigena e maior € a

participacdo no Movimento de Ressurgéncia Puri.

3.4  Conquistas e Desafios

A invisibilidade e o silenciamento seculares que sombreiam e delimitam a auséncia
produzida daquelas pessoas determinadas, daquele territério especifico, ja ndo
conseguem cobrir uma realidade e uma meméria social que teimam em resistir a
uniformidade cultural imposta pela dominagdo histérica colonial. Hoje, essa
colonialidade paciente, perseverante e resiliente exige espago para construir uma
outra realidade possivel, umédito-vidvel(BARBOSA, 2005, p. 28).

Concordamos com Barbosa (2005) para quem a reivindicacdo da identidade Puri na
autoafirmacao étnica crescente demanda um diferencial cultural, fortalece as estruturas de
sentimentos Puri e proporciona a sua re-existéncia. Esta realidade se torna viavel no Sudeste
brasileiro, mesmo que muito ainda precise ser percorrido para abarcar toda a dimenséo e as
pessoas envolvidas. Caminhos se abrem através da for¢ca e da organizacdo autbnoma dos
remanescentes desta etnia em busca do Bem Viver. Organizados, eles (re)criam sua lingua e
seu universo significativo, participam de eventos, constroem redes, ampliam seus
conhecimentos e contatos.

A participacdo e construcdo de encontros e estudos, a valorizagdo de sua historia
ancestral, o esforco pela reorganizacdo, autenticidade, autoafirmacao, territorialidade, a
ampliacdo de sentimento de pertencimento, a utilizacdo dos novos meios de comunicacao, o
reconhecimento e a articulagdo com outras etnias e outros movimentos, 0 empoderamento
comunitario e subjetivo, a pressdo nos 6érgdos publicos e governos sao conquistas que 0s
Puris em movimento alcancaram nesses ultimos anos.

Podemos afirmar que ndo s6 os Puris de Araponga, mas 0s demais que estédo
construindo o Movimento de Ressurgéncia Puri, nas suas multiplas formas, persistem em
resgatar e vivenciar as estruturas de sentimentos desta formacdo social interétnica e

dindmica. Buscam se ruralizar, reconquistar terras, praticar a agroecologia, fortalecer os
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vinculos e a defesa do meio ambiente e suas formas de expresséo, especialmente artisticas e a
resisténcia cultural.

Entre as principais atividades de autoafirmacdo e divulgacdo da cultua Puri
analisadas entre a purizada destacamos apresentacdes artisticas e culturais em escolas,
universidades, pracas e parques publicas, destacando a Feira Indigena que acontece
frequentemente no Parque Laje no Rio de Janeiro, onde junto com outras etnias fazem
diversas atividades culturais, misapem(reuniao) peridédicas no Parque Municipal em Belo
Horizonte e a participacdo crescente a cada ano na Troca de Saberes da Universidade
Federal de Vicosa. Esta ultima tem se consolidado enquanto um polo de forte articulacéo e
re-existéncia Puri ao aglutinar a purizada de diversas cidades e fomentar debates e préaticas
gue fazem parte de sua cultura ancestral, colocando em contato Puris de espacgos urbanos e
rurais que trocam saberes entre si e diversos outros parceiros, fortalecendo a etnicidade Puri
reconquistada.

Essas conquistas e a luta pela sua ampliagdo movem os Puris dos novos tempos, 0
que gera como frutos o fortalecimento de sua resisténcia e re-existéncia através da
construcdo de uma espacialidade especifica em um diaspérico universo Puri ressignificado,
articulado com os demais povos que compartiham da luta contra-hegemonica pela
superacdo da exploracdo através de diversas formas de enfrentamentos. Quanto mais essas
acoOes estiverem ativas de maneira articulada e combinadas, mais terdo chances de superar a
situacao neocolonialista que permanece dominando suas mentes e seus corpos, conquistando
direitos sociais e alcancando liberdade e igualdade para vivenciarem seus modos de
producéo da vida particulares.

Dentre os desafios enfrentados, destacamos a manutencéo e articulagdo das multiplas
formas de re-existéncia, com énfase na conquista da terra, agroecologia, ecopedagogia,
educacédo especifica, reorganizagdo do seu povo, resgate da sua historia, a continuidade da
participacdo nas atividades e agdes acima colocadas, bem como procurar novos espacos de
insercdo, 0 que torna necessaria a constante formacdo, ampliacdo, organizacdo e
reorganizagdo dos ativistas indigenas para conseguirem se envolver em todas as demandas e
compromissos sem sobrecarregar nenhum deles.

E de fundamental importancia a producdo de mais conexdes entre os Puris para dar
maior organicidade a sua atuacdo em conjunto, especialmente através da maior integracao e
troca de saberes entre a diversidade de Puris urbanos, rururbanos e rurais existentes nas

terras principalmente do Sudeste brasileiro. A sua participacdo na Troca de Saberes entra
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nesta perspectiva. Nas proximas edicfes deste evento a purizada tém o desafio de conseguir
reunir mais individuos para proporcionar o crescimento da Puri-ficacdo. Outras atividades
precisam ser criadas, bem como visitas e aproximacdes de maneiras diversificadas, para que
se fortaleca a unidade multipla desta formacao social diasporica.

Neste sentido, o aumento das ligacbes entre os pontos da rede Puri possibilitara
harmonizar suas tensdes internas enquanto grupo formado por uma multiplicidade de
sujeitos sociais com demandas, objetivos e interpretacdes distintas da realidade, garantindo a
autonomia individual, ao mesmo tempo em @uwziada unidade na pluralidade a partir de
uma atuagcao coletiva. As diferencas que aparecem fazem parte do dinamismo de sua
formacao social intercultural, e com Morin (1999, p. 117, apud BARBOSA, 2005, p. 128)

compreendemos que ndo se anulam, ao contrario, se complementam:

O vigor da ideia da unidade multipla adquire densidade de significagdo quando
compreende que ndo se pode reduzir a totalidade a suas partes ou, as partes a
totalidade ou, o uno ao multiplo ou, a multiplicidade a unidade, mas que ese dev
tentar conceber as nogbes de totalidades e de unidades, de identidades e de
diferencas, de organizacdo e de desorganizacao juntas, simultaneamergeéaaa dir

da complementaridade e do antagonismo.

Em relacdo ao Movimento de Ressurgéncia Puri, ele precisa se reinventar e se
atualizar a todo o0 momento para abarcar e contemplar o dinamismo da complexa rede que se
forma— e amplia— entre a purizada. O didlogo e a¢cdes em conjunto com outras etnias e
movimentos sociais precisam se aprimorar e se fortalecer para abrir possibilidades de
transformacdes de grandes proporcdes, a altura dos sonhos de bem viver.

O caminho a percorrer € dificil, comprido e cheio de obstaculos em um pais que
ainda faz a opcado politica hegeménica de assumir o ponto de vista do colonizador e
introduzi-lo na sociedade através das instituicbes reguladoras e grandes meios de
comunicacao, utilizando velhas taticas de enfraguecimento da mobilizagdo popular. Nas
palavras de Barbosa (2005, p. 137) “o horizonte futuro ¢ ao mesmo tempo um horizonte
tenso edenso, de didlogo com o passado”. Os proprios Puris, bravos guerreiros, criativos,
destemidos e re-existentes, remam contra a maré e abrem clareiras para aprofundar o
processo que vivenciam de ressurgéncia em busca de se tornar uma etnia indigena

reconhecida e produzir um inédito-viavel.
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CONSIDERACOES FINAIS

“Tentaram nos enterrar. Mas ndo sabiam que éramos serfentes

Com essa pesquisa nao tivemos a pretensdo de encontrar conclusdes definitivas, mas
trazer a tona alguns levantamentos, informacbes e reflexdes com base na revisédo
bibliografica e analise de documentos primarios e secundarios acerca dos povos Puris.
Ressaltamos que cada autor e cada Puri pesquisado tém sua propria interpretacdo em relacao
ao material investigado e que € preciso continuar pesquisando sobre a histéria e cultura em
constante transformacdo da etnia Puri. Algumas questbes seguem em aberto, sendo
necessarios novos estudos.

Se os Puris estdo se organizando atualmente, provando sua existéncia e persisténcia
cultural, isso se da pela grande resisténcia que os orientou durante todos esses séculos.
Bravos guerreiros, destemidos, criativos, conseguiram driblar as inlUmeras tentativas de
extingdo de sua cultura ancestral. Cultura esta que passou por modificagdes significativas,
fruto da mistura com outros povos e da incorporagao de certos valores e costumes da cultura
dominante enquanto uma forma de luta pela sobrevivéncia, como explica Aguiar (2010).

Os indigenas foram os primeiros habitantes do Brasil que se tem noticia, sendo
considerados os povos originarios do nosso pais, fazendo parte, portanto, desse territério e
dessa histéria desde sua origem. A partir do processo de colonizagéo portuguesa, houve uma
crescente invasao e a dominacédo do seu modo de vida. A coroa portuguesa esf@igou-se p
dominar os povos que encontrou e fazer esse lugar contribuir para a sua acumulacao de
capital, instalando aqui aparatos bélicos, politicos, econémicos e sociais. $eicmBrasil
um modo de vida baseado na busca irrestrita por lucro dentro do sistema econdmico vigente
na Europa.

Tal processo desencadeou a resisténcia dos povos que ja habitavam esse territorio e
que possuiam outro modo de estruturar seus pensamentos e viver a vida. Conflitos se
tornaram constantes, muitas guerras e um brutal genocidio e etnocidio fisico, étnico e
cultural dos povos originarios ocorreram. Os sobreviventes, cada um a seu modo, fizeram
aliancas diversas, seja entre eles mesmos, seja com 0S europeus ou com 0s negros africanos,
passando a viver sob o dominio do colonizador ou refugiado nas matas e florestas.

No geral, os remanescentes indigenas foram inseridos de modo subordinado a naca
brasileira. Grande parte nos primeiros contatos com europeu foram enganados, escravizados,

mortos, outros iam para os aldeamentos ou trabalhar nas fazendas de colonos que ofereciam
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protecdo. Os aldeamentos eram locais de confinamento que transformavam a espacialidade
indigena de modo a os fazer se incorporar na cultura dominante, sendo utilizados enquanto
reserva de méao de obra. Suas terras eram disputadas por colonos, o Estado, os religiosos e 0s
proprios povos originarios. Posteriormente os aldeamentos foram extintos e os indios
novamente perderam as terras para as elites econdmicas que continuavam sugando as
riquezas naturais e destruindo os modos de producdo da vida nativas. Os indios foram
considerados oficialmente extintos e suas terras usurpadas.

Essa situacdo de genocidio e tomada de terras perdura até os dias atuais, ao que 0s
povos originarios denominam de neocolonialismo. Os indigenas estdo dessa forma, ha cerca
de cinco séculos passando por massacres, escravizacao, epidemias, negligéncia, espoliacéo,
desrespeito, perda de identidades e negacéo de seus direitos. Por mais que estejam de certo
modo integrados a nhacionalidade brasileira, permanecem em uma condicdo de
marginalizados. De acordo com Acselrad et al. (2004, p. 11) nossa "elite governante tem
sido especialmente egoista e insensivel, defendendo de todas as formas 0s seus interesses e
lucros imediatos, inclusive lancando mao da ilegalidade e da violéncia". Este tensionamento
desencadeou uma enorme disputa pelo territorio, em que os indios sempre foram criticos a
forma de vida dominante que os oprime e explora. Conseguiram fortalecer sua organizagao e
atuacao coletiva a partir da década de 1970, pautando como suas principais reivindicacdes
até os dias de hoje a regulamentacdo e demarcacédo de suas terras, a luta por dideitos nega
e 0 reconhecimento e valorizacao de sua etnicidade.

Juntamente com outras etnias indigenas acusam as Leis indigenistas conquistadas na
Constituicdo de 1988 de ndo terem em grande parte saido do papel, por boicote e falta de
vontade politica da classe dominante que néo aceita perder seus privilégios. No entanto, até
hoje o objetivo de destruir por completo essas etnias indigenas nao obteve éxito, pois com
Barbosa (2005) afirmamos que elas seguem existindo e resistindo de multiplas maneiras
através de estratégias e dinamicas resilientes e diaspdricas na construcdo de uma nova
identidade de origem que as permitam buscar fazer valer seus direitos e seu projeto
sustentavel de sociedade.

Em nossa pesquisa o foco de andlise se deu sobre a etnia Puri, que passou por uma
intensa diaspora com disperséo e perdas de territorios, sendo até pouco tempo considerada
extinta pela FUNAI, voltando a se tornar reconhecida com a autoidentificacdo de centenas
de pessoas desta etnia a partir das Ultimas décadas, expressando uma forte resiliéncia, um
saber habil em se transformar sem deixar de ser o que é, como explica Viveiros de Castro
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(2002). Podemos considerar que € um povo ressurgido ou emergido, sendo essa ressurgéncia
um processo temporario para reestruturarem a sua cultura recriada.

No processo de emergéncia étnica deste povo, alguns descendentes assumem a
identidade Puri e se auto-organizam através de uma rede interconectada de nés individuais e
coletivos, que identificamos como um Movimento de Ressurgéncia Puri. Através de
pesquisas e resgates de fragmentos presentes na sua memaria ancestral individual e coletiva
praticam a reapropriacdo da cultura indigena, reutilizando e ressignificando elementos
expressivos, como dancas, cantos, musicas, escrita, artesanato; lutam pela conquista de
direitos historicamente negados a eles, especialmente 0 acesso a terra e dignidade; e se
esforcam para sua etnia ser valorizada e respeitada, principalmente nos estados de Minas
Gerais e Rio de Janeiro, onde estdo sendo realizadas diversas atividades neste sentido. Cada
vez mais pessoas se reconhecem enquanto Puris, tanto do campo como da cidade, e vém se
somar a este Movimento. A autoafirmagdo Puri se fortalece com o0s processos de
organizagdo e resisténcia, promovendo o orgulho de pertencimento a essa etnia e o
enfrentamento am “brutal vigor colonial que insiste em exclui-las” (BARBOSA, 2005).

A construcdo da Oca dos Povos Tradicionais na Troca de Saberes € uma admiravel
experiéncia que se constitui em uma oportunidade de fortalecimento do Movimento, onde a
purizada consegue dialogar e trocar saberes que ganham circularidade, aprofundar debates,
produzir a etnicidade coletiva e vivenciar com diversos parceiros uma territorialidade
alternativa ao modelo dominante, acumulando forcas no sentido da transformacdo dos
préprios saberes da sociedade como um todo (BARBOSA, 2015).

Analisando as interacdes e atuacdes produzidas pelos atuais Puris, especialmente a
partir da Troca de Saberes, identificamos que eles mantém tragcos com sua antiga cultura,
embora de maneira reconfigurada, tanto pelas transformacgdes inerentes a dindmica cultural
quanto pelo contato com outras etnias, possibilitando a formag&o social interétnica de uma
nova identidade Puri, diretamente vinculada com sua ancestralidade. Possuem uma estrutura
de sentimentos relacionada com a memdéria da violéncia que sofreram seus antepassados e
da qual ainda sdo vitimas, o que os unifica nas diversas formas de resisténcia cultural; a
divulgacdo de sua cultura baseada na oralidade, através da narracdo de historias eacantos; e
vontade de liberdade, os fazendo se organizar e lutar pelo que anseiam, particularmente a
luta por terras, agroecologia, politicas publicas, autonomia, reconhecimento e respeito pela
sua cultura, democracia, igualdade de direitos e o fim da exploragéo.

Possuem um modo de producdo da vida particular em que a forma de
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desenvolvimento da nacao imposto pelo Estado brasileiro ndo respeita sua autodeterminacéo
enquanto povo, contrariando suas expectativas e caracteristicas especificas. Dai os conflitos
e desentendimentos acarretados pela atualizacdo da expansdo da fronteira colonial. As
fronteiras atuais sdo mais invisiveis e sutis do que as de antes, ndo dividem necessariamente
as terras conquistadas e as nao desbravadas pelo Estado, mas continuam dividindo diferentes
e até opostos modos de producdo da vida. Os Puris ttm uma forte relacdo de respeito e
protecdo com a natureza. Colocaecomo guardides e protetores das matas, aguas e mae
terra. Sua forma de estruturar o pensamento e a acdo ndo segue o padrao de explorar a
natureza com a méaxima intensidade visando obter lucros para seu beneficio préprio. A
estrutura de pensamento Puri coloca a necessidade de convivéncia e preservagao ambiental.

Permanecem, uns mais outros menos, com interesse na propriedade coletiva da terra
e habitos coletivos e cooperativos de producéo e vida, caracteristicas que foram com muito
esfor¢co e malicia negadas e retiradas a forca através dos tempos, mas que restam fragmentos
na alma e no cotidiano de cada remanescente. S&o trabalhadores rurais e urbanos
desvalorizados e explorados que re-existem nas organizacbes e lutas populares pela
conquista do direito a terra, liberdade, autonomia, mobilidade urbana, moradia e vida digna,
negados a eles por tanto tempo. Reivindicam o0 espago como um espaco de existéncia
possivel, de bem viveNa Thamatih

Por entrar em contradigdo e conflitos com o modelo dominante vigente, os Puris,
assim como outras parcelas da sociedade, continuam a ser subjugadas e marginalizadas. Séo
vitimas ainda da velha tentativa de enfraquecé-los, dividi-los, fomentar disputas internas.
Mas a purizada vém se reagrupando, se re-tribalizando, fortalecendo assim a articulacao,
comunicacao, lacos ancestrais, afirmacéo étnica, resisténcia cultural, unificacdo de pautas e
acoes. Buscam se articular ndo s entre eles, mas com os demais povos indigenas e parcelas
da sociedade que vivem nesta condicdo de exploracdo por uma minoria. Rupturas com as
velhas estruturas sdo potencializadas, abrindo possibilidades de caminhar na constru¢do da
contra-hegemonia necessaria para superar a neocolonialidade rumo ao bem viver proposto e
tensionado pelos povos amerindiafricanos e companheiros de todo o mundo.

Por fim, esperamos termos contribuido um pouco com as demandas Puris, sobretudo
no resgate historico de sua etnia e breve tentativa de descricdo e analiserdarszacao,

e desejamopote kshé xima dié Puklz no seu caminho Puri)!
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ANEXOS

ANEXO A - Documento de criacdo do Movimento de Ressurgéncia Puri

HISTORICO

ApoOs varias acbes afirmativas de pessoas autodeclaradas/autoidentificadas
pertencentes a etnia Puri de estados do Brasil, em 2012 em atividade realizada na Aldeia
Maracand, houve a constatacao do pertencimento Puri de varios integrantes e, por iniciativa
de Daua Puri, no encontro das origens do Povo, ap0s pesquisas realizadas no Rio de Janeiro
e em Minas Gerais - cidade de Araponga, onde encontra Nenem Lupim, Jurandir Puri,
nasceu o Grupo Puri, em 2013, integrado por parentes autodeclarados/autoidentificados e
amigos(as) interessados na cultura do nosso povo.

Em julho de 2013, o Grupo Puri se consolidou/institucionalizou e adotou 0 nome
Movimento de Ressurgéncia Puri e elaborou uma Carta de Principios que devera ser
subscrita por todos parentes autodeclarados/autoidentificadas que desejarem se afiliar.

O Movimento de Ressurgéncia Puri € um espaco ndo-governamental e apartidario,
que reune e articula de forma descentralizada, em rede, parentes
autodeclarados/autoidentificados Puri e parceiros/aliados (pessoas fisicas ou juridicas)
engajados em acdes concretas pela ressurgéncia da etnia Puri, num processo permanente de
busca e construcdo dessa identidade, do nivel local ao nacional, a partir do referencial
estabelecido na Carta de Principios.

CARTA DE PRINCIPIOS

Em cada época, € preciso arrancar a tradicao
ao conformismo, que quer apoderar-se dela.
(Walter Benjamin)

O Movimento de Ressurgéncia Puripassar a existir da afirmacéo identitaria e
contestagcédo de parentes autodeclarados/autoidentificados a respeito do desaparecimento do
povo indigena Puri no Brasil. Seus Principios, contidos nesta Carta deverdoser respeitados
por todos queautoidentificados e reconhecidos como pertencente ao grupagsejarem
afiliar-se ao Movimento, de modo a consolidar esse processo, assegurando seu éxito e
ampliando seu alcance.

1. O Movimento de Ressurgéncia Purié um espaco ndo-governamental e
apartidario, que reune e articula de forma descentralizada, em rede, parentes
autodeclarados/autoidentificados Puri e parceiros/aliados (pessoas fisicas ou juridicas)
engajados em acdes concretas pela ressurgéncia da etnia Puri, num processo permanente de

busca e construcdo dessa identidade, do nivel local ao nacional, a partir do referencial ora
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estabelecido na presente Carta de Principios.

2. O Movimento de Ressurgéncia Purié um espaco de encontro para o
aprofundamento da reflexdo, o debate democratico de ideias, a formulacdo de propostas, a
troca livre de experiéncias e a articulagdo para acgbOes eficazes, de parentes
auodeclarados/autoidentificados Puri e parceiros (pessoas fisicas ou juridicas) engajados em
acOes concretas pela ressurgéncia da etnia Puri que estdo empenhados no processo
permanente de busca e construcdo dessa identidade, do nivel local ao nacional.

3. O Movimento de Ressurgéncia Purié uma organizacao/instituicdo, autbnoma e
independente e ndo poderd ter vinculos organizativos com quaisquer Organizacfes e/ou
Instituicdes que contrariem esta Carta de Principios. Ele se pauta pelo principio organizativo
da autonomia politica, financeira e ideoldgica, ndo sendo vinculada a partidos e governos.

4. O Movimento de Ressurgéncia Purise irmana a todos os Movimentos,
Articulacdes e Foruns, bem como os de todos os cidadaos e cidadas em todas as nac¢des que,
apoiados em sistemas e instituicdes internacionais democraticos a servico da justica social,
da igualdade e da soberania dos povos, defendam: a necessidade de valorizar o
conhecimento tradicional para o fortalecimento das culturas indigenas; critérios de
participacdo das comunidades quanto a reparticdo justa e equitativa dos beneficios derivados
da exploracdo do conhecimento tradicional associado a biodiversidade;o controle e a
protecdo do direito de propriedade intelectual dos povos indigenas; a prevaléncia, como uma
nova etapa da histéria do mundo, de uma globalizacdo solidaria que respeite os direitos
humanos universais dos povos indigenas.

5. As reunides plenérias anuais Movimento de Ressurgéncia Purtém carater
deliberativo sobre declaracbes e acdes que seus integrantes decidam desenvolver,
isoladamente ou de forma articulada com outros participanteMo@imento de
Ressurgéncia Purise compromete a difundir amplamente essas decisdes, pelos meios ao
seu alcance, sem direcionamentos, hierarquizacdes, censuras e restri¢coes.

6. O Movimento de Ressurgéncia Puriopde-se a toda visdo totalitaria e
reducionista do desenvolvimento e da historia. Propugna pelo respeito aos Direitos
Humanos, pela préatica de uma democracia verdadeira, participativa, por relacdes
igualitarias, solidarias e pacificas entre pessoas, etnias, religibes, géneros e povos,
condenando todas as formas de dominacdo, assim como a sujeicao de um ser humano a
outro.

7. O Movimento de Ressurgéncia Puricomo espaco de troca de experiéncias,
estimula o conhecimento e o reconhecimento mutuo das pessoas que dele participam,
valorizando seu intercambio, os conhecimentos medicinais e terapéuticos indigenas, habitos
alimentares e formas de viver diferente do restante da sociedade brasileira em geral, a no¢ao
clara de pertencimento cultural com o objetivo de valorizar o conhecimento tradicional para
o fortalecimento da cultura; discutir com especialistas a exploragdo do conhecimento
tradicional associado a biodiversidade e, articular a¢des visando a protecdo do direito de
propriedade intelectual; fomentar a localizacdo dos parentes.

8. O Movimento de Ressurgéncia Puri como espaco de articulagcdo, procura

218



fortalecer e criar novas articulacdes entre organizagdes e movimentos da sociedade civil, que
aumentem, tanto na esfera da vida publica como da vida privada, a capacidade de resisténcia
social ndo-violenta ao processo de desumanizagdo que o mundo esté vivendo e a violéncia
que venha a ser usada pelo Estado, e reforcem as iniciativas humanizadoras em curso
decorrentes da acdo desses movimentos e organizacoes.

9. OMovimento de Ressurgéncia Purhdo tem personalidade juridica e rege-se por

mandato proprio; respeita totalmente a individualidade e identidade de seus membros
estimula o fortalecimento ou surgimento de outras redes a nivel estadual ou local, adotando

o principio de lideranca compartilhada.

10. OMovimento de Ressurgéncia Purse propde a sensibilizar a sociedade civil,
os formadores de opinido e as diversas instancias governamentais para uma acao articulada
em prol do tema, buscando contribuir para formular e monitorar a execug¢do de politicas

publicas.

11. OMovimento de Ressurgéncia Purconvoca a todos que compartilhem de seus
propdsitos e principios, a engajarem-se, de modo a assegurar ampla participacao qualificada
em torno dos debates, e o0s convida a coordenarem e promoverem atividades

autogestionadas.

12. OMovimento de Ressurgéncia Purse compromete a utilizar e a socializar, os
meios, resultados e repercussdes propiciados pelas agbes empreendidas no ambito da

presente rede de modo ético e responsavel.

A presente Carta de Principios, elaborada pelos parentes que criaram o

Movimento,podera ser revista, em Assembleia Geral de seus membros.

ORGANIZACAO

O Movimento de Ressurgéncia Puré um espaco ndo-governamental e apartidario,
que reune e articula de forma descentralizada, em rede, parentes
autodeclarados/autoidentificados Puri e parceiros/aliados (pessoas fisicas ou juridicas)
engajados em acgles concretas pela ressurgéncia da etnia Puri, num processo permanente de
busca e construcdo dessa identidade, do nivel local ao nacional, a partir do referencial ora
estabelecido em sua Carta de Principios.

O Movimento de Ressurgéncia Purtem por objetivos:

I. Promover a democratizagao da informacéo, da cultura, da educacao, dos direitos
humanos, sociocultural, do meio ambiente e diversidade, da politica e povos indigenas, dos
recursos naturais e das agdes voltadas para o tema;
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[l. Organizar intercambios regulares entre entidades dos estados, através de encontros
interiorizados, semindrios € congressos;

III. Mobilizar a sociedade organizada em torno do tema;

IV. Formular e propor politicas publicas voltadas para o tema;

V. Promover a cooperagao e a aitictio entre seus membros em atividades comuns;

VI. Manter articulagdo permanente com representantes de Instituicdes, em nivel
governamental, voltadas para o tema, visando encaminhar as questdes.

VII. Formular estratégias e identificar parcerias e cooperacdo técnica, financeira
politica com organiza¢@es indigenas, ndo indigenas e organismos de cooperacao nacional e

internacional para garantir a continuidade da luta e resisténcia da Ressurgéncia Puri.

O Movimento de Ressurgéncia Purtem por sede o Municipio do Rio de Janeiro,

onde devera estar instalada sua Secretaria Geral.

O Movimento de Ressurgéncia Purtem a seguinte estrutura:
| - Assembleia Gera] 6rgdo maximo de decisbes e deliberagcbes da

organizacaol/instituicdo, € composta de todos os membros do Movimento nos estados,
realizada anualmente de forma ordinaria para aprovar o Relatério Anual de Atividades do
ano anterior e o Plano Anual de Atividades do ano seguinte, bem como local onde
liderancas, comunidades, parceiros/aliados e convidados, reunirem-se para manifestar seus
posicionamentos, fixar metas, avaliar os avancos, tomar decisdes e manter os niveis da
mobilizacdo em alta, além de formacdo de novos interlocutores para dar continuidade e
ampliar o trabalho iniciado. (Pode ser nos Encontros da Troca de Saberes)

Il - um Conselho Diretivg 6rgéao deliberativo e consultivo da administracéo superior
do Movimento, constituida por um Colegiado de, no minimo, 2 (duas) representantes do
Movimento de cada estado (Minas Gerais, Rio de Janeiro, Espirito Santo e Sao Paulo),
indicados por seus parentes locais, sem hierarquia, num exercicio democratico de gestao
compartilhada, que exercera a funcdo de 6rgdo executivo do Movimento, com decisdes
tomadas, prioritariamente, por consenso, respeitadas as da Assembleia Geral, como as
atribuicdes:

a) estabelecer a politica geral do Movimento;

b) apreciar, com vista ao reconhecimento como pertencente ao grupo étnico, 0s
autoidentificados/autodeclarados que desejarem afiliar-se ao Movimento;

c) acompanhar a execucdo do Plano Anual de Atividades, através da analise dos
relatorios periédicos encaminhados pelos Conselhos Estaduais e/ou Municipais;

d) coordenar as atividades do Movimento;
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e) convocar as Assembleias Gerais;

f) articular as relacdes do Movimento com entidades congéneres internacionais,
nacionais e locais, bem como a composi¢céo de agendas para presenca do Movimento
em espagos politicos e suas conexdes locais, regionais e supranacionais;

g) emitir documentos em nome do Movimento;

h) aprovar a criacdo de Conselhos Estaduais e/ou Municipais;

i) indicar os representantes junto a outras Instituicbes, bem como para o
comparecimento a féruns, seminarios, congressos e eventos similares em nome do
Movimento.

Il - uma Secretaria Geral subordinada ao Conselho Diretivo, composta pelos

fundadores do Movimento, com as seguintes Comissdes vinculadas:
a) Mobilizacéo:

b) Comunicacao:

c¢) Financeiro:

d) Formacgéo:

e) Juridica:

IV - um Conselho Consultivg formado por representantes de parceiros/aliados
(pessoas fisicas ou juridicas) engajados em acfes concretas pela ressurgéncia da etnia puri.

V - Conselhos Estaduais e/ou Municipajsonde houver parentes afiliados, érgdo
deliberativo e consultivo da administracéo estadual do Movimento. Integrado por XX (XX)
membros e respectivos suplentes, indicados por seus parentes locais, respeitadas as decisdes
da Assembleia Geral e do Conselho Diretivo, tem como atribui¢des:

a) estabelecer a politica do Movimento no local;

b) encaminhar ao Conselho Diretivo a ficha de filiagdo dos autoidentificados/

autodeclarados que desejarem afiliar-se ao Movimento;

c) acompanhar a execuc¢éao do Plano Anual de Atividades no estado;

d) elaborar relatorios semestrais das atividades e encaminhar ao Conselho Diretivo;

e) coordenar as atividades do Movimento no estado;

f) convocar as Assembleias Gerais estaduais;

g) articular as relacdes do Movimento com entidades congéneres locais;

h) emitir documentos em nome do Movimento no local;

i) indicar, no estado, 0s representantes junto a outras Instituicbes, bem como para o

comparecimento a féruns, seminarios, congressos e eventos similares.

ASSEMBLEIA GERAL

|
Conselho Diretivo

Secretaria Geral || Comissoes
Conselhos Estaduais Conselhos Estaduais Conselhos Estaduais
e/lou Municipais e/lou Municipais e/lou Municipais 271




ANEXO B - Transcri¢gdo de Depoimentos identitarios Puri do Youtube feitos em 2016

Depoimento identitario de Kapua Lana Puri.

Eu nasci no municipio Corinto. A minha familia toda veio daquela regido ali, a
margem do Guaicui, conhecido pelos ndo indigenas como rio das Velhas, mas o nome
indigena € Guaicui oAimi. Desde ced@u tenho esse conhecimento de que nds temos a
ancestralidade indigena. Da parte do meu pai, por exemplo, todos tém certeza disso, falam
do meu bisavé, da minha bisavé. Entretanto, como grande parte dos Puri, foram deixando a
pratica da cultura, até mesmo pelos preconceitos e imposi¢cdes. Quando passava para o filho
ou neto tinha que passar escondido, entdo as vezes nao passava ou passava muito pouco da
cultura para a frente. Mesmo néo vivendo ou néo se identificando, ou até mesmo como o
Daniel falou se identificando mais como uma familia branca, ndo se perdeu essa memoria.

Eu sempre tive uma identificacdo muito grande, desde pequeno, com essa raiz, essa
cultura indigena, mesmo ainda ndo me identificando como indigena quando mais novo,
porque eu ndo sabia que eu poderia me identificar como indigena. E importante as pessoas
saberem dessa possibilidade, porque muitos acham “ah meu avo que era indigena, ou minha
bisavd, eu ndo”. Mas se meu avo era, porque eu ndo sou? O que aconteceu no meio do
caminho?

Depois eu fui em busca dessa raiz, mais a fundo, além do que eu sabia, do que meu
pai e alguns parentes contavam. Eu fui procurar com os mais velhos, minha avo ja faleceu,
eu perguntei para o meu tio-avéd, minha tia-avg, os irmaos da minha avo, e eles me contaram
mais sobre isso, falaram da infanca deles no mato, depois quando eles foram para a cidade
de Corinto, eu tenho um tio-avé que continua no mato, eles tinham costume de pescar, cacar
eles me mostraram fotos do meu bisavo. A mée dele tinha vindo da aldeia que ficava ali no
Morro da Garca, € um morro sagrado para 0 nosso povo ali na regido. Foram expulsos,
desaldeados e foram para a cidade. Além da aldeia no Morro da Garc¢a, tem um povoado
com alguns remanescentes em Carrapato, eu até quero quando retornar la dar corgtinuidade
minha pesquisa com mais pessoas do povoado de Carrapato.

Além dos mais velhos, eu fui procurar com outros parentes Puris de outras regibes,
figuei conhecendo sobre os parentes do Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Araponga, 0s encontros
gue aconteciam, como o encontro em Vigosa. Eu conheci sah@pem um encontro
indigena que teve aqui na UFMG e foi a primeira Puri, assumidamente, praticante da
cultura, que eu conheci, e dai em diante fui conhecendo os outros e foi muito importante
nesse processo de estar revivendo, resgatando, e mantendo a nossa cultura.

Além dos Puris e os mais velhos, tem a literatura e a vivéncia com outros parentes de
outras etnias, como aqui em Belo Horizonte a gente convive também com os parentes
Patax6, Guarani, Kambiwa, Maxacali, fazemos parte aqui também da Aldeia Umuarama, do
Comité Mineiro de Apoio as Causas Indigenas, que atua em apoio a diversos povos, foi um
marco importante estar nessa luta com todos os demais integrantes.

Estamos ai para estar fortalecendo, resgatando, pegando de volta, retomando tudo
aquilo que a civilizagdo nos tomou, essa chamada civilizagcdo nos tomou, nos roubou a
oportunidade de nés termos crescido na floresta, numa aldeia, vivendo de uma forma mais
plena nossa cultura, mas isso ndo aconteceu. Nés lutamos entdo para manter aquilo que é
possivel aqui, retomar nossa lingua, nossa espiritualidade, nossas dancas, canticos, tudo que
envolve nossa cultura e nossa terra, estar reestruturando nossas aldeias.

Estamos na resisténcia, neste movimento da resisténcia, para fortalecer isso mesmo,
fazer o chamado ancestral para as pessoas para que despertem a indianidade dentro de cada
um, isto é uma coisa que vai além da questao cultural, € uma questao que tem a ver com o
futuro do planeta, isto é importante para o indigena e para o nao indigena, para 0 mundo
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inteiro, ndo aprender a resgatar certos valores dos povos originarios que realmente respeitam
a terra e os seres que nela habitam, este planeta vai continuar s6 afundando, sendo destruido
por esta civilizacdo e vai tender para o colapso mesmo. Entdo se a gente quer ter uma
esperanca a gente precisa resgatar isso.

Disponivel em:<https://www.youtube.com/watch?v=I6pFTa8aa6Q

Depoimento identitario de Lucia Puri

Minha mae falava que viveu numa aldeia até os 10, 12 anos. Ela tinha esta coisa de
gostar do mato, a nossa casa tinha uma horta, de ch4, remédios, entdo ela era a pessoa que
fazia os chas para os meninos na época, entdo essas coisas tudo ela curava via cha de casa
mesmo.

Mas o que a gente via era que ser indio era ser doente, era muito diferente na
sociedade, minha mée sofria muito preconceito. E a gente viveu isso. Mas ela assumia a sua
identidade como Puri. Quando eu era crianga eu tinha o entendimento que era india depois
isso foi esquecido. Mina mée tinha um jeito diferente das outras mulheres, pele muito
morena, cabelo bem lisdo. Meus avos maternos eram Puris.

Tinha um seriado que passava na B¥nanzaque mostrava o indio de uma forma
preconceituosa. E foi numa época que os indios da Serra da Mantiqueira estavam sofrendo
um grande massacre, na época da ditadura, nos anos 1970, quando ainda restavam muitos
indios aqui. O Exército na época tomou essas terras. Eu acho que o seriado passava inclusive
para que as pessoas nao percebessem 0 que estava ocorrendo. Hoje a gente consegue
entender, mas na época a gente tinha vergonha de falar que era indio. indio eralo bicho
mato, o bicho que néo conseguia conviver, porque era diferente 0os seus costumes, era bicho.
Bicho preguicoso.

Mamae comia com as maos. Minha mae foi arrancada da aldeia, e foi uma guerreira
ao se adaptar, ao ter que se adaptar aquela imposicdo de homem branco, e minha méae foi
mae aos 13, 14 anos. E depois rompeu com aquele homem e veio para Belo Horizonte criar
os filhos sozinha, analfabeta. E a gente aprendeu muita coisa, de cha, essas coisas ela
ensinou. Mas a gente ndo escreveu. Podia ter escrito, porque eu vivi com uma india, brava,
boa. E isso faz falta. Entdo eu sempre soube que fui Puri.

Disponivel em:<https://www.youtube.com/watch?v=gOeJsbXtdMs>.

Depoimento identitario de Daniel Puri

Na escola as pessoas reparavam no meu olho que eu nem achava que era tdo puxado,
algumas pessoas perguntavam se eu tinha japonés na familia. Eu perguntava para minha méae
e ela falava que ndo e mais nada. Um dia eu fui fazer uma peca de teatro, eu fazia teatro de
rua, e fiz papel de um indio velho, na verdade eu escrevi a peca e era para um amigo meu
fazer esse papel, e ai ele ndo decorou o texto e como eu ja tinha escrito eu acaloeofaze
papel, e o pessoal comegou a me perguntar se eu tinha origem indigena, dai eu fur pergunta
um pouco mais a minha mae, comecei a ter mais certeza disso ai, mas também né&o sabia
bem o que fazer com isso.

Eu fui saber o que fazer com isso depois que eu entrei na Universidade. Porque eu fui
educado para achar que a minha familia era branca. A minha mée tem o nariz achatado,
baixinha, cabelo armado, mas como ela ndo tem a pele preta ela falava que era branca. E
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meu pai parecia aqueles indios norte americanos, mas como ele tem esse nariz assim, reto,
que ndo é da mae dele, € do pai que era italiano, ai era branco. Falavamagd itaiano,

mas nunca falavam das minhas avos indigenas, tanto da parte dele quanto da méae. Na
universidade eu fui conhecer os brancos de verdade que me falaram: vocé ndo € branco,
vocé é mestico, né? Nunca tinham me perguntado isso.

Fiz amizade com o pessoal do movimento negro, e eu comecei a me sentir meio
deslocado porque eles celebravam suas origens. E eu pensava, ndo sou negro, mas ndo me
considero branco. E eu nunca fui bem aceito, eu sempre fui um tipo esquisito, pelos
costumes, era tido como bicho do mato, minha mée cortava meu cabelo daquele jeito de
tigela, ela mesmo cortou meu cabelo até a adolescéncia, e ai eu envergonhado par causa d
molecada me zuar comecei a ir no cabeleleiro. E ai eu comecei a me tocar um pouco.

Eu percebi que eu tinha um pertencimento e fui atras e cheguei no Puri desta forma.
Faz uns 6 anos, foi em 2010. Comecei a ir atras. Foi ai que eu conheci a Aldeia Maracana,
conheci o Daua, fui para Araponga, e eles viram semelhanca fisica comigo. Ai eu comecei a
pesquisar tanto os Puris que tinham restado como os registros que tem dos Puris antigos.

Minha mae ajudou porque ela comecou a contar umas historias que ela nunca tinha
contado para mim antes. Foi comigo até Paraisopolis, que é a terra dela em Minas Gerais. A
altima familia reconhecida indigena era da infancia dela, depois disso os velhos morreram,
os filhos casaram com outras pessoas e deixaram de se afirmar. Mas ai restou um primo meu
la que ele conta algumas histérias, mas no geral minha familia ndo quer saber disso ai. Nao
quer saber em defender essa parte da familia.

Minha mé@e me ajudou bastante porque ela teve coragem de chegar |4 e enfrentar a
ridicularizacdo da familia e tudo mais, para ir na madrinha dela que sabia da historia, que é
tia e madrinha dela, e ai me contou a histéria. Entdo ela foi muito corajosa, ela falou: filho,
agora vocé ndo vai querer que eu vire india ndo né? E eu disse: ndo mae, isssinic@
pelo sangue, isso vocé tem que sentir aqui (mente), aqui (coracao). Ela me contou o que eu
precisava, que era a parte da historia que ela ndo tinha contado. Eu perguntei desde quando
ela comecou a se interessar por isso, porque ela nunca tinha me contado essa histéria, e ela
disse “Desde que vocé se manifestou

Ela me contou que a minha bisavé tinha contado para ela que a avé dela ndo sabia
nem falar o portugués direito, era indigena, e a minha mée ficou sabendo de umas coisas,
tipo de um pedaco de terra que tinha da familia dela que minha bisavé deixou meu bisavd
plantar café em tudo, mas s6 aquela parte ali que ela herdou da avé6 dela, ela ndo deixava
tirar nada dali, tinha uma nascente, e ela cercou aquilo ali e ndo deixava tirar nenhum galho
de la, preservou. E ai que eu fiquei sabendo dessas historias do pertencimento dela que ela
procurava ocultar.

Meu pai também, a mée dele sabia fazer uns cestos trancados e quando ele viu os
cestos dos Guaranis ele achou parecido, mas ele ndo tem informagé&o, ndo sabe de onde veio.
Da parte da minha méae felizmente a gente tem esse relato da minha bisavo. Lamento que
enquanto ela estava viva eu ndo aproveitei.

Disponivel em:<https://www.youtube.com/watch?v=E3-sWgp3dMI>
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ANEXO C - Transcri¢do de fala de Daua Puri na Abertura da Semana do Fazendeiro
de 2013

Agradecer por esta oportunida@mkora, Deus, na minha lingua Puri, me oferece de
estar aqui e de estar vivenciando mais esta experi@dé&iauito tempo atrds eu tinha
alguns sonhos. Quando jovem aos 18 anos era fazer vestibular para Agronomia, vir estudar
aqui em Vigosa ou na Rural do Rio de Janeiro. Mudei de caminho, passei a me dedicar a
musica. Outro grande sonho era pedir a Deus que se pudesse chegar até o ano 2000 e eu
escrever um texto sobre 0 que seria 0 mundo nessa época. E também ele me concedeu essa
bencéo.

Ele me concedeu essa bencao de vivenciar a pesquisa do meu povo Puri, 14 no Rio, e
encontrar esse registro de Minas e pra ca me dirigir, conhecer Nenen Lupin, Bibinho,
Jurandir Puri, conhecer Willer Barbosa 14 na EFA Puri. E a partir dai ele me apresentar a
Troca de Saberes.

Agradecer por esses homens e mulheres que constroem esse pais, e agradecer
sempre, em todo momento, por existir a Troca de Saberes. Porque também era um sonho que
eu tinha 14 no Rio e ndo conseguia ver essa realidade. E eu venho ver essa realidade aqui em
Minas, através da dedicacdo desses professores, desses homens e mulheres que constroem &
dignidade do homem do campo construindo a Troca de Saberes. Foi aqui na Troca de
Saberes que eu respirei bem fundo e me alimentei ainda mais ouvindo a voz e saberes dos
agricultores.

Muita coisa eu tenho aprendido ao longo desse tempo. Eu quero agradecer a vocés
professores, a vocés agricultores por estarem me oferecendo esta oportunidade de sonhar um
pouco mais com este pais. Este pais que eu aprendi a amar na poesia e sonhar para 0S meus
netos que a gente pode encontrar uma saida para ele. Uma saida decente, digna, e que sé
através de trocar saberes, trocar sabedoria entre as pessoas, € que vamos poder diminuir os
espacos que existem entre esses saberes, entre as divergéncias, e procurarmogsdrabalhar
sentido de uma convergéncia, respeitando a lei, e a lei maior, que é a lei da terra.

Por tudo isso eu quero oferecer neste dia ao meu neto, ao pequeno Vitor, e talvez, eu néo
pude estudar aqui, mas que ele um dia possa vir, ou a minha neta, na UFV. E que tantos
outros que sonham com um Brasil diferente, tantos jovens que estdo no campo, a UFV possa
dar esse orgulho a eles.

E que esta Universidade seja verdadeiramente um portal de integracéo, de igualdade
social, racial, econdmica, do nosso pais. Este € um sonho, e sei que € um sonho dificil, mas
que aqui existem profissionais competentes e que poderdo nos auxiliar no sentido de
caminharmos para realizar esse movimento, a Troca de Saberes, que o mundo troque de cor,
gque o mundo troque de pensamento, e que eu possa aprender como tenho aprendido na
Troca de Saberes a respeitar meus semelhantes e a respeitar a vida. E pensar que abaixo da
terra existe um mundo que nos possibilita gerar a vida para estarmos sob a terra.

Agradeco a todos os amigos e irmdos, a minha familia, e a todos que tem nos
ajudado neste caminho de busca. Eu estou fazendo o caminho de volta, e estou encontrando
aqui em Vicosa esses parceiros para fazer esse caminho de volta a minha origem, a origem
dos povos originarios deste pais. Quero deixar aqui a senhora Reitora um pequeno e humilde
exercicio, ainda muito simples, nosso, mas fruto desse trabalho desse contato com esses
ilustres mestres que estdo aqui nesta academia de ciéncia e sabedoria.
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ANEXO D - Reportagem Troca de Saberes 20

(Carlos Goulart- Diretor do CCE) Muitas vezes o conhecimento nao formal é tdo ou
mais importante do que o conhecimento formal que vocé adquire em uma escola. Entéo a
gente tem que aproveitar o conhecimento popular e o difundir. Colocar frente a frente o
conhecimento que os agricultores adquirem com o que é colocado na universidade.

(Irene Cardose Professora do Departamento de Solos) Nessa interacdo de saberes,
tanto do agricultor, dos estudantes, quanto dos professores, a gente tem a intencdo, o
objetivo de que um conhecimento novo emirja. Em 2010 serdo 12 instalacdes pedagdgicas
espalhadas pela UFV, cada uma tratando de temas diferentes. Os trés dias de atividades
contardo com espaco de integracao entre os participantes das diferentes instalacdes. A gente
pode ter uma Instalagdo Pedagdgica natural com o que tem aqui hoje, mas a gente pode
também colocar alguns elementos para favorecer a discusséo e a troca de saberes.

(Antonio Bento— Professor do Departamento de Zootecnia) Os temas abordados
desde o ano passado foram agua, trabalho, comercializacédo popular, a terra, 0s animais e o
processo produtivo. E a sensibilizacio de pessoas que estejam com essa ideia de que € u
passo importante, na perspectiva agroecoldgica, economia ecoldgica mundial.

ANEXO E - Tema Troca de Saberes 2016 - entrevista com Willer Barbosa

Eu estou aqui para falar um pouco do tema desta 82 Troca de Saberes que a gente esta
realizando aqui na Universidade Federal e Vicosa entre 15 e 19 de Julho. O tema que nés
definimos éMnhamaAgua: Roda de Saberes da Transformac&o. O tema da agua ja surgiu
como um tema vigoroso e que a gente ndo teve como nao bebeMnblmadé uma
palavra Puri, uma lingua que esta sendo resgatada, recuperada, reconhecida agora, pelos
remanescentes Puri de toda a regido sudeste do Brasil, nesta perspectiva de uma ressurgéncia
de um povo indigena, entdo ndés trouxemohamaagua, ja com a sua traducédo no sentido
de apontar um saber produzido como ausente, um saber invisibilizado.

Entdo essa express@tnhamaja revela a necessidade de compreendermos com
outras linguas, outras linguas que estdo relegadas ao abandono secularmente, e que neste
contexto temos ja, entre nds, pessoas originarias deste povo Puri, e que vem fazendo este
estudo da lingua no sentido de compreender novas formas de comunicacdo. Entdo a Troca
de Saberes também se coloca nesta perspectiva de novas formas de comunicagcdo com
Mnhamé&agua.

Roda de saberes da transformacdo nesta perspectiva de que os saberes precisam
ganhar circularidade, precisam estar em roda, precisam dialogar entre si, um dialogo tenso,
dificil, mas n&o temos que fugir do dificil, pelo contrario, a escolha € a do dificil, como nos
ensinaram os grandes sabios dos povos ancestrais, 0s grandes poetas, a escolha pelo dificil é
que produz a possibilidade de uma transformacédo, entdo roda de saberes da transformacéo.
N&o nos interessa a validagdo de um saber j& dado como pronto, nos interessa rodar 0s
saberes no sentido da transformacao dos préoprios saberes da sociedade como um todo.

A 4gua,mnhama nds temos uma infeliz evidéncia do desastre civilizatério desta
sociedade capitalista uma vez que tivemos no ano passado essa tragédia da ruptura das
barragens dos residuos minerarios que praticamente decreta o fim do rio Doce, um rio
exuberante com mais de 600 km de extensdo, com uma calha maravilhosa, e que agora esta
em um processo de degradacdo definitivo, muito embora nds estejamos na perspectiva da
recuperacdo dessas aguas, ja temos muitas experiéncias na perspectiva agroecoldgica de
recuperacdo de nascentes de aguas, de recuperagdo de matas que recompde estas aguas, d
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recuperacao das pessoas e dos povos que sempre se colocaram no cuidado da agua, da terra.
da sociedade, das pessoas. EM&hamaagua, roda de saberes da transformacdo, vamos
fortalecer este percurso.

Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=Vg8iz34ZXCU

ANEXO F - Troca de Saberes 2016 - entrevista com Irene Cardoso

O tema da Troca de Saberes deste ano é 4gua, em funcdo de toda a questao hidrica, de
todo o problema envolvendo a agua, que parece estar muito em funcdo das mudancas
climaticas. Entdo a gente vai discutir a agua, mas também vai discutir a sociobiodiversidade,
porque a gente ndo consegue resolver o problema da agua sem pensar no solo, na qualidade d:
solo e na agua infiltrando no solo. Para ter qualidade de solo € preciso fazer 0 manejo da
biodiversidade, e isso envolve varias questdes sociais, varias formas de fazer esse manejo.

A Troca de Saberes € um momento que as comunidades, principalmente do entorno de
Vicosa, mas também as comunidades mais distantes, como do Rio de Janeiro, Belo Horizonte,
S& Paulo, Espirito Santo, elas vem para a Universidade para conversar e trocar ideias,
saberes, informacdes, a respeito de diversos temas, especialmente aqueles temas ligados ¢
agroecologia, educacdo popular, cultura popular. E um momento de integracdo entre
Universidade e comunidade, principalmente comunidade rural, mas nao s@, também
comunidades urbanas. Entdo as pessoas vém para a Universidade para estar fazendo est:
integracdo entre o saber popular e o cientifico.

Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=wRWwCgJdrak
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