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RESUMO

ALVARENGA, Elizabeth Gomes, M.S, Universidade Federal de Vigosa,
fevereiro de 2002. A religiosidade de univer sitarios catolicos carismaticos
em Vicosa. Orientadorac Maria de Fatima Lopes. Conselheiros: Sheila Maria
Doula e Fabio FariaMendes.

O presente trabalho aborda a religiosidade de estudantes carismaticos
catélicos de Vicosa, que participam do Projeto Universidade Renovadas (PUR).
Este Projeto foi idealizado por um estudante da Universidade Federal de Vigosa,
durante a realizacdo do SEARA (Encontro de Carnaval), em 1994, e corresponde
a Secretaria Lucas da Renovacdo Carismética. Atuamente, o Projeto estd
implantado na maioria das universidades brasileiras e em outros paises. Iniciando
0 estudo, apresentei uma sintese da historia da Teologia da Libertacdo e da
Renovacdo Carismatica; movimentos distintos da Igrga Catdlica que se
estruturaram entre as décadas de 50 e 70, bem como da histéria, dos objetivos e
das equipes que compdem o PUR. Apds a historia do Projeto, procurel analisar
dados os coletados no trabalho de campo, abordando os motivos de adesdo ao
Projeto, 0 processo de conversdo, as praticas religiosas incentivadas no PUR e na
Renovacdo Carismatica de modo geral, bem como os possiveis desdobramentos
dessa experiéncia religiosa para a pratica cotidiana e profissional. Como
instrumento para este estudo, utilizei categorias de andlise apresentadas por
WEBER, na literatura classica, e por autores contemporaneos como TURNER e
BERGER. Finalizando o trabalho, procurei, com base nos dados coletados,

sugerir algumas caracteristicas que compdem o perfil dos membros do Projeto.



ABSTRACT

ALVARENGA, Elizabeth Gomes, M.SUniversdade Federad de Vicosa,
February 2002.Thereligiosity of the University Charismatic Catholicsin
Vicosa. Advisor: Maria de Fatima Lopes. Committee Members. Sheila Maria
Doula e Fabio FariaMendes.

This work concerns the religiosity of university charismatic catholics in
Vicosa, who participate in the Renewed Universities Projects. (RUP), this project
was idedlized by a UFV student during a SEARA (Carniva retreat) meeting in
1994, corresponding to the LUCAS Secretary of Charismatic Renovation. this
project is currently implemented at most universities in Brazil and abroad. First,
a synthesis of the history of the Theology of Freedom and Charismatic
Renovation - two distinct movements in the catholic church, implemented during
the 1950s and 1970s -as well as the RUP history, its objectives and workteams
were presented. The data collected during field work were then analyzed,
covering the reasons for joining the project, the process of conversion, and the
overall religious practices encouraged by RUP and Charismatic Renovation, as
well as the possible outcomes of this religious experience in everyday life and
professionally. Anaysis cathegories presented by WEBER in the classic
literature and by contemporary authors, such as Turner and Berger, were used as
tools for this study. Finaly, some profile characteristics of the project members
were suggested, based on the collected data.

Vi



INTRODUCAO:

Desde o inicio da década de 90, quando iniciei o curso de graduacdo na
Universidade Federal de Vicosa (UFV), era possivel perceber o envolvimento de
muitos estudantes em atividades religiosas dentro do “campus’, devido a
divulgacdo das reunides dos grupos e dos eventos organizados. Além disso,
existe dentro do “campus’, numa localizacdo privilegiada, a capeld que é
freqUentada pelos estudantes. A capela é utilizada como sede para pequenas
reunides e para os Grupos de Oracdo®. Diariamente s0 realizados cultos e no
domingo é celebrada a missa, ocasido em que a capela fica repleta de estudantes,
contando ainda com a presenca de alguns funcionarios da UFV. Nessa mesma
capela, hd um capeldo, que faz parte do quadro de funcionarios da Universidade,
e que atende aos estudantes com confissoes e orientacdo religiosa.

Um grupo que se destaca nesse movimento religioso € o ligado a
Renovacdo Carismética Catdlica - RCC, pelo niumero de adeptos e pela
diversidade e freqiéncia das atividades desenvolvidas: sdo reunides periodicas
envolvendo estudantes de graduacdo e de pés-graduacdo®, assessorias
académicas®, eventos identificados como "Experiéncia de Oragdo",
“ Aprofundamento”, entre outros. Acredito que o evento de maior relevancia para
0o Movimento gera da Renovagdo Carismética sgja 0 SEARA, redizado no
periodo de carnaval e que é aberto ao publico, reunindo cerca de 7.000 pessoas’,
de varias cidades e até de outros estados. O evento € organizado pelos estudantes
da UFV e pelo Movimento da Renovacdo Carismatica Catdlica de Vicosa. Pelo
gue se pude observar, conta com a mobilizagdo de muitos setores do Municipio,

como o comércio e a Prefeitura Municipal de Vigosa. Pregacdes, musicas,

! Conhecida como a*“Capelada UFV”.

2 Os Grupos de Orago da UFV sdo abordados no Capitulo I1.

3 Grupos que se reinem periodicamente e com 0s quais entrei em contato: Semente (estudo biblico),
Perseveranca, Partilha da pds-graduacdo, Grupos de Oracdo (Imaculado Coracdo de Maria e Cenaculo),
I ntercess&o.

4 Assessoria académica refere-se ao trabalho de um grupo de estudantes voluntarios, ligado ao
Movimento Carismético, que se oferece para gudar colegas com dificuldades em determinadas
disciplinas.

® Disponivel em: http://www.pur.com.br



testemunhos de conversdo, oragbes e um "carnaval a Jesus' constam nas
programagdes dos encontros’.

Para todos os estudantes da UFV, especiamente dos cursos de graduacéo,
independentemente de qualquer concepcao religiosa, esses eventos e reunides
ndo passam despercebidos, considerando a organizacdo e divulgagdo: s&o
cartazes afixados no "campus' e na cidade, reunides, pessoas divulgando
oralmente e através de peguenos panfletos no Restaurante Universitéario e na
Biblioteca Central, sdo lembretes e convites nos painéis do "campus' e nas lousas
do Pavilhdo de Aulas, além dos convites pessoais.

Os grupos religiosos da UFV, ligados a RCC, fazem parte de uma
organizacdo maior, em nivel nacional, que é o Projeto Universidades Renovadas
- PUR. Foi exatamente durante a realizagdo do Seara (1994) que o PUR foi
criado. Na ocasido, um estudante do Curso de Veterinaria (UFV), em um
momento de oragdo e “pensando como 0s cristdos sofrem perseguicdes no
ambiente universitario teve o desgjo de reverter este quadro, ou sgja, ‘renovar’ as
universidades com o espirito cristdo”.’

De acordo com as liderangas, o Projeto consiste em "incentivar a formagao
de Grupos de Oracdo Universitarios para que, a0 sair da faculdade, o auno
entenda o plano de Deus na sua profissdo e exerca a sua vocacdo profissional

"8 Atual mente, A mais de uma centena

com dignidade, ética, respeito ao homem
de Grupos de Oragdo (GOUs) em dezenas de estados brasileiros. Segundo
informacbes obtidas, a maioria das universidades do Brasil participam do
Projeto.

Considerando que o PUR, um Programa de tdo grande alcance, foi criado
por estudantes desta Universidade e que sua Secretaria Nacional encontra-se
atualmente sediada em Vigosa, o0 corpo discente da UFV coloca se numa posi¢éo

de destague em termos de religiosidade.

® Torna-se oportuno ressaltar que Vigosatem se tornado uma cidade conhecida e atrativa no periodo de

carnaval em virtude do SEARA. O fato de a Prefeiturainvestir e contribuir para arealizacdo deste evento,
ao invés de dar prioridade afestas e desfiles carnavalescos tradicionais, pode ser um sinal darelevancia

do evento.

" Disponivel em: http://www.pur.com.br/historia.htm

8 Disponivel em: http://www.pur.com.br/historia.htm



A vivéncia religiosa na UFV €, desse modo, marcante na vida de muitos
jovens estudantes e implica um envolvimento e dedicacdo nesse campo, além do
académico; ou sga, os estudantes passam a dividir o tempo entre as ocupacoes
académicas e asreligiosas que, pelo que pude perceber, sdo muitas.

Nesse contexto € que surgiram as questfes. a) HaA um motivo comum na
conversdo e adesdo religiosa desses estudantes? b) Como acontece a adesdo ao
PUR? c) Quais as mudancas de comportamento que a adesdo/conversdo provoca
no converso?

De acordo com alguns autores, como MACHADO (1996), a tradicdo do
grupo domeéstico de origem € um dos fatores que mais influencia na religiosidade
dos individuos. Em um trabalho realizado por esta mesma autora, com homens e
mulheres inseridos em Movimentos Carismaticos e Pentecostais, 0s problemas
familiares e conjugais foram apontados como o motivo mais freqliente para a
conversdo e adesdo a um grupo religioso, em especia pelas mulheres. Mas sera
que esses fatores sdo também relevantes tratando-se de grupos de estudantes
universitarios? Essa questdo emerge quando se verifica que a maioria desses
estudantes estdo, pelo menos geograficamente, longe dos familiares e, dessa
maneira, essa influéncia poderia ser minimizada, embora eles carreguem em s a
vivéncia anterior. Além disso, a maioria dos estudantes sdo solteiros, assim,
guestdes conjugais também ndo devem ser freglientes nesses grupos.

No trabalho realizado por SCHMIDT (1996), aigreja foi considerada pelos
jovens secundaristas como a Instituicdo mais antiquada e, entretanto, estes
mesmos jovens atribuiram grande importancia a religido, pois ela seria fonte de
seguranca e de sentido para a vida. Desse modo, a conversdo e a adesdo a Igregja,
ou a grupos a €ela vinculados, viriam justificar e fortalecer a “existéncia’ do
homem.

JaWEBER (1982), em sua andlise sobre a ética protestante, considera que a
insercdo de uma pessoa em uma instituicdo religiosa pode ser compreendida
como uma busca de comprovacdo de determinados atributos morais. De modo
gue a pessoa tornando-se convertida, e agindo como tal, é julgada pela sociedade
como respeitavel e confidvel — atributos estes importantes para o sucesso do

individuo navidasocial e profissional.



Os apontamentos feitos anteriormente sugerem alguns motivos pessoais ou
internos que conduzem as pessoas a conversao e a adesdo religiosa. Entretanto,
certamente existem fatores externos, relacionados a doutrina, que séo levados em
conta pelos fiéis no momento da adeséo a alguma denominacdo religiosa. Nesse
sentido, MACHADO (1996) aponta algumas caracteristicas de denominagdes
religiosas que estdo em expansdo, tanto na tradicdo catdlica, quanto no
protestantismo, que sdo: 0 emocionalismo, o misticismo, a leitura da biblia, o
proselitismo religioso, entre outras. Estas caracteristicas, por serem recorrentes
nas denominagdes religiosas nas quais tem havido maior niUmero de adeptos nos
altimos tempos, podem também ser pensadas como caracteristicas que séo
consideradas pel os conversos no momento da opc¢éo religiosa.

Especificamente em relacdo ao Movimento Carismético Catdlico, MAUES
(1998), a0 estudar os papéis ou funcbes que o leigo desempenha dentro da
comunidade religiosa, sugere que essa possibilidade do leigo desempenhar
atividades religiosas € muito valorizada entre os conversos, podendo ser, ndo s
uma caracteristica marcante que diferencia os carismaticos dos catélicos
tradicionais, mas um fator que atrai e motiva a adesdo de muitos fiéis. Esses
papéis referem-se as atividades desenvolvidas no ambito religioso e social, que
vao desde a limpeza das igrejas, a responsabilidade pelas musicas, as pastorais,
até ao desenvolvimento dos “dons’ ou “carismas’ pelos membros e que sdo
entendidos como uma “tarefa’, um instrumento em favor da.comunidade.

Diante desses apontamentos, surgiram outras questdes. por que a
Renovacdo Carismética tem atraido tanto os estudantes universitarios, qual a
justificativa para esse fato e como a prética da Renovacéo contribui para uma
mudanca de vida do adepto? Essa mudanca acontece em qual campo (pessoal,
profissional, social)?

Vé&ios estudos tém sido desenvolvidos no Brasil sobre o fendémeno
religioso, alguns abordando a expansdo religiosa atual. O estudo aqui proposto,
por meio de uma pesquisa de campo entre estudantes da Universidade Federal de
Vigosa (UFV), inseridos no Projeto Universidades Renovadas (PUR), vinculado
a Renovacdo Carismética Catdlica, pretende analisar o processo de conversao e

adesdo, bem como a prética religiosa dos membros do referido grupo e verificar



como se da a relacdo entre essa prética e a vida cotidiana. Nesse sentido, ele se
justifica por registrar aspectos dareligiosidade atual, num contexto especifico.

Para 0 desenvolvimento da pesquisa foram utilizadas categorias
apresentadas por Weber ao abordar a “conduta significativa do ser religioso”,
além de outros autores contemporaneos como BERGER e TURNER.

Tendo em vista o objetivo do estudo proposto, de buscar respostas para as
guestdes levantadas, tornou-se imprescindivel um trabalho de campo que
permitisse entrar nesse mundo investigado, dialogar com seus atores, de modo a
estabel ecer uma aproximagao entre pesquisador e os membros do PUR.

Finalizando, gostaria de registrar que para a redizacdo desse trabalho foi
necessario vencer varios desafios, um deles refere-se a dificuldade de me
apropriar da teoria religiosa. O fato de ndo ser oferecida no Curso de Extensdo
Rura nenhuma disciplina direcionada para a linha de pesquisa “religiosidade”,
certamente foi um dos motivos dessa dificuldade.

O trabalho foi organizado em sete capitulos, partindo das possibilidades de
ser catolico, passando pelos motivos da adesdo, o processo e as mudancas
motivadas pela conversdo, finalizando com a etnografia do SEARA, evento no
gual o PUR foi idealizado.

No primeiro Capitulo — A DIVERSIDADE NO CATOLICISMO - sdo
apresentadas informagfes que mostram o Brasil como amaior nagdo catdlica do
mundo e o catolicismo como a “religido de todos’. Alguns aspectos do
catolicismo sdo destacados como a possibilidade de abarcar varios perfis de
adeptos, de acordo com 0 maior ou menor comprometimento com a religiao e
com a Igrga (catdlico praticante e ndo praticante), bem como o leque de
possibilidades de atuacéo para o “catélico praticante”. Dai, a abordagem histérica
de dois movimentos distintos dentro do catolicismo, que se estruturaram entre as
décadas de 50 e 70: a Teologia da Libertacdo e a Renovacdo Carismatica
Catolica.

A histéria da Teologia da Libertacdo também € apresentada neste Capitulo e
foi construida tendo-se como principal referéncia o livro de IOKOI (1996). Tem-
se, ainda, as contribuicbes de Gustavo Gutiérrez e Leonardo Boff quanto a
elaboracao tedrica do Movimento.



Tendo sido feita uma apresentacdo da Teologia da Libertagdo, no segundo
Capitulo - O ESPACO DA PESQUISA: RCC/PUR - é feita uma abordagem
histérica da RCC, envolvendo os principais eventos, 0 que se propunha e seus
elementos fundamentais, que sdo: Grupo de Oracdo, Batismo no Espirito Santo e
os Carismas. Em relagdo ao conceito e ao significado de carisma, procuro
estabelecer uma relacdo entre a compreensdo dos atores da pesquisa e 0
“carisma’ apresentado por Weber, em Economia e Sociedade.

Utilizo como fonte de informagdes sobre a Renovagdo — assim como sobre
0 PUR - trabalhos publicados por autores inseridos no Movimento, o livro de
MACHADO (1996) e o material coletado nas entrevistas.

A partir da histéria da Renovacéo, passo a historia do Projeto Universidades
Renovadas (PUR): sua organizacdo/estrutura, dimensdo, leque de atividades e
objetivos.

O trabaho de campo colocou em realce a unidade existente entre os
participantes do Grupo Semente. Com base ressa unidade, o grupo passa a ser
pensado pelos préprios membros como uma “nova forma de ser familia’. Assim,
busco explicitar, no Capitulo 11l - UMA FORMA DE SER FAMILIA - anogio
de “familia’ manifestada pelos entrevistados, procurando localizar os motivos da
adesdo, 0 que ela representa e 0 que oferece aos conversos. Em seguida,
apresento o Projeto como um todo, relacionando-o com a “Congregacdo”,
apresentada por WEBER em A ética protestante e 0 espirito capitalista, e a
communitas de TURNER, contando também com contribuicdes de BOURDIEU
eLEVI-STRAUSS.

Ao se falar em participacdo em grupos religiosos, numa perspectiva de
construcdo/mudanca de estilo de vida e de visdo de mundo, um dos pontos
centrais € o processo de conversdo. A distingdo entre os conceitos de adeséo e
conversdo, de acordo com a compreensdo e experiéncia dos entrevistados,
congtitui 0 inicio do Capitulo IV - CONVERSAO: O CONCEITO E A
EXPERIENCIA. Em seguida, com base nas entrevistas realizadas, descrevo o
processo de conversdo nos moldes vividos pelo converso do PUR, estabelecendo

um didlogo com o “Renascimento” de Weber.



Embora os entrevistados tenham manifestado que a conversao é uma atitude
consciente, voltada para a préatica, quando comentaram sobre a experiéncia
pessoal da conversdo, ela se apresentou como uma experiéncia emocional,
relacionada com o “sentir”; ao sentimento de se “ter f€’. Apesar de todos os
entrevistados terem afirmado que haviam experimentado, em algum momento, o
“sentimento da fé’, ele foi negado e defendeu-se como \erdade inquestionavel
gue fé independe de sentimentos. Mas esse sentimento €, muitas vezes, desegjado,
solicitado, necessario; e quem ndo o vive sente-se, de certa forma, incomodado.
Também neste ponto, busco estabelecer um didlogo com a concepgéo de Weber
sobre a fé. Para o autor, a fé vai dém do “saber” e envolve o “sentir’. A fé néo
va adém de ter como verdadeiro, mas € uma confianca ilimitada, uma entrega
pessoal aum deus especial.

A partir da conversdo, esperase uma reelaboracdo da relagéo entre o
homem e a divindade que pode também dar margem a um novo modelo de
relacionamento entre os homens. Como suporte para a analise dessa reelaboracéo
feita pelos participantes do PUR, no Capitulo V - O ENCONTRO COM DEUS E
SUAS CONSEQUENCIAS - apresento uma abordagem tedrica sobre a
necessidade de salvagdo e os caminhos para conquist&la, de acordo com a
concepcdo de Weber. Com este suporte tedrico, busco identificar as praticas
religiosas incentivadas pela Renovagdo Carismética. Essas préticas tém como
ponto diferencial dos demais segmentos da Igreja Catdlica a “intimidade com
Deus’ ou “Batismo no Espirito Santo”, vivido sobretudo nos momentos
marcantes do processo de conversdo. Assim, procuro verificar como essa
experiéncia influencia a vida do adepto, tanto em termos pessoais (em relacéo a
propria identidade e a maneira de ver o0 mundo), como em termos de vida social.
Para a verificagdo dessas mudangas na vida cotidiana do adepto, foram
levantadas questdes referentes a conversdo em si, bem como o que diferencia o
cristdo e o “profissional do reino” em relagcéo aos homens comuns.

Os membros do Projeto defendem, também, que a mudanca pessoal conduz
a uma mudanca do outro e do todo, num processo de “contaminacdo” ou
“corrente”. Nesse ponto, estabeleco um didlogo com BERGER, sobre a estrutura
de plausibilidade como uma das formas de | egitimacéo de verdades.



As mudangas provocadas pela conversdo na esfera profissional séo
abordadas no Capitulo VI - O PROFISSIONAL DO REINO E A BUSCA DA
QUALIDADE TOTAL - e merecem especial atencdo pelo fato de o Projeto
Universidades Renovadas ter como um de seus objetivos a formagdo do
“profissional do Reino”.

De acordo com os dados obtidos, o “profissional do reino” corresponde ao
profissional comprometido com a ética e que assume também a tarefa de divulgar
a religido em seu local de trabalho, unindo, desse modo, profissdo e missdo.
Nesse sentido, busco compreender os motivos que levaram a idealizagdo do
profissional com este perfil, tendo-se como pano de fundo o contexto em que o0s
conversos estdo inseridos.

No que se refere a ética, utilizo o termo de acordo com a propria concepgao
dos conversos.

Como ritual de adesdo/conversdo praticado no contexto da Renovagdo, no
Capitulo VII — UMA COMUNIDADE DE AMOR - apresento a etnografia do
evento SEARA, redizado em 2000. A partir dos dados coletados foi possivel
verificar semelhancas em varios pontos da prética religiosa vivida e defendida
pelas liderancas do Movimento da Renovacdo e pelos membros do PUR, bem
como alguns pontos de distanciamento. No entanto, a inclusdo desses dados no
presente trabalho é de grande relevancia porque foi a partir de um desses

encontros de carnaval que o Projeto foi idealizado.



METODOLOGIA:

De acordo com SCHIMIDT (1996), “a metodologia ndo se resume a um
conjunto de técnicas, ela € um caminho do pensamento e a prética exercida na
abordagem da realidade. Desse modo, ela envolve teoria, técnicas e criatividade”.
Nessa perspectiva, descrever a metodologia € mostrar o caminho que se pretende
seguir ao longo do estudo. Caminho este que se escolhe em fungdo do objeto
pesquisado, porque séo os problemas subentendidos na pesquisa que orientam e

indicam um caminho para seu desvendamento.

METODO DE INVESTIGACAO

O estudo de caso sera 0 método utilizado nesta pesquisa. De acordo com
BECKER (1997), “0 estudo do caso objetiva uma compreensdo abrangente do
grupo estudado, ou busca contribuir teoricamente sobre regularidades do
processo e estruturas sociais’.

Esta pesquisa, onde se propde trabalhar com os membros do PUR, refere-se
a um estudo que tem um polo na regularidade, tendo-se como fundo a Renovagéo
Carismatica Catolica de modo geral, e outro no contexto especifico, por ter como

foco apraticareligiosa de estudantes universitarios.

FORMA DE ABORDAGEM

Para a redlizacdo deste trabalho tornou-se necessario delinear uma
abordagem metodol égica que permitisse resgatar a histéria do envolvimento dos
entrevistados com a esfera religiosa, bem como as condic¢des e as consequéncias
desse envolvimento. Assim, pela propria natureza do estudo, foi adotada uma
abordagem qualitativa.

A pesquisa qualitativa envolve a obtencdo de dados descritivos, obtidos no

contato direto do pesquisador com a situagdo estudada e com os atores dessa



situac8o. Esse contato direto fundamenta-se no principio de que as circunstancias
particulares, nas quais os objetos ou atores estdo inseridos, sGo essenciais para
gue se possa entendé-los. Destacase, também, que a pesquisa qualitativa
preocupa-se tanto com 0 processo como com 0 produto. Sobre a justificativa da
adocdo da pesquisa qualitativa, temse a contribuicdo de MINAYO (1999:
21/22), que diz o seguinte:

“A  pesquisa quditativa responde a quetdes muito
particulares. Ela se preocupa, nas ciéncias socials, com um
nivel de redidade que ndo pode ser quartificado. Ou sgja,
ela trabdha com o universo de dgnificados, motivos,
aspiragoes, crengas, vaores e atitudes, 0 que corresponde
a um espaco mais profundo das relagbes, dos processos e
dos fendbmenos que nd podem ser reduzidos a
operaciondizacéo de variaves”

O UNIVERSO DA PESQUISA

O universo da pesquisa € composto por estudantes e ex-estudantes da UFV,
gue participam do PUR. Projeto este reconhecido em nivel nacional, representado
namaioria das universidades brasileiras através do GOU's".

Na proposta inicial, tinha-se como objeto de estudo os membros do grupo
Semente por ser um grupo que faz parte da estrutura do PUR em Vigosa e que se
reine com maior frequéncia. No entanto, no decorrer da pesquisa, tornou-se
necessario o envolvimento com os membros que representassem o PUR como
um todo, devido a importancia dos demais grupos em termos de nimero de
participantes e por serem reconhecidos como partes fundamentais do Projeto.
Desse modo, os entrevistados envolvem membros do grupo Semente e as
liderancas dos demais grupos ou equi pes.

Tornase importante ressaltar que todos os membros entrevistados ou
simplesmente contatados foram informados sobre a realizagdo do presente estudo
e concordaram em colaborar e em ter suas declaracdes registradas e identificadas.
Quanto a identificacéo, foi adotado o uso de abreviaturas formadas pela inicia do
nome (seguida pela letra subsequiente nos casos de dois estudantes com nomes

iniciados com a mesma letra), acrescida de “GS’, para membros do Grupo

1 GOU's- Grupos de Oracao de Universitarios
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Semente; ou de “L”, para as liderangas de outros grupos ou equipes, com a

identificacdo do sexo: SF ou SM.

TECNICAS DE COLETA DE DADOS

A coleta de dados da pesguisa combinou entrevista semi-estruturada,
histéria oral, historia de vida e observacéo participante nas reunides e eventos
promovidos pel os grupos religiosos em questéo.

A histéria oral conjugada com a histéria de vida tdpica teve como objetivo
reconstruir o momento da conversao, suas condicoes e efeitos, a fim de auxiliar
na compreensdo da experiéncia.

Trabahar comhistériaoral, paraLANG (1996),

“E basicamente recorrer & paavra do outro, a palavra do
outro obtida em um processo de interacdo entre o
pesquisador e o0 narrador, a palavra do outro gravada e
transcrita que se transforma em um documento, a paavra
do outro cuja andise permite responder as indagagOes
formuladas pelo projeto de pesquisa, ou mesmo para a
preservacdo da memdria de uma sociedade e de uma
época, através do testemunho dos que nelaviveram.”

A entrevista semi-estruturada foi utilizada com o objetivo de estabelecer
uma maior interagdo entre o entrevistado e o entrevistador, bem como possibilitar
uma maior sistematizacdo das informagdes adquiridas e necessarias a0 estudo
proposto. As informagdes colhidas durante o procedimento da entrevista foram
obtidas com a utilizacdo de um roteiro anteriormente preparado que relaciona
tOpicos-chaves da pesguisa, que a entrevista deveria abranger.

A observagdo participante em reunides foi outro procedimento adotado com
a finalidade de conhecer melhor a realidade de cada grupo. Segundo NETO
(1999: 59),

“A importéncia dessa técnica resde no fato de podermos
captar uma variedade de Stuagbes ou fenbmenos que néo
S80 obtidos por melo de perguntas, uma vez que,
observados diretamente na propria redidade, transmitem o
gue ha de maisimponderavel e evasivo navidared.”

Acredito gque minha presenca nas reunides facilitou a aproximagdo e a
confianga entre as partes (entrevistado-entrevistador), bem como permitiu
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identificar e analisar a maneira como 0s assuntos sdo abordados, além de
contribuir para a compreensdo das praticas religiosas que sdo incentivadas no
referido contexto.

A observacdo em eventos possibilitou-me perceber como 0s conversos se
comportam diante de um puablico maior, as vezes desconhecido e gue nem
sempre compartilha as mesmas doutrinas e concepgoes.

A combinacéo das duas técnicas (observagdo em eventos e reunides com as
entrevistas semi-estruturadas) permitiu-me verificar o que é dito em publico e
vivido conjuntamente e do que € revelado num ambiente mais reservado, assim,

el as se complementam.

ETAPAS DA COLETA DE DADOS

O trabalho de campo aconteceu no periodo de setembro de 1999 a junho de
2000, construindo-se em trés procedimentos distintos, conforme descritos abaixo:
ad Etapa 1: participacéo dos eventos Experiéncia de Oragdo (setembro de
1999) e SEARA (Carnaval de 2000).

b) Etapa 2: participagdo nas reunides do Grupo Semente (de segunda a
quinta-feira) e, esporadicamente, nos encontros dos Grupos de Oracéo
de Universitarios (GOU’ s), no periodo de abril ajunho de 2000.

c) Etapa 3: redlizacdo das entrevistas individuais com os estudantes do
Grupo Semente e com as liderangas dos demais grupos do PUR, no
periodo de maio ajunho de 2000.

Torna-se oportuno registrar que meu interesse pelo tema surgiu a partir de
minha vivéncia na UFV. Inclusive, apesar de ndo ter me inserido ativamente no
movimento religioso, ja participei de muitas missas realizadas na Capela da
Universidade. Além disso, morando no alojamento da UFV durante o Curso de
graduacdo, pude presenciar parte da movimentagao religiosa dos estudantes.

Em meus primeiros contatos com os membros do PUR, a preocupacdo
basica era apresentar a pesquisa e, assim, justificar minha participacdo das
reunides e eventos, buscando equilibrar a idéia de respeito, de auséncia de
julgamentos pessoais e da neutralidade ou distanciamento necessario entre



pesquisador e o contexto pesquisado, sem perder de vista meu objetivo de coletar
dados para serem analisados, de modo a responder as questbes levantadas
anteriormente. Esses foram, sem duvida, os primeiros desafios.

Nos contatos pessoais, bem como nas entrevistas, sempre tentei deixar clara
minha condicdo de pesguisadora. Ja nas reunies, minha participacdo era a mais
discreta possivel, assistindo a determinadas etapas como as pregacdes (quando
era o caso) e participando de outras como as oragdes conjuntas e a reza do terco;
eu sO me apresentava ou apresentava minha pesguisa quando era necessario.

O trabalho de campo teve inicio apés uma visita ao Escritdrio da
Renovacdo Carismética de Vicosa, onde encontrei um estudante para quem
apresentei minha proposta de pesquisa e pedi que, se possivel, me fornecesse o
nome ou forma de contato com os lideres do Grupo Semente. Assim, tive meu
primeiro contato com 0s membros do Projeto. Tendo conhecido a entdo
Coordenadora do referido grupo, combinei com ela de freglentar algumas
reunides. Todos os demais membros do grupo me receberam com bastante
respeito e |4 tive a oportunidade de realizar as entrevistas e de estabelecer o elo
com as liderangas do Projeto.

No Grupo Semente, a definicdo dos membros que iriam participar das
entrevistas aconteceu de forma natural, cerca de duas semanas apés o inicio de
minha participacdo nas reunides. Alguns membros se ofereceram para participar
das entrevistas e outros foram por mim convidados. A definicdo dos
entrevistados obedeceu também ao critério de abranger membros com diferentes
niveis de participacéo (no sentido de desempenho de tarefas e de freqiéncia aos
grupos e eventos do Projeto).

A partir desse contato com os membros do Grupo Semente, os nomes das
liderancas foram sugeridos. As entrevistas com esses lideres aconteceram
posteriormente as entrevistas do Semente.

Para se ter uma idéia geral do perfil dos entrevistados, foi construida uma
tabela onde € possivel identificar varias caracteristicas desses estudantes como o
curso da UFV em que estdo matriculados, a tradicdo religiosa do grupo
domeéstico, a cidade de origem e o nivel de envolvimento de cada um nos

grupos/reunides do PUR (ver anexos).
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A literatura do Movimento também foi utilizada como fonte de informagdes
e os dados coletados foram analisados, tendo-se como instrumento as categorias
e explicagdes apresentadas por Weber, na literatura classica, e outros autores
contemporaneos como BERGER e TURNER.
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CAPITULOI:

A DIVERS DADE NO CATOLICISMO

“ A evangelizagdo ndo deveria ter por objetivo o homem
interior, mas considerar o homem em sua totalidade” *

“A diversidade dentro da Igregja romano-catdlica néo
milita contra a unidade. Apenas mostra a riqueza da
unidade viva.”

Leonardo Boff

Embora no Brasil coexista uma diversidade de crencas religiosas e se
defenda uma liberdade de expresséo, ele é considerado uma nacgdo catdlica. De
acordo com BRANDAO (1988), o Brasil é a “maior nacdo catdlica do mundo”,
ndo sO em termos geogréficos como em numero de adeptos. Esse fato ocasiona
uma associagdo de identidade no sentido de que ser brasileiro significa também
ser catdlico. A associagdo pode ainda ser pensada em termos numéricos,
revelados por pesquisas, onde menos de 5% dos brasileiros afirmam-se “sem
religido” e mais de 80% afirmam-se catélicos”.

O catolicismo, adém de ser a religido da grande maioria, € também a
"religido de todos’, no sentido de ser “socialmente a possibilidade de todas as
categorias de sujeitos sociais possuirem uma mesma religido e diferenciarem-se,
no seu interior, modalidades préprias de sua religiosidade”.® Tal como o povo
brasileiro o vive, o catolicismo apresenta-se com uma diversidade de modos de
ser gque legitimam uma equival ente pluralidade de participacdo: o catélico pode
ser simplesmente um catélico ou um catélico praticante. A maioria diz “ser
catélico”, o que corresponde a ter “sido incorporado por tradicdes familiares e,
pela propria flexibilidade, se reconhece sendo, sem o envolvimento de quem se

afirma praticante.” Os membros desses grupos acreditam que, a seu modo, estéo

110K Ol (1996: 59)
2 Censo de 2000, segundo o banco de dados do IBGE (Disponivel em www.sidra.ibge.gov.br)
3 BRANDAO (1988: 47)



incluidos legitimamente na vida da Igreja. Desde que tenham sido batizados, e
em muitos casos, somente por isso, podem se identificar como catélicos.

O catdlico praticante, por sua vez, além de ser batizado, o que ja legitimaria
sua identificacdo como catdlico, reafirma sua crenca ou converte-se. Essa
variagdo, em relagdo ao catdlico tradicional, constr6i, no processo de
transformacdo do sujeito pela religido, uma identidade que tem a religido como
um dos critérios determinantes de sua diferenca, nos varios aspectos da vida
pessoal e social.

Esse tipo de catdlico corresponde ao fiel, cujas préticas religiosas acentuam
uma obediéncia as recomendacdes da Igreja, as quais os catdlicos ndo praticantes
se sentem desobrigados. As formas de ser catdlico diferenciam-se basicamente
pelo critério de se considerar como “sendo” da religido, mesmo sem ter uma
pratica, ou de se reconhecer como dareligido, por estar “ praticando”.

Além de o catolicismo abarcar varios perfis de adeptos de acordo com o
maior ou menor comprometimento com a religido e com a lgreja, o catolicismo
também permite um leque de possibilidades para a atuacdo dos “catdlicos
praticantes’.

Com o intuito de compreender o surgimento e estruturacdo de dois
movimentos distintos dentro do catolicismo, que legitimam diferentes formas de
atuacdo, é apresentada uma abordagem historica da trgjetoria da Igreja Catdlica
Essa abordagem tem como objetivo fornecer informagdes para a compreensao
das bases da estruturacdo da Teologia da Libertacdo e da Renovacéo Carismética
Catdlica (RCC), que € o movimento no qua esta inserida a unidade de andlise
deste estudo: o Projeto Universidades Renovadas (PUR). N&o se trata de um
trabalho com objetivo comparativo, somente a apresentacdo de formas diferentes
de se conceber a prética religiosa catélica, num periodo compreendido entre as
décadas de 50 e 70, que contou com a adesdo de jovens, com concepcdes
distintas de atitudes motivadas pelo sagrado. Aqui, sdo apresentadas formas
diferentes de entendimento, de uma mesma fonte, tendo como ponto de distingcéo
a necessidade e 0 desgjo de se buscar, por um lado, uma prética nova e atual que
valoriza o contexto e luta pela libertagcdo do homem integral; por outro, o0 desgjo

de tornar atemporais certas préticas, buscando o reavivamento de manifestacoes
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biblicas, visando a libertacdo espiritual. Com base nessas duas tendéncias,
procuro perceber a influéncia da pratica religiosa para a mudanca de vida nas

esferasindividual e em sociedade.

1.1. A estruturacéo da teologia da libertagéo:

As igrgjas cristds da Ameérica Latina, apesar de ja bem estruturadas em
termos de tradicdo e hierarquia, sO ganharam a “maioridade” no século XX,
como consequéncia da expansdo mundial. Esse trabalho missionério incentivou
os diferentes grupos na busca de uma auto-realizagdo e integracdo da Igregja nas
culturas locais. Segundo IOKOI (1996: 22): “essa necessidade de auto-realizacéo
permitiu o afloramento da defesa do pluralismo dentro da caracteristica unidade
daigrgauniversa”.

O processo de emancipacdo politica que emergiu a partir de 1945, quando a
Igreja se desvinculou da Igreja européia, ja se instaurava no cenario mundial e
conduzia diferentes grupos a guestionamentos e a adocdo de novas formas de
agir, em busca da vaorizacdo de suas identidades. Nesse mesmo periodo, no
Brasil, acontecia um afastamento da populagdo em relacdo as préticas religiosas
tradicionais. Havia também um movimento religioso, com aigem nos Estados
Unidos e na Europa, que aproximava catolicos e protestantes e que também
almejava uma liberdade religiosa. Todos esses fatores serviram como estimulo a
discussdo e confirmagdo da necessidade de se ampliar e legitimar uma nova
praticareligiosa que abarcasse o pluralismo e o did ogo.

IOKOI (1996) desenvolveu um trabalho sobre a Teologia da Libertacéo e
sua influéncia social no campo e o presente estudo tem como uma das fontes de
informagdo esse trabalho. Nesse estudo, ela aborda as condigdes historicas e 0s
eventos marcantes do periodo da estruturacdo da Teologia da Libertacdo. De
acordo com a autora, 0 processo de auto-identidade e consequientemente auto-
realizacdo, permitiu que o pluralismo existente dentro da igreja se mostrasse.
Estabelecido o didlogo (entre Igreja e cultura local), ampliaram-se as formas de
compreender e de colocar em pratica a “palavra de Deus’, em relacdo aos

homens e ao mundo, provocando uma participacéo mais ativa da Igreja nas vérias
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esferas da vida social e humana. Assim, a constatacdo de coexistir, dentro do
catolicismo, movimentos distintos permitiu a aceitacdo da hipotese de,

“O catolicismo se expressar de diferentes maneiras (...) €
que expressdo dngular permitiria a reflexéo sobre a
auto-identificacd nacional e a condituicdo de novas
posshilidades da exigéncia da Igreja. Alteraram se desde
entdo ritos e simbolos, ou e(éplidtaramse préticas ja
exisentes’. (IOKOI, 1996: 22-23)

Com base nessa nova visao que considera as varias formas de manifestacéo,
unida ao objetivo de impulsionar as novas reflexdes e estimular o desgjo de
liberdade, de modo a garantir a pluralidade, ja constatada e agora respeitada com
bases religiosas, percebeu-se a necessidade da criacdo das Conferéncias
Episcopais Nacionais.

Nesse momento, quando se propunha uma maior inser¢do social da Igrea,
surge a dificuldade de embasar teologicamente as transformagtes que se faziam
necessarias. De modo que,

“Era preciso ampliar a agdo na compreensdo das culturas
ingpiradas  pelas reigides ndo crigds, mas também
encontrar 0s verdadeiros vaores religiosos, obscurecidos
pelo Crigianismo, e incorporé&los como vaores religiosos

que posshilitasssm o encontro do homem com Deus'.
(I0KOI, 1996: 23)

No entanto, essas novas proposices ndo foram concebidas de maneira
homogénea pelos leigos, sequer pela hierarquia da Igreja Catdlica, o que
ocasionou um processo de tensdo. Esse novo modo de olhar que estava sendo
construido, como descreve 10KOI, baseava-se em “uma concep¢do que ndo
separa a ‘paavra de Deus de sua relagdo com o homem concreto e analisa o
desenvolvimento humano nos seus muiltiplos aspectos — econdmico, politico,
cultural, religioso (I0KQOI, 1996: 23).

Além do reconhecimento da pluralidade e do desejo de conhecer 0 homem

em todas as esferas de sua realidade, a Igregja, voltando o seu olhar para as classes

subalternas, descobriu as condi¢bes sub-humanas nas quais elas estavam imersas.

4 A substituicdo do latim pelo vernéculo, no rito romano, as diferentes expressies de adoracdo que se
constituiram como elementos estruturais das diferentes culturas tém sido, de maneira geral, aceitos como
novas formas de expressdo. (I0OKOI, 1996:23)
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A partir desse momento, abriu-se espaco para discussoes sobre a necessidade de
se rever 0s conceitos de crescimento e desenvolvimento, defendidos pelas classes
dominantes e muitas vezes compartilhados com a hierarquia da Igreja. Desse
modo, os anos 50 foram marcados por um debate intelectual desses conceitos,
entre religiosos e laicos, buscando distinguir os parametros de macroeconomia e
da realidade cotidiana, bem como os pontos em comum e os de estrangulamento

das duas versdes.

Nesse processo de discusséo, tornou-se evidente que a sociedade néo era
um todo harmonioso, como a Igrgja concebia. “Ta constatagcdo abaou a
hierarquia eclesiastica e apontou uma inversao de valores, onde aigreja se coloca

como servae pobre.”

“Ocorreu como consequéncia, mudangas profundas na
rdlacdo ciéncia e fé (..) Essa aproximacdo efetiva
conduziu a acdo da Igrga na busca de solucdes para 0s
problemas humanos e edtimulou a criagdo e 0 gooio
financero para inUmeros projetos de pesquisa,  cujo
objetivo centrd seria conhecer e crir solucbes aos
desafios que envolvem a luta pela libertacdo do homem.
Constiéncia e autenticidade passam a s 0s temas
centrais.” (IOKOI, 1996: 24)

Nesse contexto, o0 centro da acdo ja ndo era mais a Igreja em abstrato, mas
as pessoas, concretas. A Igreja passa a aceitar contestagfes e a assumir o desgjo
de denunciar as injusticas e a tomar o partido dos mais fracos, colocando-se
“como uma ingtituicdo aberta a todos e também solidéria com o protesto dos

pobres, humilhados e ofendidos.””

Com a visdo clara das condi¢des de vida das classes baixas e com a reviséo
de conceitos, iniciou-se uma nova fase do processo de renovagéo gque teve como
foco de atencdo e orientagdo as necessidades locais, ou de grupos especificos.
Como instrumento contou-se com a criatividade dos agentes locais. A tarefa

central desses agentes era

“A criacio da motivacdo da necessdade para lutar
conjuntamente pela liberdade do homem, como dgo
necessio e ‘que nd mais deveria seguir moddos e, Sm,
buscar os valores (0 que é importante para a vida), ndo por

® No Brasil, entre outros paises, esse comprometimento encontrou maior significado entre populaces
rurais. (IOKOI, 1996:25)
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serem uniformes, mas por sarvirem de forma menos fixa,
menes imove, mas viva e em devir’, para a redizacéo da
felicidade.” (IOKOI, 1996: 24).
A realidade dessa nova teologia apresentou conceitos, instrumentos de acéo
e objetivos distintos dos até entdo defendidos pela Igreja. O arcabougo tedrico
dessa nova realidade passou a aproximar tedlogos, estudantes e cientistas sociais
gue passaram a definir agdes nos diferentes setores da sociedade. Com essa nova
visdo da Igreja, com uma prética voltada ao social, tornou-se necessario que ela
passasse por um processo de repensar e reelaborar 0s conceitos necessarios a sua
proposta de atuagcdo que considera 0 homem como uma unidade indissolavel,
“corpo e ama, coragdo e consciéncia, inteligéncia e vontade”.°
Outro passo marcante na revisao da prética religiosa aconteceu por volta de
1960 quando a Igreja estabelece sua inser¢éo social em novos limites, assumindo
gue “ndo basta gudar o pobre, é preciso participar, até onde for possivel, de sua
sorte.”” Foi nesse contexto, que as pastorais foram criadas buscando encontrar
novas formas de atuagdo para se colocar a mensagem evangélica, considerando
as realidades especificas. Nessa discussdo, Gustavo Gutiérrez, em 1964, expos
sua compreensdo de que a pastoral se apdia em dois elementos basicos. a
realidade e a teologia - “aredidade na qua a Igreja atua, com as exigéncias que
se lhe impBem e as quais ela deve responder; e a teologia, a inteligéncia da fé, ou
sga, as exigéncias evangdlicas, a critica dessa atuacdo em funcdo da palavra
revelada.”®
O processo de discussdo instalado abriu espago para a contradicdo das
classes conservadoras, progressistas e a hierarquia eclesiastica. Enquanto o setor
conservador criticava a Popolorum Progressio (1967), o setor progressista se
entusiasmava por ela. Na ocasido, Dom. Hélder Camard’, entdo Bispo Auxiliar
do Rio de Janeiro e secretario da CNBB, manifestou-se apoiando a Enciclica em

varios pontos, dentre 0s quais se destacam 0s seguintes:

® |OKOI (1996:26)

" Declaracéo foi feita por Pio XI. A solidariedade de classes, que constitui um dos pontos chaves do
marxismo, aqui se relaciona com um novo sentido para o termo liberdade, que passa a abarcar a dimenséo
de liberdade moral.

8 |oK Ol (1996:26)

° Durante os vinte anos em que foi arcebispo de Recife, Dom Hélder apoiou ativamente os movimentos
sociais, tendo mais de umavez enfrentado a policiaem favelas ou areasurbanas. (In; Atencdo!, 1996:21)
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“Elogiou a criagdo de uma comisséo de judtica e paz peo
pontifice e propbe a criacdo de uma smilar no Brasl.
Combateu vigorosamente a aienacdo da Igrgja diante dos
problemas do direito de propriedade e da renda
considerando a necessdade de enfrentar essa questéo (...).
Condderava hnecessaio  lutar  pelo  desenvolvimento
integrd do homem, paa que e€e pudese fazer mas,
conhecer mais, ter mas, paa s mas Condderava
necessario reembrar que, pela vontade do Pai, o homem
tinha de ser agente da sua propria historia” (IOKOI, 1996:
32)

Nessas discussdes, 0 tema da libertacdo do homem aparecia tanto na
reflexdo dos tedlogos como dos marxistas. Iniciava-se um percurso no qual a
felicidade do homem e sua liberdade tornavam-se as condi¢des da comprovacéo
da revelagdo. Esse movimento contou com o explicito apoio do Papa Paulo VI,
ao declarar que “é preferivel errar a continuar na inatividade diante dos desvios
da fé e o abandono da acdo pastoral” (IOKOI, 1996: 34). O CELAM*® (Conselho
Episcopa Latino-americano) respondeu ao discurso do Papa e definiu a seguinte
plataforma de acdo: “empreender uma reflexdo teologica que partisse do
conhecimento do real; promover a renovacdo profunda das mentalidades;
favorecer e estimular todas as reformas de estrutura exigidas para maior
integracéo do povo de Deus, navida politica, econémica, socia e cultural (...).”

Dentro da Igrga, ja existiam grupos de frades engajados politicamente.
Com isso, tornava-se urgente a legitimacdo da Igregja pelo povo de Deus, por
meio de uma rearticulacdo da fé e da congtituicdo de uma nova teologia que
pudesse ir ao encontro das necessidades populares. Nesse contexto, encontros e
reuni&es da hierarquia religiosa aconteceram visando essa | egitimacao.

Um dos eventos mais importantes dentro da trajetéria dessa nova concepcéo

teol 6gica aconteceu em Medellin, em 1968.

“Nesse encontro, a Igrgja progressista imp6s sua andise,
como demento centra nas tarefas da Igrga, depois do
Concilio Vaticano 11, e das suas conclusdes iniciou-se um
fértil periodo de producdo tedrica, que envolveu o
Crigianismo e culminou na estruturacdo da Teologia da
Libertacdo e na Teologiada Terra” (I0KOI, 1996:16)

10 De acordo com Boff, atualmente 0o CELAM é totalmente décil e submisso as vontades curiais.
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Na ocasido, foi possivel ao Episcopado Catdlico da América Latina
organizar um plano comum de acdo pastora. O plano de acdo estimulou
numerosas pesquisas revelando o conhecimento da realidade vivida pela
populacdo pobre; desse modo, “foi possivel plangar as respostas pastorais mais
adequadas & estratégia da luta pelaliberdade dos oprimidos.”**

ApoGs Medellin, modificou-se a relacéo entre Igreja Catdlica com as demais
Igregjas, de modo a recuperar a solidariedade e a fraternidade no atendimento aos
oprimidos.

O envolvimento dos cristdos na luta contra as desigualdades, a opressdo e a
miséria passou a ser tarefa politica e religiosa, e, desse modo, a libertacéo
proposta se definia nos termos do evangelho como libertacéo total do homem, em
todas as dimensdes da vida social, econdmica, politicaereligiosa.

No Brasil, a CNBB procurou coordenar trabalhos pastorais estimulando a
reflexdo sobre Medellin. Essa coordenagdo visava estimular a pesguisa e
promover maior conhecimento da realidade brasileira. As regionais pastorais
também formaram grupos de leigos, 6rgaos anexos a CNBB para assumirem
tarefas temporais. Inclusive, na 8 Reunido da CNBB, redlizada em 05/67,
definiv-se a necessidade de implementacéo da educacdo de base por iniciativa
dos leigos, “sem esperar passivamente ordens e diretrizes para a sua realizac&o.”
Os documentos da CNBB colocavam religiosos e laicos como a JOC (Juventude
Operaria Catdlica), JUC (Juventude Universitaria Catdlica) e o MEB
(Movimento de Educacdo de Base) diante de tarefas organizativas nos
movimentos dos trabalhadores, que desde 1960, atuavam em vérias regifes do
pais (I0KOI, 1996: 35).

Nesse momento, a Teologia da Libertacdo era uma realidade em discusséo
no seio da Igrga Mundia. Pela primeira vez a Igrga Latino-Americana
conseguia formular uma teologia adequada a realidade concreta de sua agdo
pastoral. Ela se transformou numa nova maneira de colocar o0 humanismo cristéo
e a ética como elementos centrais da vida comunitéria e da evangelizagéo.

Dois documentos marcaram profundamente as mudancas em questédo: em

1967 uma carta dos bispos, na qual se ampliava e enfatizava a necessidade de

110K Ol (1996: 45)



trabalho social, afirmando que “o profeta ndo expde doutrinas, mas cria’. O outro
momento marcante foi em 1968, quando o Papa Paulo VI convocava uma
Conferéncia Episcopal Nacional, cujo documento base foi preparado pelo
CELAM que andisava os problemas do continente, enfatizando as injusticas
estruturais em relagdo a pessoa e a auséncia de respeito aos direitos humanos.
Este documento, concluia que:
“A pobreza do latino-americano estava marcada pela
dependéncia econdmica e pela injudica indituciondizada
que, para os participantes dos grupos de trabaho, se
enquistavam nas edruturas econdmicas, sociais e politicas
dos varios paises do continente. A necessdade de libertar
oS homens da violénca e injudicas indituciondizadas
dava o tom centrd aos dezessais documentos produzidos
nas comi ssoes.
A liberdade proposta definia-se nos termos do evangelho
como a libetacdo integra do homem. Buscando a
redizacdo dos seus vaores, em todas as dimensdes da
vida: sociais, econdmicas, paliticas religiosas (...)
A luta pda judica e peda paz, por melo de greves,
marchas, etc., fol consderado o caminho necessario para o
encontro com O reino, € a omissén, OU Mmesmo a
indiferenca, posicdes insuportdvels que nese sentido
deviam ser extirpadas.” (IOKOI, 1996: 45)

Visando dar continuidade as decisdes de Medellin, o Conselho Nacional
dos Bispos do Brasil (CNBB) procurou organizar e coordenar os trabalhos
pastorais. Para isso, tinha-se claro que era preciso conhecer arealidade brasileira
Nesse sentido, iniciou-se um processo de trabalhos onde cada regional estudava a
sua realidade especifica.

Com o avanco dos trabalhos, as regionais passaram também a organizar
grupos leigos que interagiam com a CNBB, como a Comissdo de Justica e Paz e
a Comisséo Pastoral da Terra, entre outros, para assumirem tarefas temporais.
Depois de Medellin, foram criadas as Comunidades Eclesiais de Base (CEBS)
gue constituiram um outro fator na modernizagdo da Igreja, tendo como
caracteristica principal “a leitura da biblia pela otica da luta contra a opresséo,
relacionando-a com a redidade das populaces carentes’?. Essas comunidades
tinham como objetivo promover a uni&o entre as camadas popularese algrea.

IOKOI (1996: 47) faz a seguinte analise sobre o surgimento das CEB’s:

12 MATEOS (1996: 21)
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“As CEBs s condituiram, a pati dai, num fendmeno
ggnificativo tanto para a compreensdo dos movimentos
populares e seu dgnificado tanto para a compreensdo do
processo de renovagdo da Igrga Catdlica e da
religiogdade popular. Redizorse por sua agdo a
trandformacéo didética das manifestagbes populares que
adquiram um novo sgnificado, uma vez que o sagrado e a
luta politica N0 estavam mals separados, mas unidos,
como ingrumento de liberdade sobre a reigiosdade
popular, entendida nesse sentido por sua manifestacéo
culturd propria, diferente e legitima.”

Em 1978, o Papa Karol Wojtyla recomendava a retomada da Constituicéo
Dogmética Lumen Gentium que considerava que “a igreja deve ser construida
voltada para o povo de Deus.” Essa diretriz foi complementada pela compreenséo
do Papa de que a “evangelizacdo ndo deveria ter por objetivo o homem interior,
mas considerar o homem em sua totalidade” .*®

Em dezembro deste mesmo ano, o Papa Paulo Il reuniuv-se com o0 CELAM e
decidiu vigar para a América Latina, onde aproximou-se mais do povo, criando
uma imagem popular de si. Em janeiro de 1979, ele fez a abertura da Conferéncia

do CELAM, ocasido em que,

“Fez duras criticas aos excessos dentro da Igregja, mes, (...)
gpoiou a aproximacdo com o0s ‘deserdados, doentes,
presos, famintos, solitérios (...)” Ao citar em seu discurso
Lucas, Mateus e Marcos, aceitara (...) 0s pilares da
Teologiada Libertacgo...” (IOKQOI, 1996: 59)

Os grupos opositores manifestaram sua posicdo e questionamentos,
principalmente sobre o risco de se reduzir a acéo evangelizadora a0 materia e
temporal, passando a segundo plano as agoes visando o espiritual. Nesse sentido,
buscavam anular as decisdes de Medellin (1968) e, para isso, em 1979, o
episcopado latino-americano reuniu-se em Puebla. No entanto, neste evento, as
decisbes de Medellin foram reforcadas e o documento de Puebla esclarecia a
guestédo argumentando que a salvacdo da dor é também atribuicdo dos cristdos e
gue os pobres sofrem, sendo preciso uma evangelizacdo concreta, atuando no

plano da sociedade real, em todas as suas esferas, inclusive na politica e na

13 |oK Ol (1996: 59)
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econdmica. Na relagdo com os pobres, um dos pontos referiase a recomendagdo
de que

“Se redize uma evangdizacdo concreta, e para isso deve-
se atuar no plano da sociedade real, concreta, politica. Dai
a gproximacao, entre os evangeizadores e as organizagoes
politicas da América Latina O outro € que a opcéo
preferencid pelos pobres os goroxima dos movimentos
populares, de indios, negros, mulheres, sem-terra, etc.”
(I0KOI, 1996: 61)

O documento também reafirmava a necessidade de atrair os jovens para a
Igrgja, pensamento este j& manifestado pelo Papa Jo&o Paulo I1. O documento
ainda definia que:

“Evangdizar dgnificava procdlamar e redizar a Pdavra de
Deus, na luta pela superacéo de mis&ria e pobreza do povo
de Deus. Essa prética revoluciondia € a um SO tempo
conversso do coragdo, edificacéo da Igrga pea
transformacdo das edruturas que determinam as violentas
condicBes de vida do povo."**

A autora comentaque

“O povo de Deus foi vaorizado por essa teologia, por sua
busca incessante, por sua presenca como ‘fermento’ do
mundo e por ser Sgno e instrumento da unido do homem
com Deus e dos homens entre 5. A dimensdo comunitéria
e estabeleceu, por consderarem a todos filhos do mesmo
Pa e irmdos em Crigo. Asim, todos sfo evangelizadores
smultaneamente. I1sso porque a sdvacdo etd em Crigto,
tornando todo o povo de Deus sujeito e objeto a0 mesmo
tempo.” (IOK O, 1996: 63)

Na abordagem apresentada, tendo como subsidio o trabaho de IOKOI,
torna-se incontestavel a possibilidade que os sujeitos possuem de modificar e
adaptar aspectos da doutrina e da prética religiosa de acordo com a realidade na
gual estdo inseridos. O documento de Puebla significou um marco na reflexéo
contra 0 dogmatismo e a favor da compreensdo de um homem completo: razéo,
sentimentos e crengas, que luta por uma superagéo socio-politica e cultural, onde

aliberdade adquire novosinstrumentos e significados.

1.2. A andlise de Gustavo Gutiérrez e L eonar do Boff:

14 |0KOI (1996:59)



Na elaboragdo/compreensdo tedrica desse Movimento, dois nomes
destacam-se na maneira de tratar a realidade da nova teologia Gustavo Gutiérrez
e Leonardo Boff, que buscam maneiras distintas de realizar a superacdo de
conceitos antigos e de propor as bases para a novateologia.

Gustavo Gutiérrez é tedlogo, filosofo e psicdlogo peruano, considerado por
muitos como o pai da Teologia da Libertacdo. Em 1971, publicou Teologia de la
liberacion — primeira sistematizac&o tedrica do movimento™. Para ele, a fé ndo é
afirmacéo de verdades, mas, um comprometimento diante da realidade. Com essa
forma de entendimento, a relacdo homem/Deus s estabelece por caminhos que
envolvem, sobretudo, a redescoberta da caridade como o centro da vida cristd,
deixando paratras a busca de uma atitude de contempl acéo.

Ha na concepcdo de Gutiérrez, uma relacdo explicita entre pratica religiosa
e revolucao social,

“Entendida como necessidade histérica para a congtituicéo
do homem livre e do ser cristdo. Estar com Deus, para ele,
ggnifica buscar a trilha da revolucdo socid, entendida
como libertacéo total.(...) Ndo se trata mais da negacéo do
presente ou do passado, mas do desafio do futuro, num
novo modo de olhar, agir, pensar e projetar a liberdade
humana.” (IOKOI, 1996: 213)

Esse modo de pensar do autor, que busca no marxismo as ferramentas para
a construcdo da Teologia da Libertacdo, esclarece que sua concepcao ndo € uma
simples adesdo a teoria marxista, mas um terceiro elemento resultante da fusio
de teologia e marxismo. Esse novo elemento traz em s uma nova possibilidade
de reencontrar a utopia de um mundo mais igualitario, agora sustentada por
novas bases.

Gutiérrez considera como uma das maiores dificuldades apresentadas a
difusdo do pensamento religioso, a partir dos anos 60, o isolamento da sociedade.
Assim, segundo o autor, tornava-se necessario “encontrar os elos construtivos da
solidariedade e criar mecanismos agregadores ante a disperséo e a
individualizagdo, que se apresentavam nas novas formas de producéo e de

organizagdo do espaco socia.” (I0KOI, 1996: 216)

15 MATEOS, S. B. (1996: 21)
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Para que se pudesse alcancar 0s objetivos da acdo proposta, torna-se
necesséria a adogcdo de uma forma agregadora que reconhecesse e respeitasse a
pluralidade dos povos. Nessa concepgcdo, as comunidades passam a ser
entendidas como o local onde se pode lutar e interferir para que a vontade de
Deus se redlize. Para o autor, a pobreza, com a qual se deve lutar, seguindo os
mandamentos de Cristo, vai aém dos limites econdmicos, significando a morte
fisica, cultural e mental. Assim, a atitude crista € compreender, denunciar, criticar
e transformar essa situagéo presente na vida de tantos homens.

“Libertar 0 homem da escravidéo é, para Gutiérrez, lutar
pela comunh& com Deus e com a vida, por iSO 0 Reino
passou a ser entendido como a condtituicdo de uma melhor
redlizacdo do homem, a condicdo de uma sociedade nova e
fralerna. A Teologia da Libetagdo foi, desse modo, a
reposta a0 desafio que se colocava para a América
Latina encontrar uma linguagem sobre Deus que nascesse
da dtuacdo criada pela pobreza injusta em que vivem
amplas maiorias. Deve ser a0 mesmo tempo um discurso
dimentado pela esperanca que levanta o povo na busca da
libertacB0. Nesse contexto de sofrimento e degrias,
incertezas e ceatezas, COMPromissOS  QeENErosos e
ambiglidades, devem surgir continuamente a inteigéncia
dafé” (IOKOI, 1996: 218)

Nessa busca de se chegar a uma maior interacdo, conhecendo e respeitando
adiversidade, € que o pobre e o oprimido se colocaram como o centro da atencao
dos agentes pastorais que teriam como meta proporcionar a eles a “possibilidade
de lutar pela realizacéo da liberdade e da verdade historica e religiosa. Com isso
realizou-se uma aproximacao de padres, freiras e bispos aos setores subalternos
da sociedade em novos moldes, distintos dos que informaram as missoes
religiosas coloniais.” (I0KOI, 1996: 217)

Leonardo Boff € um dos nomes mais reconhecidos, tanto pelos estudos
teol 6gicos como pelo comprometimento pessoal com a Teologia da Libertagao.
Ele foi sacerdote franciscano, tendo recebido formagéo teoldgica no Brasil e na
Alemanha. Escreveu diversos livros sobre Teologia da Libertacdo, muitos dos
guais traduzidos para outros idiomas e gue continuam influenciando muitas
liderancas religiosas. Um de seus livros mais conhecidos, intitulado “Igreja,

Carisma e Poder”, foi motivo de um ano de siléncio obsequioso, a pedido do
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Papa Jodo Paulo Il, em 1985. Atuamente, ja ndo exerce mais o sacerddcio, mas
continua escrevendo e publicando™®.

A abordagem de Boff para a Teologia da Libertacdo'’ percorre caminho
diferente do apresentado por Gutiérrez. Para elaborar sua andise da nova
proposta teoldgica, ao invés de recorrer ao marxismo, ele busca no proprio
evangelho as ferramentas necessarias. Essa re-elaboragdo teve como um de seus
pilares o0 sentido da liberdade, apoiando-se no entendimento de que a liberdade e
opressdo sdo elementos proximos que podem estar presentes num MmMesmo
processo, inclusive nos tidos como libertadores. Essa aproximagdo acontece,
sobretudo, porque as revolucdes que impdem a sua verdade, como a de todos,
proposta teoldgica, a0 inves de recorrer a0 marxismo, ele busca no proprio
evangelho as ferramentas necessarias. Essa re-elaboracéo teve como um de seus
pilares o sentido da liberdade, apoiando-se no entendimento de que a liberdade e
opressdo sdo elementos prOXimos que podem estar presentes num mesmo
processo, inclusive nos tidos como libertadores. Essa aproximacgdo acontece,
sobretudo, porque as revolugdes que impdem a sua verdade, como a de todos,
impede a critica e a transformacdo ou adaptacdo, tornado-se opressora e
conservadora. Portanto, mais do que a Teologia da Libertacdo, o que € proposto
como tarefa para todos os homens € a luta pela libertacdo, no sentido de destruir
continuamente a opressao, tendo-se claro que ela aparece nos véarios planos da
vida humana, mais explicitamente ao nivel econémico/politico™®.

Segundo o autor, s evangelhos ndo sdo detentores de autoridade em sua
forma canbnica e nem sdo suficientes; por isso, para conhecer Jesus torna-se
necessario estabelecer o didlogo entre o evangelho e os outros elementos, como a
andlise social e 0 compromisso com a praxis. Nesse sentido, o papel do sujeito é
essencial e cada comunidade deve entender os textos do evangelho de maneira
condicionada pelo préprio contexto historico, cultural e social. Assim, o leitor é o

sujeito responsavel por atribuir significa do a mensagem.

18 De acordo com LOPES (1996), Boff passou para a teologia da ecologia e publica livros de auto-ajuda,
embora preserve a antiga preocupacao social e suaopgao pelos pobres.

17 Segundo LOPES, os tedlogos da libertagdo ndo compreendem sua teologia apenas como um ramo ou
diviséo dateologia, mas como umamaneira diferente de fazer teologia.

18 |OK Ol (1996: 219)
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A fé, nateologia de Boff, ndo é sustentada pelas escrituras, mas pela praxis,

por compreender que € somente quando alguém se compromete com o programa

de libertacdo é capaz de ter conhecimento completo de Cristo. Nas palavras do

autor:

“Se desgamos ser cristdos e ortodoxos ndo basta
amplesmente recitar formulas antigas e venerdvels. nos
devemos viver o migéio que a formula contém. Em
outras paavras, 0 que foi dgnificativo como verdade para
geracOes passadas, ndo 0 € para as presentes.”

1.3. A atuacdodalgrga

Boff, além de apresentar sua elaboracéo da relacéo entre teologia e prética

religiosa, aponta um dos principais problemas gque a Igrga enfrenta ao buscar

definir suaforma de atuacao.

Segundo ele, a Igregja Catdlica € um corpo religioso, cujas diretrizes de

atuacdo sdo definidas pelo Vaticano. A diversdade e a amplitude do corpo

catélico, que sdo reconhecidas e que devem ser consideradas e respeitadas,

constituem um dos principais problemas a serem enfrentados ao se buscar definir

a forma de auacdo da Igrga. De acordo com o autor, para administrar

politicamente um corpo com tamanha proporcdo e complexidade, embora se

procure construir uma unidade, o corpo eclesiastico apresentase flexivel e

ambiguo.

Para citar Boff:

“O caolicismo defrontarse com todos os mundos. com 0
primero em crise pea abundanciay com 0 segundo em
crise por caréncia de liberdades politicas e religiosas, com
o terceiro em crise pelos niveis desumanos de exploracéo
e com o0 quato, pea miséria dsoluta que caracteriza
vaios paises da tera Numa Stuagdo assim, como
conduzir a Igrga? Que tipo de discurso € possivel? Que
unidade se procura congruir? (..) A politica vaticana,
dada a complexidade dos campos em que se rediza, é
flexivd e por sua propria natureza, ambigua. Caso
contrario, tornar-se-ia impossivel conduzir um corpo de
tamanhas proporgdes.” (BOFF, p. 737)

Para esclarecer e exemplificar a flexibilidade e ambigtidade apontadas pelo

autor, essas caracteristicas sdo apresentadas em um contexto especifico. Essa
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exemplificagdo também contribui para a compreensdo da estruturacdo da
Teologiada Libertagdo e daRCC.

De acordo com Boff, historicamente, predominam na Igregja duas vertentes
politicas. Uma das vertentes € a centralizacdo, onde a figura do Papa é
fundamental. Juntamente com ele, estdo os colaboradores imediatos que
funcionam como uma divisdo politica: de um lado o clero que sabe, detém poder
e decide e, por outro, os leigos que se submetem ao que € decidido, sendo,
portanto, desprovidos de qualquer poder autbnomo. Outra vertente é a
descentralizag&o - ou inculturacéo - que estabelece um didogo entre o evangelho
e aredidade local. Aqui, hd um deslocamento da centralizacdo do poder sagrado,
tornando possivel o surgimento de teologias locais. No entanto, as duas vertentes
envolvem riscos. No primeiro modelo, tem-se um uniformismo, 0 monopadlio que
ignora as realidades distintas para as quais as diretrizes sdo tragcadas. O risco do
segundo modelo € a proliferacdo das diversidades sem maior preocupacdo com a
unidade e a comunh&o de um anico credo.

Este segundo modelo descentralizante, “assume a convicgéo e a préatica de
gue a fé cristd deve ser assimilada pelas culturas que, a partir de suas matrizes
proprias, ganham rostos diferentes como diferentes sdo as culturas’. Esta
concepcdo prevaleceu nos textos do Concilio Vaticano Il e, de acordo com o
autor, este modelo, que se compromete com questdes de justica, propiciou 0
surgimento de uma pastoral articulada e adequada as necessidades da América
Latina (com suaexpressdo em Medellin, 1968 - e Puebla, 1979).

No entanto, a ala conservadora insatisfeita e preocupada com o caminho
gue a Igregja se propunha trilhar, comegou a se mostrar e a ganhar espago. A
oposicdo foi facilitada e adquiriu forca pelo fator de limitacdo e ambiglidade
interna a propria producdo magisterial, como explica Boff:

“E 0 edilo romano-cadlico de sempre buscar um
consenso, em funcdo deste conceito de unidade se
produzem textos axiomaticos nos quas estdo presentes
sempre as duas posicies. a conservadora e a progressista.
Assm, £ por um lado s dirma que a igrga é
fundamentamente povo de Deus, dinamico, iguditaio e
fraterno, por outro se regfirma a estrutura hierarquica que
s digingue, essencidmente e ndo em grau, dos leigos,
com a missio de conduzir a todos na igrgja se por um
lado se dfirma que a igrga deve ser discipula do mundo,
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gorendendo das ciéncias e da experiéncia secular das
culturas, por outro, se continua a ensinar que €la € mater et
magistra e que cabe somente a da interpretar alei naturd;
se por um lado se abre a0 ecumenismo, reconhecendo o
titulo de igrga as outras denominagBes cristds, por outro,
indste em que somente nela exigte a totdidade dos meios
de salvacdo e que nela subsiste a Igreja de Cristo.”

Diante de tamanha complexidade, tornou-se necessario que a Igrega se
organizasse e definisse uma estratégia de normatizacdo. Assim, buscou-se
atribuir um carater de legitimidade aos textos teoldgicos interpretados por uma
visdo conservadora, atribuindo um cardter doutrindrio as producdes teol dgicas.
Com esta postura, tornou-se necessario criar catecismos que transmitissem aos
cristdos a “verdade Unica’ e reforcassem a centralizacdo da igreja, a Unica
portadora do poder™®.

Nesse contexto, pds-se em curso um processo de magnificacéo da figura do
Papa, como o grande bispo de todos os fiéis. Houve também um esforco para
“enfraquecer as conferéncias nacionais, tirar-lhes o cardter de expressdo da
colegiadidade e mediocrizar as liderangas episcopais de cada pais, deixando-as
em sedes menores e politicamente insignificantes®.”

A estratégia do Vaticano para lidar com a pluraidade, mantendo-se a
centralizacdo com o objetivo de conquistar 0 mito da hegemonia moral, é
interpretar, de acordo com seus interesses, 0s textos axiométicos produzidos em
Medellin e Puebla, “como expressdo do grupo mais avancado da Igreja Latino
Americana. Na proposta desse documento encontravam-se a legitimacdo e
sistematizacdo da Teologia da Libertacdo. No entanto, de acordo com o autor, 0
grupo conservador conseguiu inserir todas as informacoes, “intencionadas e
politicas, de modo a fortalecer a perspectiva centralista e de garantia da
hegemoniaclerical.”*

Segundo Boff, ha um medo visivel de que as transformagdes da Igreja
ocasionem a perda da centralizacdo do poder e que ela tenha que se adaptar ao
povo organizado, como um novo sujeito histérico de poder. Na politica vaticana

O:

19 BOFF (p. 744)
20 BOFF (p. 744)
21 BOFF (p. 750)
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“Povo € gpenas bendfici&io, nunca sujeito de uma
tranformacdo vdida Sua edratégia € populista, no
sentido de defender que a igrga deve unir-se com os que
tém, para gudar agueles que ndo tém. N&o se cogita que
0S gque ndo tém possam s sujeitos de sua propria
libertacdo...” (BOFF, p.751)
Nesse sentido, procura-se fazer uma evangelizagdo em que 0 povo é um aor sem
voz e sam acdo. Ele ndo é incentivado nem equipado para buscar conquistar sua
liberdade. Ao exdui-lo da luta pela propria liberdade, a ordem socid é mantida, na

medida em que o avo da acdo evangdlizadora € somente 0 homem interior.
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CAPITULO II:

UM OUTRO PERFIL DE CATOLICOSPRATICANTES

“Foi esse segmento catdlico, avesso a Teologia da
Libertacdo e pouco a vontade com as ofertas pentecostais,
gque se mostrou simpatico ao discurso carismatico. Essa
filiacho a um movimento de reavivamento espiritual
deveu-se a proposta de vivéncia de uma catolicismo “ mais
perto da magia e mais longe da politica.”

Reginaldo Prandi

2.1. Aestruturacdo da Renovacéo Carismatica Catolica (RCC)

A histéria da Renovacéo Carismética Catdlica teve seu inicio em 1967, na
cidade de Pittsburgh (EUA), entre alunos e professores da Universidade de
Duquense que buscavam experimentar 0 Batismo no Espirito Santo e, a partir
dai, desenvolver os dons carismaticos. Essa busca era feita com base em leituras
pentecostais e através da participacdo em encontros interdenominacionais, nos
guais se reuniam pessoas que ja haviam passado pelo Batismo e que relatavam e
incentivavam a experiéncia

Um momento marcante dessa fase inicial foi um encontro realizado no fim
de semana, onde, “depois de longa preparacdo, alguns dos estudantes
experimentaram, com muita emocgdo, o ‘batismo de fogo' passando a falar em
outras linguas ou a interceder um pelos outros.” (MACHADO, 1996: 46). Este
evento foi organizado e teve como participantes membros da sociedade CHI
RHO', que era um grupo de estudos biblicos. Um dos objetivos do encontro era
definir aforma de ac&o do grupo, ou sgja, definir se o enfoque seria a agdo social,
a renovacdo litdrgica no “campus’ ou a busca de uma vida mais comuna. No
entanto, os professores, organi zadores do evento, decidiram gque o enfoque seriao
Espirito Santo. Durante os grupos de discussdo, um dos lideres ressaltou a

importancia de confirmar constantemente os votos do batismo e da crisma e de

L A denominago CHI RHO refere-se as duas primeiras letras da palavra grega correspondente a Jesus
Cristo. (MANSFIELD, 1995: 26). Até 0 ano de 1967 a CHI RHO enfatizava a agdo social.
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ter a dma mais aberta para o Espirito de Deus. Foram estes 0s propositos que
conduziram a estruturagéo da Renovacéo Carismatica Catolica

O Movimento®, nesse momento constituido basicamente por pessoas
atuantes dentro da Igreja Catdlica, reforcou a leitura da biblia, revalorizou a
glossolalia e outros dons carismaticos, pouco difundidos na tradicdo catélica. A
aitude de buscar conquistar a pureza da alma e a santificagao® foi sugerida como
meio para os adeptos alcancarem os dons. Além disso, sob orientagéo de pastores
neopentecostais, trabalhos de evangelizacdo e recuperacdo de marginais foram
também incentivados.

Embora a Renovagdo Carismética tenha inovado a prética religiosa, afirma-
se que, “em termos de realidade teoldgica, nada de novo trouxe para a Igreja.
Somente ressalta a vida no Espirito que é da propria esséncia da Igregja”
(SUENENS, 1988: 47) Alguns autores inseridos no Movimento destacam que a
Renovagdo reconhece sua divida para com os protestantes, mas esclarecem que
ela ndo se reduz a um produto de importacdo e que seu fundamento € o da
tradicio catdlica. Nesse sentido, SARTORI (1996: 141), que é frei pertencente &
Ordem Franciscana, compreende que a semelhanca entre o0s carisméticos e
algumas seitas protestantes € apenas superficia. Segundo ele, a distincdo é
profunda e tem como ponto fundamental o fato de os carisméticos apoiarem-se
em dogmas, como a obediéncia ao Papa, a devocdo profunda a Virgem Maria e a
aceitacao dos sacramentos , de modo especial da eucaristia.

Chamado inicialmente de Movimento Pentecostal da Igrgja Catolica, por
adotar muitos pontos do pentecostalismo, a Renovagdo provocou certo
estranhamento e resisténcia dentro da propria Igreja Catdlica. Apesar dessa
resisténcia encontrada e de sua base ter sido construida em encontros
interdenominacionais, contando com o apoio e orientacdo também de pastores, a
criacdo de grupos exclusivamente catolicos, ja com adesdo de padres e freiras,

aconteceu rapidamente; bem como a redizacdo de eventos nacionais e

2 Sera utilizada a denominagdo “movimento” da Renovagdo Carismética Catélica, por ser bastante usual,
embora muitos lideres e adeptos da Renovacéo ja tenham manifestado contra esse uso. H4 0 argumento de
gue esse termo é rejeitado porque “parece implicar que a Renovagao € feita e organizada por pessoas
humanas, ou sgja, o resultado de esfor¢co humano”, e ndo de acéo divina. (SUENENS, 1988: 43)

3 vérios autores inseridos no Movimento, como JUANES (1994: 19), apontam a busca de santidade como
0 ponto basico da Renovacdo Carismatica Catélica. Segundo o autor, o Concilio Vaticano Il sintetiza a
Visao bésica da Renovagéo ao falar em “Vocagdo Universal paraasantidade nalgreja’.
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internacionais’. Apesar da inegdvel expansdo do Movimento e de sua estreita
relacdo com os eclesiasticos norte-americanos e com o proprio Vaticano, havia
uma preocupacdo da Igreja, sobretudo do papado, em controlar 0 movimento
para manté-lo afinado com areligido catdlica.

Além das caracteristicas carisméticas ja mencionadas, uma outra marca do
Movimento € a formacdo de Grupos de Oracéo, ou Grupos de Partilha da Palavra
de Deus. Inicialmente, esses Grupos de Oracdo eram realizados em residéncias,
mas com a tendéncia a “se dedocar para as paroquias, dependendo da capacidade
de pressdo dos integrantes e da posicdo do vig&io quanto a proposta
renovadora’. (MACHADO, 1996: 48)

E exatamente no espaco dos Grupos de OracZo que, geralmente, acontecem
as manifestacbes do Espirito Santo, consideradas pelos adeptos e liderancas
como aquilo que diferencia a Renovagdo Carismatica Catdlica de qualquer
renovacéo ou movimento dentro da Igreja, ou sgja, a espontaneidade das oragoes,
gestos e a possibilidade de improvisagdo chamam a atencdo e denotam
peculiaridade a0 movimento. Essa diferenca consiste basicamente na convicgdo
de que “o pape do Espirito Santo ndo mudou na Igregja desde os primeiros
seculos, e que hoje pode-se experimentar sua efusdo, seu poder e seus dons da
mesma maneira que 0s Cristaos primitivos.””

A Renovagdo Carismatica € entendida, por muitas pessoas dentro do
Movimento, como uma resposta “providencial” ao secularismo que, de acordo
com JUANES (1994: 21),

“Relega Deus a condicdo de apenas um ente a mais, sem
preocupar-se com Sua exigéncia ou inexigéncia Na
verdade consderaaO como um s praticamente morto
para a pessoa humana, que poderia condruir e viver sua
vida totamente a margem Ddle.”

* A primeira Conferéncia Internaciona de Lideres da Renovacso Carismética ocorreu em 1973,
na Itdlia, e contou com a presenca do Cardeal Suenes, que viria a ser um dos mais importantes
intermediadores entre 0 Movimento de Renovagdo Carismética Catdlica e o papado. Mas desde
1968, os lideres norte-americanos ja visitavam outros paises difundindo o Movimento.
(CHAGAS, 1977: p. 17. In MACHADO, 1996: 47)

°> Do documento apresentado ao Papa Jodo Paulo Il pelo Escritério Internacional da Renovacdo
Carismética, en Roma, 1979.
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De acordo com PRANDI, que analisa 0 Movimento de fora, a Renovacéo é
uma aternativa que veio em auxilio a uma necessidade da propria Igrga de
reavivar o sentimento catdlico. No entanto, € uma alternativa que apresenta seus
riscos por ser um movimento leigo e independente, em relagdo a estrutura da
Igreja e “pelo seu f&cil relacionamento com movimentos e teologias exteriores e
estranhas aproprialgreja” (PRANDI, p. 52)

No Brasil, a Renovagéo foi introduzida em 1969 por membros da propria
hierarquia catdlica. Alguns grupos contaram com 0 apoio e a influéncia de
pastores que transmitir parte da tradicdo protestante em seminarios e grupos
interdenominacinais de orag&o. O nucleo central do Movimento foi em Campinas
(S&o Paulo), onde dois padres jesuitas comecaram a enfatizar a leitura do livro
dos apostolos e a buscar o “batismo de fogo”, aém de organizarem retiros de fim
de semana e Grupos de Oracdo. Nessa mesma regido aconteceu a formacgao das
primeiras liderangas carismaticas que levaram o0 Movimento para o pais.

PRANDI (p. 52) comenta que os dez primeiros anos da Renovacdo foram
de crescimento e reprovacao®. Se por um lado aumentava o nimero de adeptos,
por outro ndo recebia o0 apoio de um Vaticano progressista. Nesse momento, a
América Latina conhecia uma teologia que se preocupava com 0s problemas
concretos, também de cardter social e econdmico. “Ser Igreja significava entdo
estar do lado do povo mais pobre, mais sofrido, mais marginalizado.”

Depois de 1978, com a ascensdo de um novo Papa, a RC ganhou forgas e
teve como objetivo defender a Igreja Catdlica do Pentecostalismo e da Teologia
daLibertacdo. Nas palavras do autor:

“A RCC passou a ser vida como um bragco muito
operante, a arma procurada para defender e reconquistar
os teritorios perdidos (..) Apesar das inovacles, que
poderiam aé desfigurar o velho catolicismo, a RCC
mostrou que podia trazer de volta uma populacdo de
catélicos que psseava entre as varias opgdes do mercado
religioso. Mostrou que podia de novo encher as igrgas, e
encher as igrggas com muito fervor e devogéo.” (PRANDI,
p. 53)

® N&o houve aprovaco formal da RC pelo Papa, mas 0 contetido do discurso e sua conclusio permitiu
que ele fosse interpretado como um “sinal verde” para o Movimento. Ja o Episcopado Brasileiro enfatiza
gue o “bom desempenho desta espiritualidade dependerd muito ds discernimentos que houver e
acompanhamento por parte da autoridade eclesiastica.” (PRANDI, p. 66)
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2.2. Oselementos da Renovacgdo Carismatica:

Dentro da Renovacdo Carismatica existem trés elementos principais, que
sd0 os Grupos (ou Circulos) de Oracdo, o Batismo (ou Efuséo) no Espirito Santo

€ 0S carismas.

2.2.1. OsCarismas

O uso de carismas € uma das marcas diferenciais da Renovagdo

Carismética, como declara JUANES:

“Os carismas ndo sfo tanto um elemento caracteristico da
Renovacdo Carigndtica, quanto sdo um  demento
essencid. Por isso lhes é reservado um tratado especidl.
Um dos méritos da Renovacdo Carismética é recordar (...)
a importancia dos carismas ha vida da comunidade crigté e
dos seus membros. Sua presenca na Igrga ndo € insdlita
ou acessOria. E uma de suas caracteristicas essenciais (...),
su papel pode ser resumido em uma Unica pdavra

servico™’.

Embora este capitulo sgja uma construgdo resumida da historia da RCC,
onde sd0 apresentadas basicamente os pilares do Movimento de acordo com a
elaboracéo das liderangas e autores inseridos no Movimento, faz-se oportuno
estabelecer um dialogo com a teoria Weberiana sobre o conceito de carisma. O
autor (1991: 158-59), ao apresentar a figura do profeta como um dos

intermediadores das acdes religiosamente orientadas, explica o conceito de

carisma nos seguintes termos: carisma e

“Uma qualidade pessoal considerada extracotidiana
(...) e em virtude da qual se atribuem a uma pessoa
poderes ou qualidades sobrenaturais, sobre-humanas
ou, pelo menos, extracotidianos especificos ou entdo
se a toma como enviada por Deus, como exemplar €,
portanto, como ‘lider’.”

" A Renovaggo Carismética, Bispos Canadenses, Mensagem a todos os catélicos canadenses. Ottawa, 28
de abril de 1975, n. 14-15. In: JUANES, 1994: 102.
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De acordo com o autor, esse dom, instituido por Deus e vinculado ao objeto
OU & pessoa, por essa propria natureza, ndo pode ser inculcado ou aprendido,
somente despertado e provado.

O conceito weberiano de carisma apresenta alguns aspectos também
presentes no contexto da Renovagdo Carismética. Na Renovagdo, a paavra é
utilizada a partir da expressdo grega “jarisma’, que tem como raiz “jaris’, que
significa graca ou dom gratuito “concedidos pelos Espirito Santo a cada um,
conforme Sua vontade’. (JUANES, 1994: 84) Tais carismas sdo entendidos
como qualidades humanas potencializadas de forma sobrenatural, mas que ndo
tém como objetivo divinizar o homem, como os dons recebidos no batismo. Eles
sd0 gragas conferidas de modo direto; sdo manifestagbes do Espirito Santo e um
sina de sua agdo. A cessao de carismas ndo supde uma maior santidade de quem
0s recebe, sendo o beneficiario apenas um instrumento do Espirito Santo para o
bem da comunidade. Acreditase que todos tém o potencial de ser esse
beneficidrio, uma vez que todos os homens recebem carismas para utilidade da
Igreja. Assim, o homem que ndo possuir carismas é um membro indtil na Igreje.
Para obter dons o adepto deve se entregar nas méaos de Deus, pedir, rezar, estar
aberto para novas experiéncias.

Compreende-se que todos tém dons diferentes, de acordo com a vontade de
Deus e com a necessidade da comunidade. SARTORI (1996: 136) esclarece que
na Igreja atual é possivel verificar a existéncia de carismas totalmente proprios,
como dos vicentinos que se dedicam aos velhos e aos pobres. Nesse sentido, a
Renovacdo Carismatica Catdlica € concebida “como um movimento de leigos
dotados de varios dons, caracterizados por uma submisséo especifica a inspiragcéo
do Espirito Santo”.

Os dons, ou carismas, podem ser divididos em dois grupos distintos. os
naturais ou dons sacramentais, que sd0 aqueles que as pessoas recebem no
batismo e “que preenchem as necessidades a serem satisfeitas para cada pessoa’”.
Esses dons sdo a inteligéncia, a liberdade, as habilidades pessoais de arte, de

profissdo, de ciéncia, de tendéncia. Conforme os adeptos da RC os dons vém dar

8 JUANES (1994: 106)
9 SARTORI (1996: 134)



plenitude pessoa ao possuidor, embora com limitacbes em funcdo da propria
condi¢&o humana de quem os recebe.

Os outros sdo os dons carismaticos ou sobrenaturais, que transcendem o
nivel natural e humano. Entende-se que eles sdo atribuidos por Deus a todos que
dele sentirem necessidade e solicitarem com humildade, bem como aos que Deus
escolheu para transformar em instrumento para agir de maneira mais concreta
numa comunidade. Desse modo, acreditase que com o0 carisma se estabelece
uma comunicaco entre a inteligéncia humana e a inteligéncia divina™ porque os
individuos experimentam as duas naturezas, a humana e adivina

Os dons especiais mais comuns S&o:

a de cura tém o objetivo de minimizar ou eliminar o sofrimento das
pessoas em relacdo a saude;

b) de assistir: guda as pessoas que necessitam de um apoio especial,
devido as grandes responsabilidades ou a tomada de decisdes importantes,

c) de linguas. essa linguagem de oracdo € usada em vérias Situacdes:
guando ndo se encontram palavras para louvar e quando ndo se sabe como
interceder pelos outros, “como arma poderosa contra 0 pecado, para cantar sua
alegria no Espirito.” O dom das linguas abre um leque com vérias possibilidades
para ser realizado como o canto em linguas e oracdes em linguas diferentes.

d) Do discernimento: € o “Dom que permite conhecer a manifestacéo da
vontade e os designos de Deus, e que em certos paises € exclusividade da alta
hierarquiaeclesiastica.” (PRANDI: p. 54)

2.2.2. Osgruposdeoracao

Os Grupos de Oragdo, considerados como um dos elementos centrais da
Renovacdo Carismética, témse multiplicado em quase todas as dioceses.
Segundo PEDRINI (1992: 13), “0 Grupo de Oragdo existe para fazer acontecer o
pentecostes pessoal e para cultiva-lo, fortalecé-lo e leva-lo a maturidade.” Sua
importancia € mencionada no documento do Encontro Episcopal Latino-

americano (Colombia, 1987), quando se afirma que “Os frutos da converséo,

10 SARTORI (1989: 140)
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crescimento espiritual interior e fisico e a obtencdo de muitos outros favores
garantem a importancia dos Grupos de Oracdo, cujo crescimento e
amadurecimento desgjamos vivamente.”**

A formacdo dos Grupos de Oracdo na Renovagdo Carismatica teve como
inspiracdo as primeiras comunidades cristas e consistem em reunifes de pessoas
gue se unem para fazer oracBes, manifestando louvor, gratiddo e suplicas. No
contexto da pesquisa, as orages ndo seguiam um padréo formal; na maioria das
vezes sdo compartilhadas por todos os membros da assembléia. O valor atribuido
as oracOes realizadas em conjunto € justificada por JUANES (1994: 175), nos
seguintes termos:

“O préprio Jesus edabelece as bases da oragcdo
compartilhada, quando nos garante que, se dois estiverem
de acordo na terra sobre qualquer coisa que queiram pedir,
terd0 o pedido atendido pelo Pai celedtid (...) Pois onde
dois ou trés edtiverem reunidos em meu nome, eu esae
no meio deles. (Mt, 18:19 -20)".

De Acordo com autor citado, “o Grupo de Oragdo € uma ocasido que Deus
aproveita para encontrar-se com Seu povo, para transformalo em um corpo
espiritual, unido a Cristo, e para construir o corpo mistico do qual Ele € a
Cabega” 12

Para 0 Movimento, a finalidade do Grupo de Oragdo, como o proprio nome
diz, é exatamente colocar o individuo em oragdo, como expressa a frase: “A
oracd0 é nossa razéo de ser”.™® Essas oragdes visam sobretudo o louvor, que é
assim defendido pel os adeptos da Renovacéo:

“De fato, eu acho que, se cada grupo de oragdo se reunisse
uma vez por semana para nada mais fazer dém de louvar a
Deus, e que nada mais acontecesse di (...), anda assim
encontrariamos a Deus nesse grupo, de mandra
particularmente abencoada. Adorar € colocar-se acima dos
proprios cuidados, na propria corrente de Deus, no ponto
de encontro de Deus. A adoragéo, o louvor, tem seu vaor
enm s mesmno. Ndo é um ingrumento de davanca para
tocarmos a Deus. A adoracéo € o que devemos fazer no
dia em que ficamos cientes de que etamos nas Maos de
Deus E sempre um fim, jamaisum meio." 4

M Retirado do Documento do Encontro Episcopal L atino-americano (Coldmbia, Setembro de 1987: 23)
12 JUANES (1994: 179)
13 JUANES (1994: 177)
14 D. Thirp., Atalier, “Groupe de Priére”, Tychique n. 63, setembro de 1986, 13. (In: JUANES, 1994, 178)

40



Aqui, encontrase um dos pontos onde as argumentagbes dos membros do
Movimento apresentaram conflitos. se por um lado, com a oracdo, 0 adepto se
coloca “no ponto de encontro com Deus’ a oragdo “é um instrumento de salvacéo
para tocarmos a Deus’, sendo, portanto, um meio para se chegar a Deus, um
meio para se conquistar a salvagdo. Caso a oragdo nao fosse um instrumento, ela
ndo seria recomendada como uma das préticas para se renovar 0 proposito de
conversdo, ndo contribuiria para a construgcdo de um modo de viver sob novos
pardmetros (como dito por um entrevistado e que sera comentado
posteriormente) nem para a construgdo do profissional diferenciado, um dos
objetivos do PUR.

O Grupo de Oragéo, dém de ser um espaco para a adoracéo e louvor, tem
como um dos pontos centrais 0 momento do Batismo ou Efusdo no Espirito
Santo.

2.2.3. O Batismono Espirito Santo

De acordo com JUANES (1994: 58) o Batismo no Espirito Santo é a base
da Renovacdo Carismatica e consiste em buscar reviver o acontecimento de
pentecostes. Esse Batismo ndo é um novo batismo sacramental, mas o supde. E
“uma marcha de conversio (..) uma transformacdo progressiva’’®, porque
acredita-se que com o Batismo no Espirito Santo nasce um homem novo, uma
vez que ele liberta o Espirito Santo, recebido no batismo sacramental, para atuar
e agir na propria pessoa; dai a manifestacdo dos carismas. Os poderes do Espirito
Santo podem ser classificados sob duas maneiras. Em primeiro lugar tem-se “o
poder de santificar a pessoa e uni-la, mais estreitamente, com Deus,
transformando-a a imagem de Jesus’. A esta fungcdo acrescentase a segunda, que
seria a acdo carismética, “ao equipar a pessoa com uma nova forca e poder com
seus dons, os carismas dados gratuitamente para 0 ministério de servir ao

préximo, edificando algreja’ *®.

15 JUANES, 1994: 90.
16 JUANES, 1994: 73
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Alguns autores afirmam que, embora o Batismo no Espirito Santo possa
acontecer fora da Renovacdo, ela € vista como uma grande oportunidade para se
viver a experiéncia, uma vez que prepara a pessoa para esse acontecimento.
Segundo JUANES (1994: 63) “a preparacdo para o recebimento do Batismo no
Espirito Santo, implica um itinerario de conversdo e de entrega ao “ Senhorio de
Jesus"’ ou de ‘ renovagdo da decisdo fundamental do cristdo’ ”.

Para a Renovacéo é tédo importante a Efusdo ou Batismo no Espirito Santo
que, para alguns lideres, ele representa a entrada pessoal no Movimento'®. Essa
preparacdo envolve um processo de conversdo constante, mas a graga da
experiéncia no Espirito Santo pode se manifestar gradativamente ou com uma
experiéncia mais dramatica. FALVO (1976: 140-48), autor inserido no
Movimento, sugere os seguintes procedimentos para o processo de preparacdo
para o Batismo: a) um encontro pessoal com Cristo que significa aceit&élo como
o salvador e a Ele entregar a vida; b) confiar nas promessas de que o Espirito
Santo sera enviado; c) desgjar receber o Espirito Santo; d) pedir com insisténcia
gue Ele sgja enviado; entre outros.

De acordo com JUANES (1994: 80), mesmo ndo sendo um critério
definitivo para se saber com exatidado se aconteceu o Batismo no Espirito Santo,
existem sintomas que permitem uma “seguranca moral” de se ter passado por tal
experiéncia, que séo:

“Xbilo intimo, uma paz de qudidade ‘nova, que a
diferencia de quaquer outra paz normd da vida a
percepcdo purificada que sentimos do amor de Deus em
relacdo a nds, os impulsos discretos porém intensos que se
levantan em nds a0 louvarmos a Deus indusve com
l&grimas que correm por NOSO rosto, COMO  expressio
corpora de um toque interior, bastante delicado, do
Espirito Santo.”

Esses sdo chamados critérios imediatos, ou sga, experimentados na
intimidade. Torna-se interessante observar que todos esses sintomas poderiam

acontecer em virtude de outros fatores, que ndo os divinos. Outros critérios mais

170 “Senhorio de Jesus”, segundo PRANDI (p. 50) & assumir a necessidade de ter cada passo da vida do
adepto direcionado por Jesus Cristo.
18 JUANES, 1994: 66

42



externos sdo 0s carismas, que “sdo dons gratuitos concedidos pelo Espirito Santo
acada um, conforme Sua vontade”™®.

A RCC é formada por Secretarias, onde cada uma tem objetivos e maneiras
de atuacdo especificos. Dentre essas secretarias, tem-se a Secretaria Lucas, que
corresponde ao Projeto Universidades Renovadas (PUR) — que € o objeto de
estudo do presente trabal ho.

2.3. O Projeto Univer sidades Renovadas— PUR

Antes de iniciar a abordagem sobre a histéria do Projeto Universidades
Renovadas, torna-se oportuno retomar alguns acontecimentos que ocorreram
anteriormente dentro da Igreja Catélica que, segundo autores do Movimento, ja
indicavam a necessidade de uma maior atuacdo dos movimentos religiosos nas
instituicbes de ensino superior.

Em 1969, os Bispos da América Latina reunidos em Medellin®,
reconheceram “A urgente necessidade de uma efetiva presenca da Igreja no meio
universitario”. Em Puebla, 1979, foram dados alguns passos nesse sentido, ao se
afirmar que “o mundo universitario deve ser evangelizado” e que “a universidade

deve formar lideres e construtores de uma nova sociedade’ . %

9 JUANES, 1994: 84,

20 E nteressante observar que também foi em Medellin que a Teologia da Libertaco se estruturou. Desse
modo, talvez esse seja um ponto que exemplifique a ambiglidade dos textos axiométicos, apontada por
Boff.

21 «Universidades Renovadas, um sonho para o nosso pais’. Secretaria Lucas/ RCC. Editora Ave Maria,
Araguaia, TO, 1999. p. 5.
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Especialmente depois da Enciclica Papal Fides et Ratio, a discussdo acerca
da polémica entre ciéncia e fé veio reforcar a necessidade da evangelizacdo nos
meios cientificos, como um desafio da Igrgja. No Brasil, dentro da Renovagéo,
esse objetivo € buscado através do Projeto Universidade Renovadas (PUR). O
PUR baseiase na concepcdo de que € possivel anunciar Jesus Cristo na
universidade e, assim, conciliar fé e razd. Com esse entendimento, acredita-se
gue os estudantes, quando profissionais, serdo também agentes de transformacéo
socia, na medida em que assumirem paralelamente a profissdo a condicdo de
missionarios.

Antes de existir o PUR, enquanto secretaria especifica dentro da Renovacéo
Carismética, 0 projeto pertencia a Secretaria Marcos que € responsavel pelo
trabalho de evangelizacdo da juventude. Somente an 1998, o Projeto tornou-se
uma Secretarig”. Atualmente, existe uma organizacdo, dentro da Secretaria
Lucas, formada por varias equipes locais, estaduais, regionais que se
interrelacionam através da secretaria nacional, que, por sua vez, esta vinculada ao
Conselho e a Comissdo Naciona da RCC.

O Projeto iniciou-se em fevereiro de 1994, durante o evento aberto de
Carnaval redlizado na Universidade Federal de Vicosa: 0 SEARA®. Na ocasiZo,
um estudante do Curso de Veterinaria, em seu quarto de alojamento, refletia
sobre um trecho biblico dos Atos dos Apdstolos. A passagem relata que, mesmo
diante das dificuldades e perseguicbes sofridas pelos primeiros cristaos, eles
continuavam evangelizando.

“E refletindo sobre tudo isso, Fernando observou que no
meo  universtaio  os  verdadeiros  critdos  sofrem
perseguicdes assim como sofriam os discipulos. A partir
de entéo, surgiu o profundo desgo de encher as
universidades do amor de Deus, transformando as ruas dos
campus universitérios e os corredores das faculdades em
lugares cheios da doutrina de Jesus, como acontecia em
Jerusalém nos primordios da Igrga” (PUR/ SL/RCC p.
20)

A partir dessa reflexdo e da constatacéo do referido aluno de que “os

estudantes de hoje seréo liderangas econdmicas, educacionais, politicas, medicas,

22 segundo um dos lideres, o nome de Secretaria Lucas foi escolhido pelas evidéncias biblicas de que
Lucasteriasido um médico, o que implicaelevado nivel deinstrucdo, préprio do espaco universitario.
23 Evento promovido pela Renovagao Carismética de VicosaMG.



administrativas de amanhd ?* é que foram dados os primeiros passos para a
concretizag&o do Projeto.

Com menos de seis anos de existéncia oficial do PUR, ele jafoi implantado
em 20 estados e no Distrito Federal, e ja ultrapassa as fronteiras do Brasil.

Com base nos textos publicados, o PUR é formado por professores,
estudantes e funciondrios das diversas faculdades e universidades do Brasil, “que
respondem, de uma maneira renovada, aos crescentes desafios propostos pela
Igreja Catélica Apostdlica Romana, como a evangelizacdo nas Universidades.” %
O Projeto tem os seguintes objetivos:

“Evangelizar com renovado ardor missionério, testemunhando Jesus
Cristo em nossas escolas e em nossa futura profisséo.”

- “Evangdlizar, acreditando ser possivel e preciso conciliar fé erazéo.”

- “BEvangdlizar, en comunh&o fraterna com a igrga, formando homens
novos que exercam suas funcdes aluz do Evangelho”

- “EBEvangdizar com o poder de efusdo do Espirito Santo, para que os
coracdes de todos noés, estudantes, professores e profissionais se unam
ao coracao de Deus.”

- “Sonhar e acreditar que, em comunhdo com o Pai, € possivel mudar a
realidade e construir definitivamente a Civilizagdo do Amor, como
sinal definitivo do Reino em nosso Brasil e no mundo.” (PUR/SL/RCC
p. 13)

Com esses objetivos atingidos, acreditase que a universidade sera
renovada, tendo como instrumento os Grupos de Oracdo Universitarios®
(GOUs).

Os GOUs nas faculdades/universidades seguem a mesma linha dos Grupos
de Oracéo fora deste contexto, vinculados a Renovagdo. No entanto, em um texto
referente especificamente aos GOUs (PUR/SL/RCC p. 24-25) foi manifestada a

preocupacao de que eles ndo se tornem grupos de partilha ou discussdo, uma vez

24 CORREA, Jorge Facinto. Na apresentacdo de “Universidades Renovadas, um sonho para 0 nosso
g)aiS’. SecretariaLucas/ RCC. Editora Ave Maria, Araguaina, TO, 1999. p. 12.

® “Universidades Renovadas, um sonho para 0 nosso pais’. Secretaria Lucas/ RCC. Editora Ave Maria,
Araguaina, TO, 1999. p. 18.
%8 No livro sobre o PUR é apresentada uma observacdo quanto a sigla GOU, onde é mostrada a
semelhanga do objetivos entre gol e GOU, sendo que o segundo seria “marcar pontos para Jesus Cristo
em nossas faculdades.” (PUR, p. 23)
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que o ambiente universitario incentiva o debate. Assim, é apresentada uma
relacdo de momentos definidos que devem prevalecer nesses GOUs, como o
“momento com a M&ge”, os “cantos acolhedores e que expressem a alegria dos
membros em estarem reunidos para mais uma reunido de oragdo”’, o “forte
momento de louvor a Deus’, a “oragcdo de efusdo do Espirito Santo’, o “andncio
da Palavra’, o momento de “acolhida dos novatos, apresentacdes’ e as oracoes
inicial efinal.

De acordo com documentos sobre o Projeto, além dos Grupos de Oragédo de
Universitérios, ele envolve outras atividades como:

“Calouradas cristés, retiros de gprofundamento (...),
experiéncias de oracdo para adunos e professores, missoes
na Universdade e em comunidades carentes, semanas de
solidariedade, campanhas do  agasdho, projetos
académicos em parceria com a comunidade, trotes
solid&rios para caouros, mesas redondas sobre temas
polémicos, grupos de partilha e perseveranca para 0s
profissonails, encontros, acolhida aos cadouros e
vedibulandos, parcerias com outras secretarias e
comunidades da Renovacdo Carismatica Catdlica,
semin&rios de vida no Espirito Santo, vias-sacras, missas,
novenas de Pentecotes e vigiliss inculturades na
linguagem académica” (PUR/SL/RCC, p. 19)

O PUR, em Vicosa, envolve um leque de grupos e equipes. Cada elemento
dessa organizagcdo possui objetivos e formas de atuacdo especificos, estando em
permanente contato uns com 0S outros, por meio de reunifes, eventos e
momentos de confraternizacdo organizados pelos membros do Projeto. Nesse
aspecto da organizagcdo e das relagbes estabelecidas entre os adeptos do
Movimento, o fato de existir uma capela dentro do “campus’ parece ter sido
fundamental. Porque, assim, 0 Movimento encontra um espago proprio, uma vez
gue tratase de um Projeto oficial dentro da Renovagdo Carisméatica. Nesse
espaco sd0 desenvolvidas vérias atividades dos grupos e equipes. Dentro da
capela ha uma pequena sda reservada para reunides, que é também utilizada
pelos lideres do Movimento para aconselhamentos, atendimentos a comunidade e
para se prepararem para a realizacdo do Grupo de Oracdo. Na capela ha um
guadro de parede reservado para o PUR onde sdo afixados cartazes, avisos,

mensagens. Esta “sede”, por ocupar uma posi¢cdo privilegiada dentro do campus,
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facilita o contato entre os estudantes, bem como a participagao nas reunides, dos

cultos e demais atividades religiosas.

2.3.1 Osgruposeasequipes (ou nucleos) do PUR:

Equipes ou nacleos sdo grupos de pessoas que assumem um trabalho
especifico dentro do Movimento. Cada grupo possui sua equipe que é formada
por cinco ou seis pessoas, que assumem a continuidade, execucdo e
direcionamento dos trabalhos do Projeto. A insercdo de uma pessoa em
determinada equipe acontece, normamente, em funcdo do desgo e das
gualidades pessoais, bem como do desenvolvimento dos carismas ou dons
revelados; em ocasides em gque hd maior demanda de trabalho ou quando ha saida
de algum membro, geramente, para assumir outra funcdo dentro do Movimento
ou por motivo de conclusdo do curso de graduacdo ou pos-graduacdo. Desse
modo, o0 nucleo, ou equipe, ndo € substituido como um todo, 0 que garante a
continuidade dos trabal hos, bem como o repasse de informagoes.

Os membros do Projeto, em muitos casos, participam de cursos ou
seminarios onde tém a oportunidade de conhecer o trabalho desenvolvido em
cada equipe. A partir desse contato e do conhecimento do trabalho das equipes,
acredita-se que pode ser despertado nos participantes o interesse ou afinidade
com determinado tipo de atividade. Para que o adepto venha a fazer parte de
alguma equipe, além do que foi mencionado, € necessaria a confirmacdo de que
aquela ele possui 0s dons carisméticos mais apropriados para o desempenho das
atividades proprias daguela equipe. Como exemplo, temse a Equipe de
Intercess@o, onde os membros geralmente passam pela Experiéncia de Oracdo e
pelo Seminério de dons. De maneira geral, além dessa “formacdo” adquirida em
cursos e seminarios, os demais membros da equipe entram num processo de
oracdo onde buscam a confirmagdo, por meio de manifestagbes do Espirito
Santo, de que realmente € aguela pessoa que deve fazer parte do Nucleo. Nesse
processo de legitimar a entrada de um novo membro nos ndcleos, recorre-se

também ao dom do discernimento.
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De acordo com os membros entrevistados, o Projeto (PUR-UFV) conta
atualmente com as equipes da Perseveranga, da Partilha da Pos-Graduagdo, dos
Grupos de Oragéo e da Intercessdo. Além desses nucleos que fazem parte da
estrutura da Renovagdo Carismatica, existe também o Grupo Semente, que é
anterior a0 surgimento do PUR, mas que foi por ele incorporado devido a
afinidade de objetivos.

a) Equipeeo Grupo da Perseveranca:

A equipe da Perseveranca se reline uma vez por semana para preparem a
reunido, que também acontece semanal mente, com os demais membros do grupo.
Os estudantes que participam da Perseveranca, na maioria das vezes, ja
participaram da Experiéncia de Oragcdo. A equipe tem como principais objetivos
contribuir para que a pessoa, apds o primeiro contato com o Movimento, sinta-se
a vontade (“fazendo parte do grupo’) e incentivada a conhecer mais sobre o
PUR. Tais objetivos e uma avaliagdo do grupo sdo descritos por RA-L-SM nos
Seguintes termos:

“ Entdo, assim, esse Grupo da Perseveranca... porque a
principal coisa que eu acredito que as pessoas €é... (...) €
exatamente essa abertura, entdo vocé se abre, vocé fala
da doutrina, vocé tem experiéncia de fraternidade, de
amizade. Entdo, na Perseveranca vocé desenvolve esses
sentimentos fraternais que vém da fé. Fé e amor ao
proximo, entdo, a Perseveranca, digamos, € um ambiente
fechado, onde vocé pode continuar tendo uma experiéncia
de oracdo, né? Durante uma boa fase. E nesse sentido, se
sentir atraida, né? Engajar no Movimento, entdo, quando
vocé recebe, (...) Vocé vai ainda experimentando o amor
de Deus, vocé vai experimentando ainda as curas, (...)
entdo a pessoa se sente detal forma atraida e... eligada, e
realmente comeca a ter muitas experiéncias de Deus e
VOocé quer perpetuar nisso passando isso pras outras
pessoas. Entdo, ai entra, ou num grupo €... Semente, ou
entra num grupo pra trabalhar, com Experiéncia de
Orac3o (...) E como plantar uma semente, cé planta uma
muda, né? Voceé rega. E 16gico que s VOcé regar uma vez,
tanto, pode ser o terreno mais fértil do mundo, o terreno
mais bem preparado, vocé pode ter jogado agua no
primeiro e no segundo dia, né? Mas se falta essa
constancia, naturalmente a fé diminui.”



Entende-se, ainda, que o periodo em que a pessoa participa do Grupo da
Perseveranca proporciona um amadurecimento espiritual necessario para que ela
possa assumir sua posi¢ao dentro da comunidade religiosa.

Os membros da equipe, além das reunides semanais com 0s participantes,
atuam também dentro dos Grupos de Orag&o, com a seguinte tarefa:

“Eles ficam na porta [da capeld], recebendo todos que
estdo chegando... A funcdo deles é.. assim... acolher
mesmo, conhecer ... reconhecer o rosto... lembrar o nome.
(...) ter um contato maior. (...) Eles estdo se formando,
entdo... dali, daquela equipe, vao sair pregadores, vao
sair intercessores, vao sair até misicos.. mas a gente
espera gue tenha pessoas com o ministério de acolhimento
mesmo, que Vvao ficar na acolhida mesmo, né? Porgue o
ministério delasé esse.” (MT- L-SF)
Além da explicita preocupacdo com o “bem estar” dos participantes do
Projeto, as palavras de MT-L-SF vém reforcar o dom ou ministério que cada

pessoa possuli .
b) Equipeeo GrupodaPartilhada Pos-Graduacéo (PPG):

A Partilha da Pos-Graduagéo foi criada em abril de 1998, por iniciativa de
uma estudante de mestrado®’ que convidou outros estudantes para fundar o
grupo. Essa iniciativa teve como meta que o PUR abrangesse a universidade
como um todo.

A maioria dos membros da PPG j& participou do PUR durante a graduacéo,
mas nem todos. Inclusve aguns, segundo o0 coordenador do Grupo,
manifestaram-se como “nd simpatizantes’ da Renovagdo Carismética. Desse
modo, ser um adepto da Renovagdo ndo € um critério para que Se possa participar
da Partilha. No entanto, mesmo néo havendo explicitamente essa vinculagdo, um
dos coordenadores considera que levar os pos-graduandos a ter uma “experiéncia
pessoa com Deus’ é o maior desafio do Grupo no momento, 0 que demonstra,
por outro lado, que o grupo esta afinado com a pratica da Renovacdo Carismatica

Acreditase que a UFV € a unica universidade do Brasil onde existe um

grupo, ligado ao PUR, direcionado para pés-graduandos. O grupo reline cerca de

%7 Esta estudante fez parte da primeira coordenacdo oficial do PUR, quando cursava a graduagso na UFV.
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cinco a dez pessoas semanalmente. Nessa reunido ha um tempo reservado para
oracdo, adoracdo ao Santissimo, apresentacdo e discussdo de um tema, preparado
anteriormente por um dos membros. Conforme as informacdes obtidas, como a
PPG é um espaco para estudantes de pés-graduacdo e professores da UFV, a
finalidade mais especifica do grupo € “discutir a ciéncia a luz da fé’, visando
orientar a ciéncia pela ética. A discussdo gira em torno de temas religiosos ou

cientificos como, por exemplo, “economiaaluz dafe’ e“biologiaaluz dafé’.

c) Equipedalntercessio:

A equipe da intercessdo ndo € uma equipe exclusiva do PUR, €ela € parte da
estrutura da Renovacéo. Dentro do Projeto, até o inicio do ano de 2000, havia
uma equipe de intercessdo que era responsavel pelas oracles e atendimentos.
Essa equipe, segundo seus membros, atua diretamente no GOU e tem como
objetivo ficar atenta as necessidades - ndo sO dos membros do Projeto mas da
comunidade geral - que sdo manifestadas através de revelacdes do Espirito Santo
ou de contatos com pessoas do Movimento. Além dessa tarefa, a Equipe da
Intercessdo também faz atendimento as pessoas, estudantes ou ndo, que
necessitam de gjuda ou que querem uma orientacao espiritual.

A auacdo da Equipe da Intercessdo pode ser observada nas palavras da
coordenadora de um dos Grupos de Oragéo:

“Eles vém no Grupo de Oracédo. Antes de comegar O
Grupo de Oracdo, a gente se reline uns quinze minutos
antes, dentro da salinha ali [espaco dentro da Capela do
campus|, e partilha o que esta sentindo... como € que ta a
pregacao, como € que ta a missa... faz a partilha. Nesse
momento de oracdo, o Grupo da Intercessdo se reline com
a gente, trés ou quatro que ficam na Capela, sentado no
meio do pessoal, ou entdo, mais no fundo da Capela,
observando o que sdo casos de libertacéo, né... entdo, eles
pegam essas pessoas e fazem atendimento especial, né...
sai, conversa... e também pode ter casos de repouso no
espirito, que as pessoas caem e tal, eles vao |4 e rezam
pelas pessoas, proclamam curas... e... eles sentem mais ou
menos 0 que que t4 acontecendo... as vezes a oracdo ta
muito amarrada, as pessoas nao tao rezando, eles vao la
na frente e, né... partilham no nosso ouvido: ‘conduz pra
esse lado, porgue a gente ta sentindo isso’, entdo eles sdo
o ouvido mesmo de...” (MT-L-SF)



O nucleo da intercessdo é também responsavel por organizar e, em muitos
casos, ministrar seminarios promovidos pelo PUR, destinados aos estudantes.

Segundo uma das entrevistadas, o objetivo da equipe de intercessdo “é
exatamente, tomar... é.. advogar a causa do irmdo. Tomar a causa dele, vocé
toma a causa dele e entrega na presenca de Deus....” (A-L-SF). Outra intercessora
expde sua definicdo com base no trecho biblico de Ezequiel, onde o intercessor é
comparado a um muro, que esta entre Deus e 0 povo, que intercede, que ora e
que escuta o0 povo.

Recentemente a referida equipe, agui na UFV, se dividiu em duas, dando
origem as equipes Moisés e Rafael.

A equipe Rafael € responsavel pelos atendimentos pessoais. A Renovacéo
orienta para que esse atendimento segja feito em dupla, de modo que uma pessoa
possa se apoiar na outra, orando juntas, confirmando as revelactes, corrigindo e
fortalecendo em caso de contaminacdo®®. E interessante observar como o
significado do nome Rafael condiz com o papel do intercessor: Rafael significa
“ pessoa que procura beneficiar os que precisam de gjuda’®.

De acordo com as entrevistas, durante o atendimento um intercessor faz
uma oracdo para “colocar aguele momento na presenca do Senhor” e, em
seguida, conversa um pouco com a pessoa e orienta, quando é o caso. Dando
sequéncia, é feita uma oragcdo pedindo a protecdo de Deus e de Nossa Senhora,
agradecendo pela vida da pessoa, louvando a Deus pelas qualidades do atendido,
“para que ele se sinta amado por Deus’®. Em oracdo, geralmente redizada
fazendo-se uso do dom de rezar em linguas, acontece com frequéncia a
“revelacdo”, que € o momento em que Deus revela 0 motivo do problema. Para
exemplificar, tem-se as palavras de umaintercessora:

(Revdacdio ) “E um pensamento, é como se fosse um
pensamento, sO que é o Espirito Santo usando da sua
pessoa, né? E ... vamo supd: Jesus ta te curando da
timidez, né€? Entdo Deus me colocou timidez no coragéo, a
gente fala no coracdo, mas é na mente, né? Entdo
“‘Senhor, que tu possas curar a timidez, o que que levou a

2 A contaminacdo refere-se a0 envolvimento do atendido com outras doutrinas como o espiritismo.
Nesses casos, de acordo com as informagfes obtidas, se o intercessor estiver sozinho podera sofrer
contaminag&o.

29 O significado de Rafael foi retirado do livro brinde da Revista Crescer, da Editora Gl obo.

% palavras daentrevistada A -L-SF.

51



pessoa a ser timida e tal, etal... as vezes até a pessoa, (...)
confirma ou ndo confirma, necessariamente nao precisa
confirmar. Mas, as vezes, ela ta com a mesma coisa, ai a
pessoa fala: eu confirmo. E ai, de repente, Deus mostra
pra ela uma imagem, assim na cabega, porque a méae foi
muito severa: ‘cé num pede as coisas pras pessoas, cala
boca’. Chamando a atencdo. E ai Deus vai colocando,
né... (..) por exemplo, vocé e sua mée, quando vocé
crianca, sua mae te repreendendo, te dedurando... te
censurando, entdo € Deus agora ta te curando da sua, é...
da sua timidez, porque sua mée te censurava. Entdo vem
essa imagem. Nao é.. uma imagem diferente de
visualizacdo, né?” (MA-L-SF)

Enquanto a equipe Rafael atende as pessoas, a equipe Moisés permanece
em oracdo, frente ao Santissimo, rezando para que o atendimento seja produtivo.
Seu objetivo, como definido por uma participante € “Vigiar pra que... os planos
de Deus ndo sejam destruidos.” (D-L-SF) Esse objetivo é acancado pela oracéo
e adoracdo do Santissimo.

d) Equipeeo Grupo Semente:

Na elaboracdo de minha proposta de pesquisa, a idéia inicial era trabalhar
com os membros deste Grupo e ndo com o PUR, como um todo. O destaque
inicial a0 Semente foi decorrente do tempo de existéncia do grupo e da
fregliéncia das reunifes. Imaginava, na ocasido, que la seria o local com o maior
nimero de participantes e que, assim, eles representariam toda a comunidade do
PUR. Porém, ao iniciar o trabalho de campo, foi possivel perceber que havia me
enganado em varios pontos. Um deles refere-se a0 nimero de participantes:
enguanto no Semente relinem-se cerca de 8 a 15 pessoas em cada reunido; nos
Grupos de Oragdo, principalmente depois da Experiéncia de Oracdo, relnem-se
cerca de 80 a 150 pessoas por dia. Outro ponto interessante é que a grande
maioria dos participantes do Semente € formada por aunos dos cursos da area de
exatas, sobretudo dos Cursos de Informatica e Matemética. A partir desses dados,
ficou decidido que a pesquisa envolveria membros do Grupo Semente, com
diferentes niveis de participacdo, tanto em relacdo a freqiéncia nas reunides
como em termos de envolvimento e desempenho de atividades no grupo; além de

liderancas dos demais grupos do Projeto.
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O nucleo do Semente é formado por seis estudantes de diferentes cursos.
Eles se relinem uma vez por semana (além das reunides do grupo) para rezarem e
decidirem sobre os estudos da semana, em relacdo a escolha do tema e ao
responsavel por sua apresentacdo e pelas oragdes. O tema ou assunto a ser
abordado é retirado da biblia ou de catecismos catdlicos. Para a apresentagdo do
tema no grupo®, cada membro procura se informar a respeito do que vai ser
discutido e, durante a discussdo, apresentam suas idéias. NG h& um treinamento
ou formacgdo especifica para esses estudantes. Quando surgem davidas, conforme
declarado, eles buscam orientacdo e informagdo em livros, catecismo, ou
recorrem aos padres da cidade ou da universidade.

O Semente se reline de segunda a quinta-feira, das treze as treze horas e
cinguenta minutos no Pavilhdo de Aulas, para a realizacdo de estudos biblicos.
Segundo a coordenadora, a existéncia do grupo deve-se ao fato de seus membros
terem um desgjo de conhecer a doutrina da Igreja Catélica. Usando as palavras de
C-GS- S

“Desgjamos profundamente conhecé-Lo e ama-Lo e
desgjaLo. Desgamos que 0 nosso s (razdo e
sentimento) se desperte diante da gléria do Senhor. (...)
Temos sede de conhecimento, sede de saber, assim como
nossa alma tem sede de Deus, sede de conhecé-Lo, sede de
té-Lo por Senhor e Salvador. O nosso ser (nossa razao,
nossa capacidade de argumentacdo e questionamento)
reconhecer Jesus Cristo como soberano, como o
Caminho, a verdade ea vida. (...) Estudamos a palavra de
Deus porqgue s6 se ama aquilo que se conhece.”

Em relagdo ao horario das reunides, torna-se relevante informar que o
intervalo de aula na UFV para o amogo é das doze as quatorze horas. Desse
modo, para que o estudante participe das reunifes do Semente ele ter4 que
amocar rapidamente e ir para as reunides, que terminam dez minutos antes das
aulas recomegarem. Além disso, as aulas de monitoria na UFV sdo ministradas,
geralmente, as doze e trinta ou treze horas, assim, quem participa das reunites

nao terd condicdes de freqlentar amonitoria.

31 Apresentar um tema ndo é proferir uma pregacao, é passar algumas informagdes sobre o assunto e
coordenar a discussao.

53



Uma caracteristica do grupo, talvez por ser um grupo razoavelmente

pequeno e pela freqliéncia das reunifes é a amizade entre os membros. Essa

caracteristica foi citada por todos os entrevistados, quando interrogados sobre o

gue haviam encontrado no Grupo e pode ser observada nas seguintes falas:

“Mas a unidade é o que chama mais a atencdo. Um jeito
diferente de ser familia (...) Nao so é aquela coisa de vocé
estar no PVA®?, aqueles cingiienta minutos, vocé brinca, ...
0 estudo, faz a oragdo e depois acabou, ndo! Nao
encontra mais! Vai além daquela hora e daquele lugar! E
isso sabe, unidade, essa familia, € uma alegria!” (C-
GS-SF)

“Eu encontrei muito apoio, muitos amigos... A gente fica
brincando, as vezes, a gente acha que € brincadeira, mas
é verdade... a gente € uma familia, € uma familia muito
especial (...) a gente tem muita amizade, uma integracéo
muito bonita. Agora o ponto forte pr& mim, é a alegria,
1SS0 mesmo... esse acolhimento...” (T-GS-SF)

Outra caracteristica do Semente refere-se ao fato de ter como membros

pessoas que ndo sdo adeptas a Renovacdo Carismética. Por ser um grupo de

estudo biblico as manifestacdes carisméticas ndo sdo tdo marcantes, 0 que

permite que ali seja considerado um espago mais reflexivo.

e) EquipeseosGruposdeOracao de Universitarios (GOU’s):

O objetivo central do PUR € “renovar a universidade por meio dos Grupos

de Oracdo Universitérios (GOUSs), que sdo grupos de catdlicos, ‘com identidade

carismética’, que se reinem semanalmente®® O objetivo dos GOUs é

apresentado, pelo Projeto, de acordo com a concepcdo manifestada pelo Pe.

Alirio Pedrini, () que diz:

“O objetivo de cada grupo de oracéo € levar todos os
participantes a experimentar o0 pentecostes pessoal, a
crescer e chegar a maturidade da \ida cristé plena do
Espirito Santo. Uma vida cristéd auténtica, alegre, feliz,
transbordante, em familia, comunidade e sociedade, capaz
de chamar a atencdo dos contemporaneos e de atrair
Muitos outros para a mesma forma de vida.”

32 PV A corresponde asiniciais de Pavilhdo de Aulas, local onde acontecem as reunies do Grupo.
33 “Universidades Renovadas, um sonho para o nosso pais’. Secretaria Lucas/ RCC. Editora Ave Maria,

Araguaina, TO, 1999. p. 12.
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O Grupo de Oracdo de Universitérios, como ja foi dito, segue a mesma
linha dos Grupos de Oracdo da Renovacdo Carismética. Eles acontecem na
segunda-feira (a noite) e na sextafeira (no horario de amoco) reunindo cerca de
80 a 150 pessoas acadadia

O primeiro Grupo de Oracdo na UFV foi o Grupo Cenéculo, antes mesmo
de haver Grupo de Oragdo na Paroquia de Vicosa. Exatamente por este motivo,
as pessoas da cidade, independente de qualquer vinculo com a Universidade,
comecaram a freqlentar as reunides, e isso se mantém até hoje. Esse € um dos
motivos que justifica a necessidade que foi sentida de criar um outro Grupo de
Oragdo com caracteristicas universitarias, mais direcionado ao publico de
estudantes. Além disso, o horario de Grupo de segunda-feira, por ser a noite,
excluia a participagdo de aunos dos cursos noturnos. Assim, iniciou-se,
posteriormente 0 Grupo de Oracdo Imaculado Coracdo de Maria, que se reline

toda sexta-feira, as doze horas e quinze minutos, na Capelada UFV.
f) Outrasequipes:

Além dessas equipes, existem outras trés que envolvem membros de varios
grupos e que atuam no Movimento como um todo, que sdo o Conselho do
Projeto, o Centro de Convivéncia e a equipe de eventos.

O Conselho do Projeto é formado por um membro de cada equipe citada
anteriormente e pelo coordenador geral do PUR. Segundo o coordenador, o
Conselho tem por objetivo discutir e partilhar as experiéncias que cada grupo ou
equipe esta vivendo naguele momento. E o espago no qual sfo discutidos os
problemas e dificuldades de cada grupo, visando a busca de uma solugédo
conjunta, bem como séo partilhadas as experiéncias positivas, aém de rezarem
uns pelos outros e pela comunidade universitéria. E também nesse espaco que se
discute a realizacdo e organizacdo dos eventos, como a Experiéncia de Oragéo e
o Aprofundamento. A reunido do Conselho do Projeto acontece a cada quinze
dias.

O Centro de Convivéncia é constituido por membros das equipes e grupos e

esta em fase de formacéo. Este Centro tem como objetivo articular e viabilizar



eventos como festinhas, pique-niques, visando uma maior integracdo das equipes

e grupos do PUR.
Cursos e Seminarios:

Os cursos e seminarios sdo organizados pelo Movimento da Renovacéo
Carismédtica, envolvendo os estudantes e, quando necessario, membros da
Renovacdo de Vigosa. Eles acontecem de acordo com a necessidade percebida
pelos membros do Projeto, sem uma periodicidade definida. E também a partir da
necessidade que sdo definidos os temas dos seminérios e dos cursos. Os temas

mais frequientes referem-se aos dons carismaticos e a af etividade/sexualidade.
Oseventos:

Os eventos regulares organizados pelo Projeto sdo: Semana Missiondria,
Aprofundamento, SEARA e Experiéncia de Oracdo. Pode-se dizer que os dois
eventos maiores s0 0 SEARA e a Experiéncia de Oragdo. Essa afirmacéo tem
como base o nimero de participantes e o fato de tais eventos terem sido
mencionados pel os adeptos como marcantes No processo de conversao.

O SEARA é um encontro aberto de carnaval, organizado pela Renovacdo
Carismatica de Vicosa como um todo, ou sga, conta com o trabalho do
Movimento da Universidade e da cidade de Vicosa. No Ultimo Capitulo desta
dissertacdo é apresentada uma etnografia do SEARA-2000.

A Experiéncia de Oracdo também assume posicdo de destaque por ser,
muitas vezes, um primeiro contato das pessoas com o Movimento da Renovagao.
E um evento fechado, que acontece durante um fim de semana, a cada semestre
letivo, organizado exclusvamente pelos estudantes inseridos no PUR.
Geralmente, quem participa de uma Experiéncia e permanece no Movimento, na
proxima Experiéncia ja executa alguma atividade dentro das equipes, sga nas

palestras, nas musicas, na equipe da“cozinha’, nalimpeza, entre outras™.

34 No fim deste Capitulo, registro meu agradecimento pelas sugestdes apresentadas pelos membros da
Banca Examinadora, na ocasido da defesa desta dissertacado, inclusive a de incluir os desdobramentos da
Renovacdo Carismética e da Teologia da Libertacdo, localizando-os no contexto histérico. No entanto,
devido ao tempo ndo foi possivel incorporar a sugestdo neste trabalho, sendo que as demais foram
atendidas.

56



Estrutura do PUR-RCC

Renovagao Carismatica Catdlica - RCC

Secretaria Lucas

PUR

Eventos Conselho do Projeto
Formado por um membro de
cada equipe ou nucleo
SEARA Grupos de Oracéo (GO)

Organizado pelos membros da
RCC de Vicosa e do PUR
(aberto ao publico geral)

Experiéncia de Oracéo

Aprofundamento

Seminarios

— GO voltado
para os universitarios

Imaculado Coracao de Maria

Cenaculo
— GO aberto
ao publico geral

Partilha da P6s-Graduacao
Direcionado para

professores e funcionarios da UFV

Semente

Perseveranca

Intercessao

Moisés
— Atendimento &
comunidade em geral

Rafael
— Atendimento a
comunidade em geral

- Fazem parte da Estrutura da RCC de modo geral

PUblico/membros: estudantes da UFV
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CAPITULOIII:

UMA MANEIRA DE SER FAMILIA:

Durante minha insercdo no campo, tornou-se instigante procurar
compreender 0 que, No espaco religioso, atraia e mantinha téo grande nimero de
adeptos, face a diversidade de atividades néo religiosas possiveis aos estudantes.
O que eles procuravam, 0 que era encontrado, o grupo religioso respondia a quais
necessidades? Diante de tantas questfes, e além de buscar encontrar as respostas
através da participagcdo nos eventos e reunides, pude perceber que uma das
caracteristicas marcantes do PUR, de modo especia do Grupo Semente, € a
amizade e a unido entre seus participantes. Essas duas caracteristicas foram
citadas por todos os membros entrevistados, sendo como o principal, pelo menos
como um dos “pontos fortes” do Grupo. Esses fatores, pelo que foi manifestado,
ocasionam um bem-estar no “recém-chegado” ao Grupo e estimulam a uma real
adesdo, no sentido de passar a se considerar como um verdadeiro membro do
Grupo.

A partir da intimidade e confianca entre os membros, criam-se lacos fortes
gue, segundo os entrevistados, ultrapassaram o momento da reunido. A relacdo
gue se estabelece ai vai aém das formalidades, levando o grupo a ser
considerado por eles como uma“novafamilia’.

A idéa de unido, de amizade, de acolhimento e de uma forma diferente de
ser familia € clara nos trechos que se seguem:

“Mas aquele abrago, assim... E no Semente, quando uma
pessoa ta mal, eu ja vi isso, chama prum canto, conversa,
ja teve muito, te dd um apoio. (...) E o tanto que eles falam
de familia... no fator amizade, eles sdo, assim, até porque
€ 0 Unico que eu conheco, que eu participei mesmo, mas
eles sdo impressionantes!” (F-GS-SM)

“Quando eu cheguei |a... sabe, aquilo tudo que tava me
faltando, que tava me fazendo mal, eu encontrel o
contrério, né?... Eu encontrei muito apoio, muitos
amigos... A gente fica brincando, as vezes a gente acha
gue é brincadeira, mais é verdade... a gente € uma familia,
é uma familia muito especial... assim, porque... apesar da
gente ndo ter aquele convivio diario, igual a familia
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tradicional, mas a gente, assim, tem muita amizade, uma
integracdo muito bonita. Agora o ponto forte pramim, éa
alegria, isso mesmo! Esse acolhimento... eu sou
apaixonada pelo Semente!” (T-GS-SF)

“E um grupo diferente, tem identidade propria, é estudo
biblico. Mas a unidade € o que chama mais a atencdo: um
jeito diferente de ser familia (...) N&o € s6 aquela coisa de
vocé estar no PVA, aqueles cinglienta minutos, vocé
brinca,... 0 estudo, faz a oracao e depois acabou, nao!
N&o encontra maisl Vai além daquela hora e daquele
lugar! E isso sabe? Essa unidade, essa familia, € uma
alegria, sabe?’ (C-GS-SF)

Quando foi perguntado aos entrevistados sobre o que eles encontraram de
mais atrativo e de importante no Semente, na ocasido do primeiro contato, aidéia

de familiatambém aparece com frequiéncia. Foi dito que:

“(...) eu cheguel 1a, assim, completamente timido, né?...
Nada a vontade... mas eu me senti muita vontade deir. Ali,
eu fui, figuei sem graca, |a.. chegando 14, eu me
identifiquei muito com o grupo, as pessoas la... sabe, la é
muito... |1a se sente familia, né?” (WE-GS-SM)

“Inclusive eu cheguel 14, né? ... o pessoal comegou a olhar
pra mim.. esperando eu me apresentar e.. e eu nem
percebia, né? ... Eu fiquei pensando assim... vai ser um
grupo muito tedrico... mas ndo, assm, aquela amizade... e
tal... e comecou: eu sou fulano, eu sou ciclano... eu me
senti muito acolhido naquele momento. Interessante...”
(IM-GS-SM)

A nova familia ndo se reline somente para fins religiosos. Atividades como
passeios, piqueniques, jantares, comemoracies de aniversarios séo organizadas
pelos lideres do Movimento com frequiéncia. Essas atividades atuam fortalecendo
a integracdo dos membros e respondendo a varias necessidades humanas, como a
socializacdo e a diversdo. Mesmo nessas atividades que poderiam acontecer sem
cardter religioso, reserva-se um espaco para as oracdes. A atitude de colocar o
religioso nas atividades cotidianas foi marcante, sobretudo nas reunides do
Semente, onde se sugere buscar uma orientacdo divina para todas as atividades,
inclusive as mais simples como a escolha de uma roupa. E também comum

rezarem para que “Deus tome conta da greve” ou que “tome conta da prova de
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fulano”, ou sga, pede-se a intervencdo divina para situagoes inseridas em outras

esferas, como a politica e a académica.

3.1. A familia

A categoria “familia’ € tdo usada na linguagem cotidiana e, de aguma
forma, tdo préxima das experiéncias de todos que, a primeira vista, parece
desnecessario definir aque serefere.

Imagina-se que, de modo geral, a construcdo e sistematizacdo da familia
envolve lagos, direitos, deveres, sentimentos, cumplicidade (segja em termos de
divisdo de trabalho, econdmicos, entre outros). Mas, como esclarecem varios
autores, dentre os quais destaca-se Lévi-Strauss (SHAPIRO, 1972), a familia ndo
deve ser pensada de maneira dogmaética, uma vez que ela pode, de acordo com o
tempo e localizacdo, sereferir a categorias e grupos compl etamente diferentes.

BOURDIEU (1993), em “A propésito da Familia como categoria
realizada”, elabora trés representacdes sobre a familia, que sdo: a) a familia €
uma realidade transcendental, na medida em que se atribuiu a um grupo, as
propriedades dos individuos nele inseridos; b) a familia vem representar um
universo separado, um espaco onde € possivel manter um nivel de
distanciamento das interferéncias do meio exterior; e, ¢) ela € uma morada, um
lugar estével e de confianga, lugar de unidade permanente.

Essas representacOes podem ser percebidas, mesmo que meio encobertas,
naidéade familia no contexto investigado.

No espaco e tempo dbs reunides é possivel sair do cotidiano, na medida em
gue o individuo encontra um ambiente diferente, onde os problemas, os
compromissos académicos e as diferencas entre os participantes sdo deixados de
fora. Pelo que pude presenciar, os problemas vividos pelos integrantes do Grupo,
ou pela comunidade em geral, sG0 mencionados somente para que Sgam

“entregues a Jesus'”.

1 Com base nas declaractes feitas pelos entrevistados, é de se imaginar que assuntos pessoais sio, as
vezes, conversados entre os membros do Grupo, mas de maneiramais reservada.
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Para 0os membros entrevistados, “sentir-se em familia’ € sentir-se
“acolhido”, € encontrar 0 seu grupo e por ele ser valorizado; é poder contar com
0s outros membros como verdadeiros amigos — numa amizade e unido que vao
além dos momentos em que estdo fisicamente préximos, como explicitado por C-
GS-SF.

A unido e a cumplicidade entre esses membros podem ser justificadas pelos
objetivos comuns e necessidades ndo satisfeitas no ambiente universitario. O
sentimento de identidade, de confianca e de “estabilidade” proporcionados pela
participacdo no Semente pode ser percebido nos trechos das entrevistas que se

seguem:

“Ja sai com varias pessoas enunca encontrava aquele
amor, aguela amizade, né! No Semente eu tenho isso |a.
Qualguer um |& eu posso confiar 0s meus problemas,
posso conversar, entendeu? Entdo isso € 0 que eu
encontrel no Semente” (J GS-SM)

“Eu encontrel pessoas muito boas... que tém um coracéo
muito bom e que... assm... eles ensinam muita coisa boa.
(...) Eles iam falando... e ia fazendo com que eu me
tornasse uma pessoa melhor. E que eu sentisse mais paz,
também, sabe?... Toda vez, quando a gente entra aqui ha
escola, a gente fica toda conturbada, né? .. Ai, euialae
sentia tranquilidade... eu sentia acolhida no meio deles.”

(I-GS-SF)

A partir da andlise sobre familia apresentada por BOURDIEU, pode-se
entender que a integragdo - tdo vivida e valorizada também pelo grupo Semente -
funciona como a condicéo de existéncia e manutencéo da propria unidade. Nesse
sentido, a busca de unidade justifica atitudes ritualizadas e de “protocolo” que
vém produzir, manter e reafirmar as afei¢des entre os membros. Aqui, encontra
se, segundo o autor (1993), um dos papéis desempenhados pela familia: dotar
cada um de seus elementos com uma unidade instituida de sentimentos e
afeicoes.

No leque de possibilidades de afeicdes, encontram-se também as “afei¢cdes
obrigadas’ e as “obrigacOes afetivas do sentimento familiar”. Porque, como
explica o autor “as estruturas de parentesco e a familia como ‘corpo’ ndo podem

Se perpetuar ando ser ao preco de uma criacdo continua do sentimento familiar”.
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Nesse ponto, é preciso levar em conta o trabalho simbdlico que confere a
cada um de seus membros o “espirito de familia’ que ocasiona a disposicao para
0 exercicio da solidariedade, da generosidade e unidade. Mas a unidade existente
na familia ou em unidades particulares, conforme mencionada por VELHO
(1987: 69), ndo significa necessariamente uma total harmonia. Nas palavras do
autor: “o significado de familia esta vinculado a uma rede de outros significados
e supde um todo mais ou menos sistematico e ndo necessariamente harmonioso.”
Mas no PUR, de modo geral, parece ndo existirem conflitos ou confronto entre os
membros, 0 que vem reforcar o0 modelo normativo da “familia ideal”. Além da
auséncia de conflito, € marcante no Grupo Semente o comportamento simbdlico
gue vem reforcar essa unido. Como exemplo, tem-se o fato ocorrido durante uma
oracdo onde os membros davam-se as mdos. Na ocasido, observel que alguns
membros faziam questdo de dar as m&os, uma virada para cima e outra virada
para baixo. Ao notarem minha atencdo para esse “detalhe”, explicaram-me que
com a mao para ama eles recebem as gracas e com as maos para baixo, eles
transmitem agraga.

Nessa idedizacdo de familia, onde se estabelece uma “continuidade” entre
0s membros, abre-se a possibilidade de ndo mais faar em individuos isolados,
mas sim em “sujeito coletivo”, onde o0 sujeito representa a coletividade e de
acordo com ela toma decisdes e adota um estilo de vida. As qualidades dos
membros tornam-se qualidades do “grupo” e, em cada membro, esperase
encontrar essas qualidades. Ao mesmo tempo, as dificuldades enfrentadas e os
sucessos obtidos pelos membros sdo assumidas também pelo todo. No PUR,
embora a adesdo — o ir e vir — segja livre®, qualquer estudante que participar de

Fa1}

uma reunido é recebido e tratado como ja “fazendo parte”’ e, assim; com ele ja se
compartilha e dele se espera a confianca, a alegria, a amizade. Caracteristicas
estas que ja ndo sdo mais dos membros pensados individualmente, mas do grupo.
Nesse contexto, corre-se 0 risco de estabelecer entre os individuos uma
dependéncia psicoldgica, na medida em que o participante perde sua identidade

individual e encontra uma identidade construida no grupo, que SO se mantém,

2 Essa caracteristicafoi percebida de maneiramais clarano Grupo Semente
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muitas das vezes, na medida em que se permanece vinculado a essa unidade
maior dereferéncia

A familia, de acordo com BOURDIEU (1993), € um agente ativo, fundado
sobre um conjunto de pressuposi¢des cognitivas e de prescri¢cdo normativa ligada
a “boa maneira de viver”. Maneira de viver marcada por confianga e gratuidade
(em oposicéo ao “toma-l&da-ca’), onde deixa em suspenso os interesses.

Com os principios basicos de unidade e gratuidade, a familia funciona
como um pardmetro de construcéo e de avaliagdo de outras relagbes sociais.
Assim, a familia, que aparece como a mais natural das categorias sociais, volta-se
para o social fornecendo o modelo de “todos os corpos sociais’, funcionando
como referéncia, como esguema classificatorio e principio de construgéo do

mundo social.

3.2. O PUR/RCC como congregacao

Por outra perspectiva, o Projeto Universidades Renovadas pode ser

XA

analisado tendo-se como referéncia a “congregacao”, apresentada por Weber. O
autor comenta sobre a formagéo da congregacdo e de sua relagdo com o éxito do
profeta. Quando o profeta obtém éxito em sua profecia, ele atrai seguidores ou
aprendizes, como, por exemplo, os discipulos do Novo Testamento, e, assim,
formam-se as congregacoes.

A congregacdo pode surgir junto ou como consegiiéncia do éxito do profeta
de forma a garantir a continuidade da revelacéo e da administracéo da graca. Ela
pode apresentar a caracteristica de uma “relagcdo nédo fechada” com o converso, 0
gue confere aos membros uma liberdade de entrar e sair. Essa possibilidade
permite que os membros tenham niveis diferenciados de participagdo. Com
participacdo mais efetiva, tem-se 0s acdlitos permanentes que colaboram ativa e
constantemente para 0 sucesso da doutrina. Os membros com esse perfil, na
maioria das vezes, sdo carismaticamente qualificados. Existem também os leigos
ocasionais que participam das atividades da congregacdo, mas de maneira néo
constante. Nesse caso, encontram-se 0s membros que necessitam de salvagéo e,

por isso, estabelecem uma relac@o temporaria com a congregacdo. Tem-se ainda
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0 Simpatizante, a quem ndo se exige nem se garante os beneficios da prética
religiosa. Mas a sSituacdo dos simpatizantes ou leigos ocasionais néo
correspondem ao tipo ideal de participacdo que interessa a0 administrador do
culto, quando € o caso, ou ao lider da congregacdo; por isso, procurase
estabelecer umarelagdo associativa duradouracom direitos e deveresfixos.

Também é possivel observar no PUR e no Grupo Semente diferentes nivels
de participagdo. No Semente, tem-se 0s membros que freglientam as reunides
esporadicamente; os que tém uma frequéncia regular, mas ndo diaria; e os que
freqlentam assiduamente. Os membros com esse Ultimo nivel de participagdo
geralmente passam a fazer parte do “nucleo” ou “equipe’ do Grupo e, desse
modo, assumem tarefas fixas como realizar o estudo biblico, ou fazer as leituras
ou as oragoes.

Os diferentes niveis de participagdo podem ser verificados também na
Renovacdo Carismética, de modo gera. Nos Grupos de Oragdo, que S&0
considerados a base do Movimento, tem-se 0s que se aproximam em busca de
um auxilio (sgja material, espiritual ou fisico — no caso de cura de doencas®).
Temse 0s membros que participam somente na condicdo de espectadores.
Finalmente, tem-se 0os membros que, além de frequentes, desempenham tarefas e
funcbes especificas dentro do Grupo. E o caso dos membros carismaticamente
qualificados encontrados, por exemplo, nos nucleos (ou equipes) do PUR.

A participacd no Movimento € incentivada, e de certa maneira “cobrada’,
pela possibilidade que o leigo tem de desempenhar papéis religiosos. Essa
distribuicdo de papéis € observavel nos eventos como na Experiéncia de Oragao,
gue ja faz parte darotina do PUR e que conta grande nimero de participantes. No
referido evento, realizado em 1999, as pregacdes foram proferidas pelos
estudantes, ou sgja, 0s proprios leigos assumiram papéis de destague no evento.
Essa possibilidade de “pessoas comuns’ desempenharem tarefas € apontada por
varios autores como uma caracteristica dos carismaticos, onde o poder religioso é
descentralizado, permitindo ao leigo diversas formas de participagdo. Ta

caracteristica, também comum a outros grupos néo catélicos, parece ser tdo bem

3 Essa aproximagao, aqui considerada esporéadica, pode levar o recebedor da graca a um processo de
conversdo e aum outro nivel de participagdo no Movimento.
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aceita que € considerada, como fala FRIGERIO (1998), um dos principais
atrativos para a adesdo religiosa a determinadas denominagdes. E interessante
observar que no evento SEARA, talvez por ser um evento aberto ao publico
gerd, os palestrantes eram pessoas de outras cidades, que demonstraram um
maior preparo religioso, ou haviam percorrido uma longa trajetéria dentro da
Igreja, ou, ainda, haviam passado por um processo de conversdo traumatico, no
sentido de uma mudanga radica no modo de viver. Ter como palestrantes
autoridades religiosas pode ser uma dternativa para tornar o evento mais
legitimo, atraente e respeitavel. Um padre, por exemplo, esta protegido por uma
competéncia religiosa, no sentido de poder falar e agir legitimamente, isto €, de
maneira autorizada e com autoridade.

De modo geral, esses grupos ou “novas familias’ apresentam certas
caracteristicas de comportamento que os diferenciam de grupos de outras
naturezas. E um grupo de adesdo voluntéria e que envolve um comprometimento
pessoal dos participantes. Além disso, ha um comportamento diferenciado, no
sentido de se enfatizar a liberdade de movimentos, nas misicas, cumprimentos e
“brincadeiras’.

Foi possivel observar, entre os membros do PUR, especialmente durante a
Experiéncia de Oragdo, 0 espaco que se tem reservado para atividades de lazer e
descontracdo, como musicas e dangas. As musicas sd0 alegres (algumas se
assemelham a musicas infantis, envolvendo movimentos, geralmente com letras
simples e nem sempre voltadas para Deus ou religido diretamente) e muitas vezes
envolvem atividades como mimica ou danga. Esses momentos chamaram atencéo
pelo fato desse comportamento n&o ser comum em outras situagdes. pessoas
jovens, estudantes universitarios, dancando e cantando em roda, fazendo
imitacOes e gesticulando com liberdade. Torna-se interessante registrar que essas
atitudes ndo eram realizadas por parte do grupo, mas pelo grupo todo. Na ocasido
parecem desaparecer todas as resisténcias que poderiam intimidar as formas de
expressao.

BERGER (1973), ao falar sobre momentos que envolvem a transcendéncia,
em “Um rumor de anjos’, sugere o “argumento do jogo”. Segundo ele, o ludico

faz parte da natureza do homem e o0 jogo alegre possui a caracteristica de
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neutralizar a realidade da vida; assim, ele proporciona liberdade e paz. Mesmo no
jogo dos adultos hd uma suspensdo da realidade e de todos os sofrimentos, medos
e angustias existentes nela, isso porque 0 jogo constréi um universo a parte do
raciocinio. De acordo com o autor, 0 jogo aponta para o sobrenatural por “ir além
de s mesmo e para aém da natureza humana.”

Com base no que foi exposto acima, a “nova familia’ possui marcas
proprias de comportamento como o ludico, a alegria e a unido dos membros. Esse
perfil de “familia’ pode apresentar-se como uma resposta a determinadas
caracteristicas do mundo moderno. De acordo com o autor citado, no contato
constante com 0s membros do grupo, o individuo fortalece sua socializacéo, que,
por sua vez, oferece uma satisfagcdo emocional e uma orientagdo para as agoes,
em harmonia com os valores do grupo. Além disso, 0 autor explica que a posi¢céo
de crer no sobrenatural, diante dos grupos antagbnicos exige estratégias para
enfrentar a oposi¢éo e uma das possibilidades é o agrupamento dos membros que
formam essa minoria, visando a manutencdo dos valores comuns. Assim, 0
engajamento religioso vem a responder ndo s as necessidades religiosas, mas a
varios tipos de necessidades. Nesse sentido, temse a colaboragdo de
MACHADO (1996:23) que alerta para 0s riscos ou vicios desse modelo de
grupo. Segundo a autora, a formacdo dos grupos religiosos carisméticos e
pentecostais pode ser entendida como uma

“Rejeicdo a atomizacdo e abstracdo das relagbes socials
que caracterizam as sociedades tecno-indudrias (...) , uma
rgeicdo a indiferenca emocional da modernidade. Mas
paradoxadmente, das representariam  também uma espécie
de adaptacdo das religides a0 mundo contemporaneo. E
aqui a autora [HerviewLéger] identifica pedo menos
quatro pontos de afinidades entre comunidades e a
cultura modernac a busca pragmdica da tradicdo, a
ingsténcia no direto da subjetividade nas questdes
religiosess a primazia da redizacdo emociond dos

individuoss e a énfase nas vantagens pesoas e
interpessoai's da atividade na comunidade.”

3.3. A comunidade de amor e a nogdo de communitas

A Renovacdo Carismética por enfatizar, em eventos e palestras, que seus

membros formam um grupo, uma comunidade distinta das demais, e ao fato de
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no SEARA ter sido redlizada a pregacdo intitulada “Comunidade de Amor”;
tornou-se oportuno recorrermos as contribuicdes de TURNER (1974), sobre a
construcdo da categoria “communitas’, uma vez que ela apresenta aspectos de
um tipo de “comunidade’, em oposicdo a totalidade da sociedade. Algumas
guestdes sobre o tipo de agrupamento, objetivos e comportamentos esclarecidos
pelo autor mostraram-se como instrumentos para a compreensdo de varias
atitudes verificadas no PUR e na RCC como um todo.

TURNER comecga sua construgdo da idéia “communitas’ a fartir das trés
fases dos ritos de passagem, apresentadas por MATTA, que sd0: separacgao,
margem ou “limen” e agregacao.

A fase liminar € a que mais nos interessa. A liminaridade do ritual € um
“momento situado dentro e fora do tempo, dentro e fora da estrutura social
profand’ porque acredita-se que nesse momento o vinculo do transitante com o
mundo anterior e profano é quebrado. Desse modo, €le passa por um estado que é
posterior a estrutura anterior €, no entanto, anterior ao outro contexto justaposto.
De aordo com o autor, as caracteristicas das pessoas liminares sdo ambiguas,
umavez que elas selocalizam num estado de transi¢ao.

O autor esclarece a concepcdo desses mundos “anterior” e “posterior” pelos
quais o transitante percorre, da seguinte maneira: “O primeiro € o da sociedade
tomada como um sistema estruturado, diferenciado (...) O segundo, surge de
maneira evidente no periodo liminar, € o da sociedade considerada como um
‘comitatus’ ndo estruturado, ou rudimentarmente estruturado e relativamente
indiferenciado, uma comunidade, ou mesmo comunhdo de individuos iguais que
se submetem em conjunto a autoridade geral dos ancidos’. Esse novo contexto €
gue se apresenta como um exemplo de “ communitas”.

De acordo com o Turner, o comportamento do “transitante” durante o ritua
de passagem é passivo, humilde e orientado; devendo obedecer aos instrutores
(ou autoridades) e aceitar seus julgamentos. E por meio dessa submissio que se
acredita estabelecer uma igualdade entre os homens para que eles possam
renascer, que é exatamente o objetivo do ritual. Nas palavras do autor:

“Seu comportamento € normamente passivo e humilde.
Deve, implicitamente, obedecer aos ingrutores e aceitar
punicdes abitraias, sem quexa E como se fossem
reduzidas ou oprimidas [as pessoas liminares] aé a uma
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condicgdo uniforme, para serem moddadas e de novo
dotadas de outros poderes, para se capacitarem a enfrentar
Suahova situacéo devida” (1974 118)

Segundo o autor, 0 que ha de mais importante nessa transicéo € o fato de
gue a diferenca entre os mundos néo reside neles propriamente, mas no sujeito
gue passa pelo ritual. Nao acontece apenas a transicdo do profano para o sagrado;
0 que merece realce é o fato do componente sagrado ser adquirido pelos
beneficiarios durante os ritos de passagem, 0 que permite a mudanca de posi ¢&o.
Assim, o autor conclui que, para esses individuos a vida social € um tipo de
processo dialético que abrange a experiéncia sucessiva do ato e do baixo,
igualdade e desigualdade, tendo o ritual como o ponto limite. “Em tal processo,
0S Opostos por assim dizer constituem-se uns aos outros e séo mutuamente
indispensaveis’, pois sO é possivel ser alto e adquirir a igualdade perante a
Divindade, se reconhecendo baixo e desigual; e, exatamente por isso a
ritualizagdo torna-se necessaria.

Busquemos, entdo, com esses pontos esclarecidos, compreender alguns
aspectos dos rituais vividos no PUR e na Renovagdo Carismética de modo geral .

Pelo que foi possivel observar durante a inser¢gdo no campo, o rito de
passagem na Renovacgdo, para muitos lideres, é a experiéncia de ser “Batizado
pelo Espirito Santo”, durante a qual se vive o momento de éxtase. De acordo com
0s membros inseridos no Movimento, este momento de éxtase pode ser
manifestado exteriormente pelos carismas ou, interiormente, pelos sentimentos
de alegria, de queimor, muitas vezes acompanhados por choro incontrolével. E
exatamente essa Situagdo marcada por sentimentos “ndo cotidianos’ e
extremamente intensos (as vezes confusos) que remete ao periodo de
despojamento, de humildade que viria igualar todos os participantes. Na medida
em que todos sdo “lavados’, “purificados’, que estabelecem uma “intimidade
com Deus’ e se reconhecem como “filhos arrependidos’ e dispostos a viver sob
NOVOS parametros, tornam-se iguais perante Deus.

A situacdo de despojamento e humildade pode ser exemplificada pelas
seguintes frases ditas pelas liderancas, e repetidas pelos participantes, durante o
SEARA:



“Senhor, eu me lavo neste momento, nessa &gua, eu
estava sujo de tanto cair, de tanto errar. Desgo que a
agua me purifique por inteiro.” *

“ Jesus vai nos restaurar e vamos sair daqui renovados.”

Tornase interessante observar que TURNER (1974: 142) chama atencéo
para o fato de que a “passagem de uma condi¢do estrutural para outra pode ser
acompanhada por um forte sentimento de ‘bondade humana’, um sentido de lago
social genérico entre todos os membros da sociedade’. Esse sentimento de
“bondade”’ foi manifestado também pelos membros do Projeto apds a Efuséo no
Espirito Santo. Alguns falaram em vontade de sair abracando todas as pessoas,
vontade de fazer o bem e de anunciar a experiéncia pela qual haviam passado. No
entanto, ndo foi comentado se esse sentimento permanece ou se € ago
passageiro. Mas como varias pessoas enfatizaram que a Renovagéo trabalha mais
com o individuo ou a espiritualidade e que é necessario renovar diariamente os
propésitos de mudanca de vida, pode-se pensar que esse sentimento de
“bondade” € algo passageiro ou que, pelo menos, ndo € a garantia de uma

mudanca de atitudes cotidianas.

3.3.1. O processo de purificacdo e o poder dosfracos

Na Renovagdo, o processo de purificagdo envolve e valoriza os rituais
tradicionais da Igreja Catélica. No entanto, outros processos mais afinados com o
pentecostalismo séo incentivados e estédo presentes nos Grupos de Oragéo e
eventos organizados pelo PUR. Como exemplo, tem-se a Efusdo ou Batismo no
Espirito Santo que € um ritual freqlente no Movimento e que pode acontecer,
inclusive, num ambito estritamente pessoal, sem a intervencdo de uma autoridade
religiosa. Segundo os entrevistados, o Batismo na maioria das vezes acontece
com a intervencdo dos “intercessores’ que, em dupla, atendem aos demais
membros do Movimento individualmente. Com as maos postas sobre o

“atendido”, os intercessores fazem oragbes que (quando ndo realizadas em

4 Embora ndo se passe fisicamente por um ritual que envolva a dgua real, ela aparece em vérios momentos
do evento como algo necessario para limpar e lavar o espirito dos participantes, atitude comum em rituais
religiosos.
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linguas) sdo constituidas de palavras sagradas’ que tém o objetivo de “resolver”
ou “apagar” os “erros’ e problemas vividos pelos transitantes, pra que ele se
torne limpo, puro e pronto para “renascer”.

O processo de purificacdo pode ser intensificado a ponto de levar o
transgtante a uma “perda de identidade’, entendida como um dos caminhos para
se chegar a Deus. Na RCC, essa idéia pode ser pensada tendo-se como base as
pregactes do SEARA-2000, quando foi dito: “ Senhor, possua minha alma, eu
guero amar, eu quero me consumir.”

O “apagar para renascer’’ esta presente na liminaridade sagrada descrita por
TURNER (1974: 127). Segundo ele, “O nedfito na liminaridade deve ser uma
tabula rasa, uma lousa em branco, na qua se inscreve o conhecimento e a
sabedoria do grupo, nos aspectos pertinentes ao novo ‘ status'.”

O autor esclarece que a ruptura do transitante com o mundo profano pode
acontecer também de maneira radical para que fique explicita a destruicdo do
mundo anterior. Mas além dessa destruicéo € preciso ainda preparar o transitante
para que ele saiba aproveitar a nova condicdo sem excessos ou orgulho. Nas
paavras de TURNER:

“Os orddios e humilhagbes, com freqliéncia de cardter
grosseramente  fisologico,b a que os nedfitos sdo
submetidos, representam em pate a destruicdo de uma
condicéo anterior e, em parte, a témpera da esséncia deles,
a fim de prepadlos paa enfrentar as hovas
responsabilidades e refreklos de antem@, para néo
abusarem de seus novos privilégios. E preciso mostrar-
Ihes que, por S mesmos, o barro ou po, Smples matéria,
cujaformalhe éimpressa pela sociedade.”

Nos eventos e reunides do Movimento, foi possivel verificar a presenca do
sentimento de humildade nos individuos transitantes por meio de atitudes
passivas e pelo siléncio e aceitacéo das acusacdes. Essas acusacdes foram feitas
por colaboradores’ ou pelos pregadores durante os eventos’. Em agumas
ocasides, 0 adepto é levado a se reconhecer como fraco, pecador nato, que esta

sujo, doente, contaminado pelo pecado, que muitas vezes ndo S respeita nem

® A expressdo “palavras sagradas’ foi utilizada porque acredita-se que neste momento é o Espirito Santo
gue esta agindo.

® Esses colaboradores s&o pessoas do Movimento que intervém durante as pregacdes com oracoes.

" Ressalta-se que 0s proprios pal estrantes se incluem como acusados.
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respeita seus semelhantes como “Sacrario do Senhor”, como “feito a imagem e
semelhanca de Deus’. A posicdo de humildade € também percebida pelas
atitudes dos conversos durante as oracdes. Muitas vezes eles permanecem de
maos postas, olhos fechados e de joelhos. Inclusive no SEARA (realizado no
Ginasio da UFV que tem o piso de cimento, o que torna ainda mais
desconfortavel a posicdo de joelhos), aguns fiéis permaneciam g oelhados por
muito tempo, outros ainda colocavam a cabega no ch&o, como sinal de completa
humildade e submiss&o.

De acordo com TURNER (1974: 128), o poder que o individuo passa a
possuir em conseqiiéncia do ritual, deriva parciadmente desta imerséo na
humildade. Também na Renovacdo, a paavra “humildade” é dita vérias vezes
como uma condicdo para se alcancar gracas e para se viver os carismas, talvez
com o receio de que

“Uma pessoa incumbida de um dto cago fica
epecidmente tentada a usar a autoridede de que foi
revetida pela sociedade para saisfazer desgos
paticulaaes e excludvos. Mas deveria encaar Seus
privilégios como dédivas da comunidade inteira, que em
Ultima andise tem um direito supremo sobre todas as suas

acoes.

Inclusive, sobre os carismas, foi comentado por mais de um entrevistado
gue um dos pontos negativos da Renovacdo € o fato de alguns adeptos tornarem:
se orgulhosos pelos dons que Ihes foram concedidos, nesse sentido acontecem 0s
exageros e, em certos casos, 0s dons sdo retirados até que a pessoa volte a
condicdo de humildade.

Em aguns casos, a vivéncia dos carismas ou a manifestacdo de
sentimentalismo, por serem uma manifestacdo do Espirito Santo, sdo
consideradas como um sinal de que o adepto passou pelo “rito de passagem”.
Desse modo, €ele se torna realmente parte da “communitas’. Aqui também tem-se
aexplicacéo de TURNER:

“Os poderes que moddam os nedfitos na liminaridade
para a entrada em uma nova ‘condi¢do’, nos ritos em todas
as partes do mundo, sdo considerados poderes sobre-
humanos, embora sgam invocados e candizados pelos
representantes da comunidade.”
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Acreditase que a emocdo sentida na Efusdo do Espirito Santo sgja
manifestacdo divina, embora sgjam os lideres que facam essa defini¢do. Ou sgja,
em um leque de atitudes e sentimentos que 0s conversos podem experimentar,
privilegiam-se determinados elementos e os instituem como sendo os “sinais
verdadeiros ou seguros’ da experiéncia divina vivida com o Batismo. Desse
modo, 0 que poderia ser qualificado como circunstancial e transitorio torna-se
algo obrigatorio. O ndo sentir, para alguns lideres da Renovacédo, € inaceitavel e
entendido como algo perigoso por ser efeito dos pecados, a regra € o sentir.
TURNER utiliza-se dos argumentos de Mary Douglas e diz que “aguilo que néo
pode, com clareza, ser classificado segundo os critérios tradicionais de
classificagéo, ou se situe entre fronteiras classificadoras quase em toda parte é
considerado ‘contaminador’ e ‘perigoso’.” Essa explicagdo pode justificar a
inaceitabilidade de ndo sentir, exatamente r ndo estar ao alcance explicativo
das liderancas ou por fugir aregra.

Em seguida, o autor ressalta que “As condic¢des liminares e inferiores estéo
freqlientemente associadas aos poderes rituais’, porque o ritual tem por objetivo
exatamente transformar os sujeitos liminares, retirando-os do mundo profano e,
muitas vezes, atribuindo-lhes poderes. Para exemplificar essa situagdo de
mudanca de estados bindrios opostos no contexto da Renovacgdo, temse a
seguinte frase retirada das oragoes realizadas no SEARA/2000:

“Libertarme dessas algemas (...) Eu proclamo a Sua
vitoria sobre o meu agir (...), sobre todo meu ser. (...)
Senhor Jesus, (...) eu sou inteiramente Tua. Hoje, eu saio
do territério do maligno para o Reino da Salvacdo,
porque eu pertencoa Ti.”

Na abordagem dos atributos das entidades liminares, TURNER enfoca os
poderes rituais dos fracos, onde o fraco e submisso torna-se o forte, numa
diaética entre fraco/forte, ou entre quem tem poder e gquem € servo. Essa
mudanca de condicdo (que envolve um processo de sucesso e retrocesso) aparece
explicitamente no SEARA. Faase do homem como pecador, mas que, logo em
seguida, a0 assumir intimamente ou verbalmente a mudanca de vida; torna-se
sujeito que “pode mais’, que tem “os santos e 0 céu a disposicdo”, que pode

“mover montanhas’ pela fé. Outro exemplo dessa oposicdo entre submisséo e
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poder é a atitude de “entrega’ ao Senhor: sendo do Senhor, 0 adepto torna-se um
instrumento de Deus, e em nome Dele pode agir, ou sgja, ele se torna submisso
a0 Espirito Santo que dotaos de poder e nessa condicdo, representa uma
autoridade frente ao grupo. Essa dicotomia € também marcante na vivéncia dos
carismas, na medida em que o carisma é entendido como um Dom para servigo
da comunidade e ndo para beneficio préprio; assim, 0 mnverso torna-se servo.
No entanto, quem passa pela experiéncia aproxima-se mais da divindade e se

sente fortalecido, ou sgja, afirma-se que com o carisma o adepto € “utilizado” em

prol da comunidade, no entanto, ele reconhece que também é um beneficiario das

gracas.
3.3.2. Oritual e o processo deincluséo:

Uma outra caracteristica abordada por TURNER em relagdo a communitas
€ o fator de inclusdo. Essa inclusdo na RCC pode ser pensada a partir do “poder
dos fracos’, discutido anteriormente. Nesse contexto, por haver uma maior
flexibilidade em relagdo a organizacdo e a realizagdo dos trabalhos sagrados, é
permitido aos leigos o0 desempenho de tarefas. Desse modo, pessoas comuns,
muitas vezes excluidas das formas tradicionais de poder, sdo incluidas no grupo
das liderancas e sdo dotadas por um tipo de “poder” sagrado, ao viverem 0s
carismas.

Outra forma de inclusdo pode ser percebida na Renovagdo, na medida em
gue €ela abre espaco para pessoas vivendo crises pessoais ou momentos de tenséo
e de ndo adaptacdo com 0 novo contexto no qual estdo inseridas (no caso dos
membros do PUR, a Universidade). Como exemplo, tem-se 0 caso de IM-GS
SM que se sentia “sem lugar” na ocasido em que comegou a frequentar a UFV;
sentiase diferente e, como ele mesmo explicou, achava que todos na
Universidade eram “Mauricinhos’ e “Patricinhas’. Quando JM-GS-SM comegou
a freglentar o PUR, comegou a se sentir mais a vontade, mais valorizado e
situado em grupo de pessoas semelhantes, embora com diferentes niveis socio-
econdmicos, como reconhece o proprio entrevistado.

Outro nivel de inclusdo pode ser percebido a partir das palavras de IM-GS-

SM durante a entrevista, ao falar sobre as “conversbes maravilhosas’, ou sgja,

73



sobre o poder que a Renovagdo tem de atrair pessoas envolvidas com drogas ou
prostituicdo. No mesmo sentido, tem-se 0s pensamentos manifestados no
SEARA. Na ocasido foi dito que “Jesus tem preferéncia pelos pecadores.”®
Assim, pode-se sugerir que, de acordo com as entrevistas, a Renovagdo € um
espaco catdlico, por exceléncia, parainclusdo de pessoas que estdo ou se sentem
a margem da estrutura social e religiosa. E interessante observar que quanto
maior for a mudanca de vida em conseqiiéncia da conversdo, o adepto tende a ser

mais valorizado.
3.3.3. Osvinculos entre os membros da communitas

Uma outra marca de inclusio de determinados grupos considerados
“communitas’ é o fato deles se formarem a partir de vinculos pessoais entre os
individuos. Essa caracteristica de uni&o por lagos pessoais pode contribuir para a
inclusdo, uma vez que nao existem barreiras fixas para que a adesdo dos
membros aconteca, no sentido de que qualquer pessoa que se sinta, de alguma
maneira, semelhante aos membros do grupo podera nele se inserir. A partir dessa
inclusdo, é interessante para 0 crescimento e coesdo do grupo que O hovo
membro permaneca ou Se reconheca como um elemento “daguele”’ grupo. Neste
sentido, buscam-se instrumentos para fortalecer o vinculo entre os membros e
entre eles e 0 grupo. Um dos instrumentos é o ritual pelo qual o adepto deve
passar.

Os membros, estando rituamente ligados, passam a possuir mais que
vinculos pessoais ou espirituais, mas passam a representar os lagos de
communitas, em oposicdo as divisdes da estrutura. Ou sgja, criam-se lagos que
ndo existiam anteriormente, lagos alternativos que partem do desgo e da
submissdo do sujeito a uma hierarquia, autoridade ou normas de comportamento
inerentes aos grupos. Ha, nesses casos, uma adesdo marcada por interferéncia da
divindade, que a coloca como algo de definitivo.

No PUR (assim como na Renovagdo), os membros ao se inserirem nos

grupos e, de modo especial, ao passarem pelo “Batismo no Espirito Santo”, sdo

8 Embora essa idéia entre em contradic&o com a atitude de arrependimento dos pecados, constantemente
motivada nos eventos.
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incluidos na “nova Comunidade’. Nesse sentido, também se explica o desgjo dos
membros e lideres do PUR de conduzir as pessoas comuns a viverem a
experiéncia de “intimidade com Deus’, pois assim estardo ritualmente unidas,
incluidas no grupo. O fato do individuo estar ritualmente incluido € um ponto
decisivo para a atribuicdo de poder a esse membro, principalmente em termos de
carismas. Quando o adepto vive a experiéncia de intimidade com Deus e recebe
0s carismas, ele ndo é s incorporado ritualmente ao grupo como passa a exercer
afuncdo mediadora entre os homens comuns e a divindade.

Nesse contexto, as palavras de TURNER, adquirem realce especial. Ele
sugere que a tensa oposi¢ao entre a “communitas’ e estrutura € que esta situada
por trés do aspecto sagrado. E a “communitas’ vem criar um espago para 0s gque
estavam ou se sentiam a margem da estrutura social se situem e se sintam

valorizados.
3.3.4. A correlagdo entrevaloresuniversaiseespiritualidade

Um outro ponto interessante abordado por TURNER, a exemplo dos
Ashantis, refere-se a uma das caracteristicas da “communitas’ que é a
“correlacdo entre personalidade e valores universais, de um lado, e o ‘espirito’ ou
‘ama de outro.” (1974.148) Esta caracteristica da communitas parece ser
recorrente também no contexto do PUR. Quando se pensa no objetivo do Projeto
de formar um profissional diferenciado, no sentido de estar comprometido com a
€tica, € estabelecida uma clara correlacdo entre espirito e valores universais (e
também seculares). Acredita-se que € a pratica espiritual ou a vivéncia religiosa
experimentada pelos membros do PUR, sobretudo no Grupo de Oracdo, que ira
modelar o sujeito para que ele se torne um “profissional do reino”. Ou Sgja,
defende-se que as experiéncias espirituais interferem e moldam a personalidade
do adepto, de modo que ele passa a ter um maior comprometimento com 0s

valores universais como honestidade, respeito aos préximos.
3.3.5. A potencialidade e a qualidade existencial na communitas

Restam ainda dois pontos importantes a serem destacados em relacdo a
“communitas’. TURNER chama a atencdo para a natureza espontanea, imediata
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e concreta da communitas, caracteristicas opostas as da “natureza governada por
normas abstratas, ingtitucionalizada da estrutura social.” No entanto, a
“communitas’ sO surge justaposta, como uma daternativa, uma resposta a
estrutura social vigente. Aqui, se estabelece entre a communitas e a sociedade
uma dial ética que funciona da seguinte maneira:

“Exige, aqui, uma didética, pois a imedididade da
‘communitas abre caminho para a mediagdo da estrutura,
enquanto nos rites de passage os homens sdo libertados da
edrutura e entram na ‘communitas gpenas para retornar a
edrutura, revitalizados pela experiéncia da ‘communitas.
Ceato € que nenhuma sociedade pode funcionar
adequadamente sem edta didética” (TURNER, 1974
157)

Esse novo grupo ou nova forma de comunidade tem a qualidade existencial
e 0 aspecto da potencialidade, ou segja, abrange a totalidade do homem no que se
refere a busca de respostas e de sentido para a existéncia e para 0s
acontecimentos. Aqui, a arte e a religido aparecem como produtos dessas
caracteristicas. Paracitar o autor:

“Os profetas e os artigtas tendem a ser pessoas liminares
ou margnas, ‘frontericos que s esforgam com
veemente sinceridade por libertar-se dos clichés ligados a
incumbéncia da posicdo socid e a representacdo de papéis,
e entrar em relagbes vitals com os outros homens, de fato
ou naimaginagdo." (1974: 155)

A “communitas’ abre espaco para o individuo se manifestar e propor novas
atitudes na busca/necessidade de reelaborar o mundo e as relagbes. Ela entra na
liminaridade das estruturas sociais e permite que o individuo va aém das
relagbes estruturadas e institucionalizadas, exatamente por isso ela adquire um

aspecto de “sagrado”, como fala o autor:

“A ‘communitas irrompe nos interdicios da estrutura, na
liminaridede; nas bordas da estrutura, na margindidade; e
por baixo da edrutura, na inferioridade. Em quase toda
pate a ‘communitas € condderada sagrada ou
‘santificada, possvelmente porque transgride ou anula as
normas que govenam as relagbes edruturades e
indtituciondizadas, sendo acompanhadas por experiéncia
de um poderio sem precedentes. Os processos de
‘nivdamento’ e de ‘despojamento’ (...) fregUentemente
parecem inundar de sentimento os que etd sUjetos a
eles” (TURNER, 1974: 156)
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Desse modo, e voltando a hipdtese mencionada anteriormente em relacéo a
adesdo ao PUR, quem se sente excluido ou & margem dos agrupamentos ou estilo
de vida existentes no ambiente universitario, encontra no PUR uma alternativa
para as questdes ligadas a existéncia e ao mundo.

Além disso, pode-se pensar a potencialidade desses membros sob outra
perspectiva: a partir do momento em gue eles criam um novo sistema de normas
e buscam adotar um novo estilo de vida, € inegavel o poder que eles tém para
interferir na sociedade. Embora, como sugerem as declaragoes feitas durante as
entrevistas, na RCC busca-se mudar e “repensar as relagdes’ nas esferas onde o

adepto esta envolvido diretamente, onde ele é ator.



CAPITULOIV:

CONVERSAO: ASCONDICOES, O CONCEITO E A EXPERIENCIA

4.1. Do participar ao pertencer:

O campo, no qual a pesquisa empirica foi construida, apontou a necessidade
de lidar com os conceitos de adeséo e conversdo como atitudes distintas. A
diferenciagdo aqui apresentada baseou-se na compreensdo elaborada pelos
proprios entrevistados. A adesdo € compreendida como a insercdo em cerimonias
ou grupos religiosos, a partir da participacdo. Essa participacdo refere-se a estar
presente independentemente de um comprometimento pessoal com a doutrina
religiosa e apresentase como uma atitude plangada em busca de resultados
definidos; sgja satisfazer a expectativa de outras pessoas, seja encontrar um grupo
de apoio, sga satisfazer uma curiosidade, sgga um desgjo de (re)aproximar do
mundo sagrado.

A adesdo dos entrevistados ao PUR aconteceu de forma variada, em termos
das causas e dos niveis de motivacdo para a participagdo. Torna-se interessante
observar que todos os membros entrevistados sdo de familias catdlicas,
praticantes ou ndo. Desse modo, todos ja haviam sido batizados e ja tinham tido
um contato com o catolicismo. A maioria era “catélico ndo praticante” e somente
uma entrevistada tinha, em suatrgjetoriareligiosa, experiénciaem outrareligido.

De acordo com alguns autores, como MACHADO (1996), a tradicdo do
grupo domeéstico de origem é um dos fatores que mais influencia a religiosidade
dos individuos. Nesse sentido, torna-se interessante observar a influéncia do
grupo domestico reforcando a religiosidade ou, pelo menos, ndo deixando que a
religido sga esquecida. A entrevistada D-L-SF comentou sobre um tergo, que lhe
fol presenteado por sua mée e usado num momento de dificuldade, talvez como
um objeto que pudesse oferecer a solucéo dos problemas. A entrevistada MT-L-
SF também comenta sobre o incentivo da avd como um fator de motivagéo para a

participacdo em eventos organizados pela Renovacdo Carismatica. Ela diz o

seguinte:
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“ Eu fui porque eu quis, né... foi um convite e foi a vontade
de ir também. Porque minha vO, por ela ja ter..ja
participar da Renovacdo Carismatica ha um tempo,
sempre me falava da Experiéncia de Oracao, entdo ela
vivia insistindo para que eu fosse...”

De acordo com MACHADO (1996), alguns autores tém afirmado que a
adesdo ao Movimento Carismético ndo tem um significado de reconversdo, mas
de renovacéo ck espiritualidade catdlica, isso porque a maioria dos fiéis possui
em sua histéria “fervor e enggjamento na Igreja Catdlica’. No entanto, a autora
alerta que € também significativa a parcela de adeptos que teve até 0 momento de
insercdo na RCC uma vida espiritual completamente diferente. Para esses, a
entrada no Movimento tem o0 sentido de um renascimento que caracteriza a
conversdo religiosa, provocando, em muitos casos, a adocdo de novos
comportamentos dentro e fora do espaco religioso. Caracteristicas como uma
relacdo intensa e intima com a divindade, o emocionalismo e a possibilidade de o
leigo executar determinados servicos religiosos sdo algumas das caracteristicas
das religifes em expansdo nas Ultimas décadas e que também compdem o perfil
do adepto da Renovacédo Carismatica.

O fato de a Renovagdo ter atraido muitos catélicos “ndo praticantes’ é
inegavel e pdde ser percebido nas entrevistas realizadas, como exemplo tem-se
0S seguintes trechos.

“Alias, se a Igregja hoje estd se renovando, o que tem
atraido os jovens para a Igreja, que tem atraido as
pessoas para a lgrga, € o Movimento da Renovacéao
Carismatica, né? (..) Sem dlvida nenhuma, esse
arrebanhamento que tem havido dentro da Igreja, diante
da perda de fiés, né? Para sdtas, para religifes
evangélicas... a Renovacdo vem a ser exatamente uma,
uma reconquista da Igreja, uma acdo muito forte do
Espirito Santo na vida de homens, mulheres, rapazes e
mocas, né? Que vém assim, imbuidos desse Espirito, né?
Isso também, pela propria organicidade do Movimento,
né? (..) é um grupo que tem uma organizacdo muito
grande, né? Em termos de distribuicdo de trabalho, de
fungdes... em termos de realizacdo de obras.” (Capeldo)

“Eu acho que a Renovacdo Carismatica tem sido, é...
fundamental, principalmente nesse ponto de reconverter o
cristdo, de resgatar aqueles que estdo no banho-maria,
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né? Ou aqueles que estdo, assim, dado a... supersticdo ou
tipo de coisa desse tipo.” (JM-GS-SM)

Dos dezoito membros do Projeto que foram entrevistados, cinco aderiram

a0 Movimento por iniciativa propria, em decorréncia de crise pessoa ou

simplesmente por curiosidade ou desgjo de buscar apoio. Alguns entrevistados

demonstraram claramente que a busca do sagrado ndo foi 0 motivo principal da

adesd0 ou retorno ao grupo religioso. JIM-GS-SM diz o seguinte em relacdo a sua

participacéo no grupo de jovens’, de sua cidade de origem:

“Ele [um amigo] virou pra mim e ‘vamo |4 no grupo de
jovens’, ai, ‘mais ele existe ainda?’ ... Ai fomo la... Movido
um pouco pela curiosidade, um pouco pelo fato de que eu
Sou um pouco isolado e... sempre... sempre buscar alguém
que... que... sei la... umapoio etal... entdo, juntando todos
esses fatos, tem Deus também correndo por fora, né?” (...)

Em relacdo a participacdo no Grupo Semente:

“O Semente... eu sempre tive.. vi folhetinhos espahados
pelos campus... é.. a gente vai estudar tal carta.. a gente
va edudar td evangeho.. mas assm, eu néo tive anda
aquela curiosdade de participar, mesmo porque, eu Sou
muito ... como é que eu vou dizer... um pouco timido, né...
E um pouco, s& la.. meio dificuldade de me associar...
coisaassim.” (JM-GS-SM)

Dentre os entrevistados, Cinco pessoas assumiram que se inseriram no

Movimento quando estavam vivendo situagdes adversas, como dificuldades com

a vida académica ou crise pessoa, como depressdo e dificuldade de

relacionamento com 0 novo grupo de convivéncia, como expressam 0s seguintes

trechos das entrevistas:

“Tudo que eu queria era ir embora daqui. Ent&o... assim,
eu tive problema de depressdo, muita coisa, assim..
aquela coisa, assim...basica de estudante que sai de casa e
vai pralonge, né? Ai no final de 98 eu fiz a Experiéncia de
Oracdo aqui. Eu sentia falta porque na minha cidade eu
jA mexia com movimento, ja... catequese, mexia com
primeira eucaristia... com crisma, com grupo de jovens...
entdo sentia muita falta. Ai, todo mundo: ‘Ah, cé tem que

1 O Grupo de Jovens freqiientado pelo entrevistado tinha como caracteristica a atuacéo no ambito social.
No entanto, quando JM-GS-SM retornou ao Grupo ele havia mudado, passando a ter caracteristicas
carismaticas. Esse foi 0 primeiro contato do entrevistado com o Movimento da RCC.
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voltar, né?" (...) Além de tudo ainda tava indo mal na
universidade... entdo tudo isso tava pesando.(...) Ai na
Experiéncia eu soube do Semente (...)"

(T-GS-SF)

“E, assim, eu passel por muitas dificuldades e tudo... e eu
comecel a passar por um problema muito grande... eu ndo
conseguia encontrar mais apoio, eu nao conseguia
resolver com o apoio da minha familia, nem com o apoio
dos meus amigos. Entdo minha mae me deu umterco, e eu
comecei a vir aqui na Capela todo dia rezd um mistério
do terco, mesmo sem saber, né€? (..) E... quando eu
cheguei na casa da minha amiga, que eu tinha marcado
pra estudar, eu falei pr4 ela que eu tinha descobrido,
tinha descoberto porque que eu tava em Vicosa, né? Eu
tinha vindo... eu tinha um encontro com Deus. E dai pra la
s6 foi cada vez mais me apaixonando, né?” (D-L-SF)?

Dois entrevistados assumiram que a adesdo, ou Sgja, o retorno a lgreja ou ao
PUR, aconteceu pelas circunstancias e ndo pelo desgjo pessoal. Essa situacéo
inclusive faz parte da histéria de conversdo do Presidente do Projeto. Segundo
RA-L-SM, sua primeira participagdo no Movimento aconteceu quase que por um
tipo de “obrigacdo”, mas mesmo assim € considerada como o passo inicial paraa
real conversao®. O entrevistado conta que:

“Foi um convite, de uma amiga da minha irma. A gente
morava |a4 no alto do morro e ela foi 14 levar o convite.
Entdo ai ndo tinha como... e quando a pessoa fala assim,
‘eu pago pra voc€', vocé nao tem mais nenhuma desculpa,
ent&o vocé acaba indo. Entéo, foi mais ou menosassim...” *

O entrevistado F-GS-SM assumiu que voltou a freqlentar a missa aos
domingos em decorréncia do convite de sua namorada que ja participava do

PUR, mas que essa participagdo acontecia com um sentimento de resisténcia. No

2 Nessa fala, como em vérios outros momentos é possivel perceber a confianca dos adeptos de que a
situag&o que ocasiona a mudancga de vidafaz parte dos planos de Deus.

3 A “real conversdo” tem o sentido de uma opcdo consciente e, por esse motivo, implica um
comprometimento pessoal com a doutrina.

“ Posteriormente, foi comentado pelo mesmo entrevistado sobre as dificuldades que enfrentou quando
assumiu a coordenacdo do Projeto. No entanto, esclarece que confiou e encontrou forcas em Deus. 1sso
porque ele compreende que sua posi¢cdo no movimento aconteceu por uma “escolha pessoal de Deus.”

Nas palavras do entrevistado:

“(...) as vezes Deus destaca dentro do Grupo, justamente porque vocé é a pessoa que Ele quer. E a gente
gue coordena ostrabalho, a gente vé... a gente sabe o tanto que a gente é limitado, o tanto que a gente é
incapaz... (...) SO que, dentro de todo aquele povo, Deus precisava de alguém e Ele escolheu vocé. Entao,
guando é uma escolha pessoal de Deus, ai... vocé sabe que Deusta do seu lado, entéo... (...)"
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entanto, a resisténcia foi sendo vencida paulatinamente dando lugar a um

processo de conversdo. Ele diz o seguinte:

“Com o espirito de... de até mesmo contradicdo... de
rebeldia, de tentar contradizer, de tentar trabalhar a todo
instante o contrario do que eu tava ouvindo na missa. 1sso
ndo foi sO a primeira vez, foram as primeiras vezes (...) e
sem a interferéncia de ninguém a minha opini&o foi sendo
formada. Eu acho que fui sendo tocado por Deus mesmo,
e, igual eu falel, eu ndo tive influéncia e fui vendo que a
doutrina, ela era uma forma muito boa de vocé conviver
como proximo.”

A curiosidade como um elemento que leva a conversdo foi citada também
pelo Presidente do Projeto em relagdo a participacéo de muitas pessoas no Grupo
de Oracdo nos dias atuais, mas especialmente no inicio do Movimento. Ele
comenta que quando o Grupo se reunia no estacionamento da UFV (no inicio da
década de 80), ocasido em que o capeldo, que havia assumido recentemente o
cargo, ndo aceitava as reunides do Grupo de Oracdo dentro da capela; varios
estudantes observavam o Movimento e por curiosidade aproximavam-se. Essa
aproximagdo mulitas vezes conduzia a conversao.

A entrevistada A-L-SF comentou que a conversdo depende também dos
planos de Deus, como, por exemplo, aconteceu com Paulo Apdstolo, onde Deus
“providencia’ algum acontecimento que ocasiona a mudanca de vida, até mesmo
independente de haver adesdo a Igrgja. Muitos dos entrevistados parecem
reconhecer “o plano de Deus’ em suas vidas, inclusive conduzindo ao processo
de conversdo®. Nesse contexto, compreende-se que ndo se tem definido um tnico
caminho para a converséo; ela pode acontecer das mais variadas formas, de
acordo com os planos de Deus. Desse modo, qualquer caminho € visto como
legitimo, por ter sido tracado pela divindade.

A maioria dos entrevistados comentou sobre a divulgacdo dos eventos e

reunides como um fator que motivou a participagdo. Um outro elemento citado,

® Essa confianca total na Providéncia Divina é marcante no Movimento e pode ser percebida também nas
entrevistas e nas oragdes pessoai s que acontecem nos varios Grupos do Projeto.
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talvez 0 mais importante em relacéo ao poder ce influenciar muitos estudantes a
participarem do PUR, foi o convite pessoal, feito por amigos ou colegas’.
Nesse sentido, tem-se afdade S-GS-SF:

“Foi um amigo que me convidou pra participar de um
pigue-nique... ai que eu tomei conhecimento do grupo. E
depois 0s meninos do grupo, a Cristiane e o Geraldo me
convidarame eu resolvi ir.”

O nivel de organizacdo dos membros do Projeto no que se refere a
divulgacdo do Movimento por meio dos cartazes, avisos e convites pessoais é
imensa. Nas lousas das salas de aula sdo colocados (e recolocados) os horarios e
locais das reunifes, pequenos panfletos sdo distribuidos nas mesas dos
refeitorios, cartazes e avisos também sdo afixados nestes locais. Até mesmo no
dia da matricula dos estudantes “calouros’, periodo em que 0s “veteranos’ estéo
de férias académicas, sdo distribuidos panfletos divulgando o Projeto e
convidando para as reunides. Inclusive, uma das entrevistadas comentou que sua
primeira participagdo no Grupo Semente foi motivada por um panfleto recebido
naocasi 8o damatricula

O leque de atividades promovidas pelo Projeto como um todo e por cada
grupo especificamente é enorme. N&o se tratam de atividades restritas ao campo
religioso, envolvem também atividades de lazer e descontragdo. Desse modo,
além de tornar 0 Movimento mais atrativo, o converso pode, dentro do mesmo
grupo de pessoas, que comungam as mesmas idéias religiosas; realizar as mais
diversas atividades. Esse €, sem duvida, um dos fatores que vém reforcar a unido
entre os membros dos grupos e satisfazé-los em vérios aspectos. Nesse sentido, o
movimento religioso amplia seus “produtos’, de modo a ndo mais possibilitar e
oferecer somente uma relagdo homem/divindade, mas também diverséo,
atividades de |lazer e socializacgo’.

A relagdo entre adesdo e conversdo pode apresentar as mais diversas

formas. Ha casos, como € possivel perceber em depoimentos ja relatados, em que

® Torna-se importante ressaltar que durante a inser¢éo no PUR (considerando as reunides e eventos) foi
possivel perceber a unido e o comprometimento pessoal dos membros em divulgar e incentivar a
experiénciareligiosa; talvez esse sejaum dos fatores decisivos para o grande nimero de participantes.

" O fato de a Igreja, atualmente, oferecer uma diversidade de “produtos’, muitos dos quais oferecidos
também sob rétul os seculares é tratado por BERGER e FRIGERIO.
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a adesdo acontece anteriormente a conversdo. Nesses casos, se estabelece uma
relacdo de meio-fim, onde as pessoas comegam a participar das atividades
religiosas sem terem passado pela experiéncia da conversdo, no sentido atribuido
por esses proprios atores. A conversao vem a acontecer como uma consequéncia,
ou sgja, devido a insercdo do individuo no movimento religioso, ele é levado, ou
melhor, ele se coloca numa condicdo de desgar e buscar a conversao.
Acrescente-se ainda o fato de passar a freqUentar situagdes propicias para que a
conversdo aconteca. Nas palavras do presidente do Projeto:

“E... isso acontece. Eu vejo mais ou menos como umciclo,
né? Quer dizer, quando vocé pensa em conversao como
um primeiro contato, mas Vocé nao queria... eu ndo queria
estar na Experiéncia de Oragdo. No entanto, ali comegou
a minha conversdo. Por qué? Porque Deus me tocou
profundamente, porque Deus... Deus... isso também é
eleicdo de Deus. Entdo é um certo mistério. Por que que
Deus resolveu tocar a mim, que tava fechado, e ndo a um
outro que tava tao aberto. Entdo isso de certa forma é um
mistério... e eu ndo sel te falar, assm... mais... ai vocé é
tocado e vocé comega a conversdo e, depois, devido a
adesdo, vocé se converte também.”

4.2. Conversao: o conceito e a experiéncia

De modo geral, os membros do PUR entendem a conversdo como uma
mudanca de vida, no sentido de que as atitudes passam a ser orientadas por novos
valores, de acordo com a doutrina. Essa compreensdo pode ser exemplificada

pelas seguintes definigdes:

“Conversio, prd& mim, é mudanca de vida. E,
basicamente, mudanca de paradigma, mudanca de seus
valores, tudo que vocé pensa, tudo que vocé é... imagina
pravocé. E, imagina pré vocé, |4 na economia a gente tem
muito aquelas curva de preferéncia, né? A teoria do
consumidor (...) entdo a curva de preferéncia hoje, sdo
ditadas, é... pela televisdo, pela sociedade, pelo ambiente
gue voceé ta, entdo ... valores de prazer, de poder, de vocé
ter as coisas pra podé ser feliz, e tal... Entéo a conversio
te da uma guinada, né? Digamos, muda os seus valores,
né? Vocé comeca ter prazer em outras coisas em que 0
mundo ndo te da abertamente. Eu vou tefalar: a presenca
de Deus, olha, Deus estd com vocé, entdo vocé nao
precisa de dinheiro. Entdo, pdxa, pra que gque eu preciso
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de.. né? Deus te d4 alegria, olha s6 a alegria da
Experiéncia de Oracgdo, entdo tudo isso vai mudando os
valores da pessoa, né? Entao pra mim, conversao €isso, €
entrar dentro do desejo da pessoa, e... e a conversao entao
é mudar pra Deus. E mudar pros valores do evangelho.
Né? (RO-L-SM)

[conversdo] “é a partir do momento que vocé pratica, que
VOCé passa a praticar (...) que vocé ameca a observar,
vocé passa a falar assim: bom isso aqui € o certo, e isso
errado, porque eu té fazendo isso, né? ... N0 namoro, no
convivio com as pessoas... (O-GS-SM)

A conversdo, como definida pelos entrevistados, é considerada uma atitude
consciente, voltada para a vida préica No entanto, quando esses mMesmos
entrevistados foram falar sobre a experiéncia pessoa da conversdo, ela se
apresenta como uma experiéncia emocional, marcada por sensacfes fisicas e
psicologicas. Falase em um momento de retirada do cotidiano, um momento de
éxtase. Aqui, na maioria das vezes, esse encontro acontece e gera um
“aquecimento” ou uma emogdo incontrolavel como o choro, muitas vezes
inexplicavel pelo proprio converso; sensacdo de queimor, que precede uma “paz
interior”, uma alegria diferente, um desgo de partilhar a experiéncia e de
anunciar o evangelho. Usando a terminologia de Weber, vive-se um momento de
“euforia’. Esses sentimentos foram expressos da seguinte maneira:

“Eu senti um clima completamente diferente, sabe?
Quando a gente sente um clima leve, o corpo leve, assm...
sabe? Coisas que... que ... consegue ter percepcao, quem
ja sentiu, sabe... aquele momento de éxtase mesmo, sabe?’
(WE-GS-SM)

“Eu lembro até hoje os detalhes da Experiéncia de
Oracéo, a parte que mais me marcou. A hora, assim, que
eles entraram com o0 Santisssmo e pediram pra gente toca
0 Santissimo, né? E depois que eu toquel 0 Santissimo eu
tive uma experiéncia profunda da presenca de Deus ali.
Eu como catdlico, eu ndo via Jesus na eucaristia, né€? E
depois que eu toquel, eu toquel, senti a presenca Dele, eu
me levantel de uma forma totalmente diferente, né? A
presenca Dele, a confirmacéo Dele ali, o abrago que Ele
me deu pessoal mente, fisicamente, né, pelo Espirito Santo
gue tem ali, foi tao forte que depois eu tive que abraca a
coordenadora, falar o que eu sentia ali, e.. eu nao
partilhei com o grupo todo nao, partilhei com ela com um
sorriso e abragando as pessoas de forma diferente. “ (RO-
L-SM)
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“Entéo 14, eu realmente, me senti como uma conversdo,
onde eu tive a minha primeira experiéncia com o Espirito
Santo. Que eles falam Batismo, né, no Espirito Santo.
Entdo, ali que eu tive aquela,... 0 primeiro amor, né?
Aquele fogo... ai eu voltei assim, com aquele fogo, aquela
vontade de estudar, vontade de participar mais e mais...
aquela coisatoda.” (MA-L-SF)

WA-GS-SF comenta sobre o que sentiu quando participou da Experiéncia

de Oracéo, ocasido de seu primeiro contato com a Renovacdo Carismética e com

o0 PUR:

“ Teve a Efusdo no Espirito Santo... que foi assim... é... pra
mim foi totalmente novo, porque eu Vi... essas pessoas
chorando muito, tomando atitudes, assim, muito estranhas
até, outras rindo demais, foi... e eu ndo tive dominio das
minhas sensacdes... entdo eu também fiz coisas, assim,
gue eu nao tava esperando... Foi muito valido. Assim...
gue ... parece que a gente se solta e... toma um banho de
Espirito Santo, uma coisa assim...”

Quando perguntada sobre o que sentiu fisicamente, ela comenta o seguinte:

“Chorei muito, muito... é... como tava tensa, tava vendo
muita gente falando ao mesmo tempo, falando coisas
assim... eu ndo t6 entendendo, é... eu fiqguei com medo, e
também tava trémula... e... cabel, gue... e as pessoas que
rezariam por mim, poriam as mao em cima de mim... eu
ndo tive condic¢des de ouvir o que elas estavam falando
comigo, era muito importante.”

Embora para WA-GS-SF esses sentimentos tenham sido vividos de maneira

confusa, elesforam seguidos por uma sensagao de paz.

“Paz.. tranquilidade... é... pude ... um descanso, seria um
repouso, que eles comentam... que parece que a gente fala
tudo que tava precisando falar... né? Alguns escutam o
que precisam ouvir, e depois € como se fosse descansar...”

Ainda comentando sobre 0 momento pessoal que marcou a trajetdria

pessoal de conversdo, tem-se 0 seguinte comentario:

“ A gente sente mesmo, algumas coisas... parece que ... sei
l4.... aquele negdcio de sempre... aumento de pressao,
calafrio na barriga.... eu ndo sei se € o emocional que
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desencadeou esse trem... (...) Eu ndo sei se é um processo
extra-fisiologico ou se é sO emocado do momento.” (F-GS-
M)

E interessante esclarecer que F-GS-SM e WA-GS-SF, que assumiram a
incerteza de que os sentimentos experimentados na conversdo séo de “natureza
divind’, ndo se demonstraram a vontade para viver 0s carismas, ou sgja, eles
sentem um certo estranhamento com as préticas da Renovacdo Carismatica.
Talvez por esse motivo, a participagdo desses dois entrevistados aconteca
somente no ambito do Grupo Semente que € um grupo de estudos biblicos e que,
por essa natureza, ndo enfatize tanto as praticas da RCC. Nenhum entrevistado,
membro de outro grupo do Projeto, manifestou dividas em relagdo a natureza
dos sentimentos. Acontecia exatamente o contrario: 0S sentimentos eram
valorizados e considerados “ sagrados’, como expressam 0s seguintes trechos das
entrevistas:

“Dificil de explicar... mas o corpo se aquece de tal
maneira que ... ndo da pra explicar ... e a gente chora, né!
No momento, e ... e assim, depois ... a gente sente um
pouco mais de alegria, entendeu? (...) E um calor que te
enche de desgjo ... um desgjo de estar sempre buscando...”
(J-GSM)

“ Ah, eu senti um fogo, assim parecia... a0 mesmo tempo
gue era um fogo, tava me lavando, também, sabe? Eu
senti aquela coisa assm.... aquele fogo... gueimando,
purificando... tudo que tava no meu coracao.” (SGS-SF)

“(...) eu parecia uma torneira aberta. Eu corria nos
corredores e chorava, me escondia, chorava; eu ia no
banheiro, chorava. Nunca chorel tanto na minha vida.
Tudo me tocava, tudo, tudo... cada detalhe. Cada forma
das pessoas andarem, sabe? Porque € aquela coisa, a
mudanca de paradigma foi tdo forte, que aquele
paradigma de concorréncia, de ter que ser melhor, de é...
de sempre ta em luta contra vocé mesmo, e contra 0s
irmaos. E vocé ter tA num local, onde vocé nédo precisa
mais lutar com vocé mesmo nem com as pessoas, mas ao
contrario, vocé é chamado a amar a vocé mesmo, a
chamar as pessoas e ter experiéncia de amor, entéo...
aquilo prd mim era uma novidade tdo grande, tao forte,
que s6 pelo fato de ta presente na esséncia da fé, eu ja
tinha uma... um sentimento de emocéo.” (RO-L-SV)
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A conversdo, segundo o0s entrevistados, mostrase bem proxima da
concepcdo de “renascimento” apresentada por Weber. Segundo o autor, o
renascimento é considerado um dos pontos centrais de muitas doutrinas e surgiu
a partir de crencas mégicas nos espiritos, quando se pressupde a posse de um
carismamagico erefere-se a

“Aquisicdo de uma nova alma, por meio de um ato
orgiastico ou através de um ascetismo metodicamente
plangjado. Os homens adquiriam transitoriamente uma
nova alma no éxtase; mas, por meio do ascetismo magico,
poderiam tentar conquistdéla permanentemente.”
(WEBER, 1982: 322)

Weber esclarece que quando a esperanca da salvagao envolve um processo
de santificacdo “ou pelo menos conduz a esta ou a tem como condicdo prévid’,
ela pode se apresentar como um processo que € construido paulatinamente ou
como uma mudanca brusca de espiritualidade, como um “renascimento”. Esse
comentario torna-se importante porque no Movimento da Renovagdo falase da
vocacdo gue todos tém para a santidade, e a conversdo, por sua vez, é entendida
Ccomo um processo, no qual se busca alcancar nivels cada vez mais elevados de
santidade.

Os membros do PUR defendem que a mudanca de vida pode acontecer de
forma radical. No entanto, foi unanime a idéia de que para se manter orientado
pelos novos valores é necessario aderir a um processo de conversdo diério e
continuo; ou seja, embora com momentos marcantes, a conversdo € um processo
gue se constréi a cada dia através de esforco e entrega pessoal, além de um
comprometimento com a doutrina que, como foi defendido, ocasiona uma maior
coerénciaentre elaeavidaprética’.

Com base nesses depoimentos, a conversao, assim como 0 renascimento de
Weber, ndo € um acontecimento isolado e definitivo, sendo necessario uma
reafirmacdo cotidiana. A necessidade e a possibilidade dos conversos renovarem-
Se espiritualmente aparece cOmo uma preocupacéo comum entre os entrevistados.

A idéia de conversao constante é consensual entre os carismaticos, inclusive

8 Mesmo considerando a conversdo um processo, RA-L-SM, em um determinado momento durante as
entrevistas, se contradiz falando que “ quando vocé encontra mesmo com Deus, ai vocé ndo volta. Quem é
tocado pelamao de Deus, ndo volta atras.”
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porque O carisma, enquanto um dom, tem que ser buscado e aimentado
cotidianamente. Comentou-se, inclusive, sobre 0 erro que as pessoas cometem ao
dizerem “eu sou um convertido”.

O processo de conversdo € assim justificado pelos conversos:

“Eu acho... que a gente se converte um pouquinho a cada
dia... conversio pra mim, é.... vocé apreender ... e colocar
em pratica o que Deus ensinou. (...) Aos pouquinhos vai
tocando o coracdo e vocé vai colocando isso tudo em
pratica”.(I-GS-SF)

“Tem um momento mais marcante que a gente percebe
gue a gente quer a conversao e depois vem todo um
processo. Depois... a gente vai mudando, as atitudes, vai
mudando o nosso pensar...” (MT-L-SF)

“ Mas acontece 0 seguinte, além desse primeiro fato, desse
primeiro choque.. mesmo no meu caso, né que a
conversao foi um negdcio chocante, mudou de repente...
agora, eu abracei um processo, né... porque é o que eu
falei, a conversao tem dois momentos distintos, um que € 0
primeiro momento que € aquele choque, e outro é aquele
processo constante, entdo vocé tem que converter todo
dia... € porque, hoje, vocé ta aqui.. vocé converteu, 6timo,
vocé ndo € santo, ndo adianta (...) Entdo vocé sempre vali
cair, a gente que é jovem, a gente sente cair muito, né...
tem o lado.. tem o lado da.. da sexualidade, da
genitalidade, e nesse ponto a gente cai muito... Mas
também tem que estar sempre buscando consertar...
buscando converter. Uma coisa € voltar pra Deus, vocé
volta pra Deus, bem, mais seus defeitos ainda estdo com
VOcé... vocé vai se corrigindo, e esse que € 0 processo
importante, e esse processo vai até o fimda linha...” (JM-
GS-SM)

A freguiente participagcdo na celebracdo da missa, inclusive na eucaristia, e a
reza do terco foram as préticas mais citadas pelos entrevistados para se a cancar
ou manter o estado de conversio®. Além dessas préticas, a “abertura de coragdo”
foi citada como um dos fatores essenciais, tanto para 0 momento marcante
inicial, como para se renovar o proposito de conversao.

De acordo com as entrevistas, embora ndo se mencione explicitamente o
gue significa a abertura de coracdo, ela parece representar uma anulacdo das

resisténcias e questionamentos que possam impedir um relacionamento “intimo

® Torna-se interessante registrar que todos os entrevistados tinham o habito de rezar o terco (ou
procuravam té-lo).
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do Deus’; ou sga, buscase anular tudo que possa dificultar ou impedir o desgjo
e a experiéncia de se sentir a acdo sobrenatural. Esse sentimento pode ser
percebido nas palavras de T-GS-SF e de C-GS-SF, respectivamente:

“Entdo eu entendo, meu conceito de abertura, que eu
estava aberto a acdo de um Deus (...) Agora , Se eu creio
gue ele vai agir, é diferente. Eu estou aberto que €ele aja,
eu ndo sal se seu acredito que ele vai agir (...) Eu posso
estar ... aqui, tenho fé, sou catdlica ja, aqui no meu mundo
eu nao estou legal, ndo estou nos meus melhores dias. Eu
vou no Grupo de Oracéo e o Grupo de Oracéo foi uma
bencdo pra todo mundo, menos pra mim... (...) O primeiro
passo € abrir o coracao”

“ A fé vem ndo com nosso mérito, mas porque abrimos o
coracao e recebemos a graca de Deus.”

A necessidade de abrir 0 coragdo apareceu em muitas entrevistas, as vezes
até mesmo como uma condicdo para se converter, para sentir a “acéo do Espirito
Santo” e para estabelecer uma “intimidade com Deus’. Essa intimidade com
Deus € um dos pontos centrais do processo de conversdo e, na quase totalidade
das entrevistas, € o marco inicial. Inclusive, foi possivel observar que pessoas
dentro do Movimento consideram que s6 quando se experimenta tal intimidade, é
possivel iniciar o processo de conversio e fazer parte do grupo.'®

Embora a converséo tenha sido considerada um processo, a quase totalidade
dos entrevistados manifestou um especial entusiasmo com seu momento inicial,
como um momento definitivo e vivido de maneira carregada de emocéo. No
entanto, quando questionados sobre a relacdo fé e sentimento, foi unanime a
posicéo de que sdo coisas distintas, embora todos reconhecessem que a emogao
esteve presente na trgetéria individual de conversdo. Ao explicar como
compreendiam essa relagdo, foi fregiente cairem em contradicdo, ou sgja, eles
ndo tém duvida de que sdo coisas de naturezas distintas, mas falam de abertura de
coracdo e de intimidade com Deus, aitudes que passam pela esfera do
sentimento. Essa contradi¢céo pode ser percebida nas falas abaixo:

“.... Nao, nédo tm que sentir nada, por exemplo, vocé
sente paz, paz no coragdo, e se vocé sentiu isso, légico,

19 No SEARA de 2000, durante um momento de oracdo, ficou clara a concepcdo de que é necessario
“sentir”. (esse ponto foi abordado no Ultimo capitulo). No entanto, no decorrer das entrevistas foi possivel
observar que essa compreensdo ndo é a da maioria dos adeptos do Movimento.
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vocé sentiu alguma coisa (...) Desde 0 momento gque vocé
sente paz estando na presenca de Deus, né! (...) Vocé vai a
Igreja, se prosta diante do Santissimo e clama por Deus, e
vocé conversou com Deus, né (..) Colocou seus
problemas, suas alegrias, dificuldades e creu no seu
sentimento perante Deus, conversou bastante com Ele.
Claro que néo é ficar com o coracdo fechado, vocé tem
que se abrir também (...) e chorar, 0 que vocé quiser. Seu
sentimento esta ali.” (O-GS-SM)

“Fé nao é sentimento, entendeu? Fé éter certeza daquilo
que ndo se vé Quanto ao receber a graca, 0 que pode
acontecer também € que pessoas no SEARA estavam sem
fé.(...) Porgue quanto mais vocé se abre, mais Cristo, mais
ele vem até vocé, entendeu? Tudo é questao de abertura
(...) se vocé se abrir Deus vem e vocé sente (...) Cada
coisa tem sua hora.” (- GS-SM)

Embora a relagdo entre fé e sentimento sga abordada de maneira
conflituosa, “o sentir” aparece como algo sublime, sga como confirmagdo de
uma intimidade como Deus ou como um sinal de pertencimento, e, por essa
razéo, é desgjado e valorizado.

Esses sentimentos estdo explicitos nos seguintes trechos das entrevistas:

“Eu acho assim, é... fé realmente ndo tem nada a ver com
sentimento. Mas Deus usa de muitas formas, né? Pra mim,
se fosse hoje... as vezes eu passo por momento que eu nao
tenho sensacdo fisica. Mas eu consigo sentir a
presenca de Deus. Sabe? Eu creio nessa presenca, so que
eu acho que no momento, do jeito que eu tava antes, eu
precisava sentir na pele, sabe? Aquela coisa fisica. Entéo
eu acho que Deus trabalha em cada um diferente. As vezes
uma pessoa, ela ndo precisa sentir nada pra... crer na
presenca de Deus. Outras, elas precisam sentir e precisam
sentir muito. Entdo eu acho que é... essa particularidade
de cada um, o que cada um precisa.” (D-L-SF)

“E, isso é verdade sim... por exemplo, eu ndo vivi um
momento de emocao na Experiéncia de Oracdo, mais foi
um marco, que eu entrei na caminhada. Foi o ponto
inicial, foi um dos pontos principais da minha vida. Tem
um ou outro momento, foi... no Pentecostes de 97 ainda,
quer dizer, uns seis meses depois mais ou menos, que foi...
foi por emogdo e... foi 0 momento, vamo dizer, que eu
mais... confirmel minha caminhada, vamo dizer assim...
onde eu mais... tive a certeza de que era ali que eu deveria
ta.” (RA-L-SV)

“Fisicamente, ai € que t4, né.. curioso... dentro da
Renovacdo Carismdtica (...) a gente V€ coisas
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maravilhosas, né€? S3o0 pessoas curadas fisicamente.
Pessoas que sentem a presenca do Espirito Santo, que
choram, que se disporjam... pessoas que repousam no
Espirito (...) Sempre quando a gente entra na Renovagao
Carismdtica, a gente sente, o Espirito Santo agindo de
fato... sei l1a... a gente sente um ... uma especie de calafrio
gue ndo... ndo provém de frio... um certo... uma leveza...
é... €... normal, né, dentro do cultos carismaticos. No meu
caso, assim... eu ndo passel por nenhum processo de
Repouso no Espirito... eu ndo passel por um processo de
choro... eu sempre fico complicado... eu, ‘oh, meu Deus,
eu quero chorar, eu quero sentir...” (...) (IM-GS-SV)

“ E porque, geralmente, o que eu ja observei, o que eu ja
percebi, € que... essas manifestacbes de... 0 Batismo no
Espirito Santo, através de arrepio, através desses
sentimentos, isso acontece quando a pessoa ta mais num
estado de graca, num estado mesmo de... é ... fez uma
confissdo, tA com o coracdo mesmo limpo, puro... Entdo,
ai sim, vocé tem uma sensacao fisica. Mas ndo que isso
Sgja necessario para iniciar, se integrar, né... pra ser um
membro dessa comunidade (...) Porque, inclusive, em
outros encontros, a gente vé falar isso: se a gente néo ta
sentindo nada ali agora, é porque € um processo. Deus
ainda ndo quis que aquele momento fosse 0 momento
escolhido préa pessoa sentir...” (MT-L-SF)

“ Assim... h, uma paz muito grande, sabe? No coracao...
aquela vontade de ir até todos e falar... de falar o nome de
Jesus pra todo mundo, entendeu? Tipo assim, se tiver
algum amigo meu, chegar la e.. ‘e, tem solugdo!’ De
busca... de sair abracando todo mundo... Reflexos bem
fisicos, mesmo! Espiritualmente eu me sinto bem mais
tranquila. Sempre quando eu to assim, eu procuro sempre
louvar o nome do Senhor e pedir pra que continue.” (S
GSSF)

“Traz.. traz emocdo sim. Porque, nessa experiéncia que
eu tive, naguele momento com o Espirito Santo, eu chorei
muito, sabe?... Entdo, assm, é... Deus tava curando meu
emocional, né? (...) O choro € sempre sinal de libertag&o,
voceé chorar... € sinal delibertacdo...” (A-L-SF)

Além de ser algo desgjado, quem ndo passa por essa experiéncia se sente

diferente e incomodado. Essa situacdo aconteceu, por exemplo, na Experiéncia

de Oracdo em 1999, onde uma participante, ao ouvir os depoimentos dos colegas

sobre o que haviam sentido durante a “efusdo no Espirito Santo”, manifestou-se

dizendo que ainda n&o havia sentido “aquela emocéo”, mas que ea iria continuar
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insistindo nessa busca, pois sabia que estava no caminho certo. Nessa ocasido foi
reafirmado pel os organizadores do evento gque fé ndo € sentimento.

As explicacdes para essa relacdo tdo experimentada, e a0 mesmo tempo téo
negada, sdo construidas argumentando-se principalmente que sentimentos séo
passageiros, ja Deus € constante e que sentir a fé ndo vai aumentar a presenca de

Deus navida do converso. Nas palavras dos entrevistados:

“Olha, eu sO6 completamente a favor que fé ndo é
sentimento. Porque sentimento ndo significa uma coisa
duradoura. Aqui, vao supd, vocé ta amando uma pessoa
hoje, amanha cé pode ndo t4 mais. Cé ta gostando de uma
pessoa, amanhd cé pode ndo ta. Entdo, eu acho o
seguinte, que sentimento € uma coisa mais vulneravel,
uma coisa de momento... E fé parte do sentido da razéo
porque... assim... cé pensa prater afé

(WE-GS-SM)

Mas eu vejo assim, talvez pelo fato da pessoa ter uma fé
mais fraca, ela precisa de uma ... um ‘acorda!’, né? Entéo
Deus manda um prodigio, manda um sentimento pra que
aquela pessoa sinta mesmo o poder de Deus e, a partir
dai, tenha uma fé mais profunda... Talvez seja pelo fato de
gue a pessoa, pela caréncia dela (...). Esse ponto € mais
interessante... talvez pela sensibilidade da pessoa, ela
sente com mais facilidade a presenca de Deus, coisas que
outros, que Sao menos sensiveis, nao sentem. (...) Mas isso
nao implica, pelo fato de que eu ndo choro, que eu nao
Repouso no Espirito, que, ha, Deus me livre. Nao, ndo €
por ai, né...” (...)Também, talvez tenha ‘n’ outros fatores...
(IM-GS-SM)

“Eu acho que o fato de sentir emocdo ou ndo, ndo vai
aumentar ou diminuir sua fé, ndo vai aumentar a presenca
de Deus na sua vida. I1sso é uma caracteristica individual.
Porque apesar de minha fé assim,.. Nao € apesar...
dentro da minha fé, eu sou muito racionalista. (...) A coisa
€ muito individual (F-GS-SM)

“ E justamente, no inicio é um sentimento. E dai que Deus
tira esse fogo, né. Porgue a gente sente aquela coisa e
fica... e ai, fé é algo, a fé da gente vai solidificando, que
vai tornando, como que eu falo... uma coisa mais madura,
mais serena. Nao € aquele sentimento... se a minha fé for
movida com sentimento, eu acho que eu ja tinha largado a
Igreja, né.” (MA-L-SF)

“Entdo... essa frase [fé ndo é sentimento] € até muito
usada no nosso meio. Por qué? Porque, como eu falel tem
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pessoas que tém mais facilidade de ouvir, outras tém mais
facilidade de sentir... sentir o amor de Deus. Tem outras
que sdo mais convencidas com mais facilidade das
coisas... e ser convencido é a base, vamo dizer assim, ser
convencido por Deus. E... tem outras que ndo. Aliés,
mesmo as que tém mais facilidade, elas passam por
periodos em que na mistica, na histéria da espiritualidade
dentro da Igregja, a gente chama de aridez ou deserto
espiritual, que é guando vocé ndo tem vontade de rezar,
entdo vocé sabe. Pela fé vocé sabe, que aquilo é
necessario, vocé sabe que aquilo é seu alimento, mas vocé
ndo tem vontade... Ent&o nesse momento, o0 que sustenta é
a fé. E vocé saber, no coracdo, que aquilo 14, existe, s
que ele ndo ta falando nada... (...) Entdo, muitas vezes, no
nosso meio, € muito comum Vvocé sentir, as proprias
terminologias ‘eu sinto que Deus ta falando isso’ ou ‘eu
ndo td6 sentindo paz, a gente rezou mais eu nao td
sentindo paz... ou eu to sentindo paz (...) O girar emtorno
do sentimento € muito comum, s que, ao fato da fé ndo
depender de sentimento é porgue as vezes... a gente... na
nossa comunidade, a gente... por exemplo, vocé t4, vive
altos e baixos e Deus € sempre a mesma coisa, tem
momentos que vocé t4 mais aberto, mais feliz, vamo dizer
assim e... tem momentos que vocé ndo ta tanto, e d
guando tem dificuldades vocé tem a tendéncia a achar que
Deus te abandonou e na verdade, a gente sabe que Deus é
constante” (RA-L-SM)

E interessante observar que dentre os entrevistados somente o capel&o, que
embora aceite e, de certa forma, valorize* o Movimento da Renovacdo, confirma
arelacdo inevitavel entre fé e sentimento. Ele diz o seguinte:

“O ser humano, ele é sentimento. O ser humano é
sentimento... claro que se vocé disser que fé ndo €
sentimentalismo... n€? Esse piegismo, eu até entendo, né?
Mas, 0 ser humano ndo vive sem sentimentos... tudo que
existe na vida do ser humano, tem que haver sentimentos...
Entéo, quer dizer, Deus é uma experiéncia. O que é uma
experiéncia? Sentimento gque se tem de Deus. N&o é algo
tedrico, ndo é algo evazivo... ndo é algo que ndo diz
haver... A fé, ela é extremamente do ser humano, emtodas
suas circunstancias, né? Obviamente, se vocé esta bem,
obviamente gue a fé também, ela é um pouco maior... Se
vocé vive momentos dificeis, a crise de fé também
acontece. Entdo, isso € muito humano, isso é sentimento,
né? Eu acho que a fé é também expressdo de
sentimento.(...) O ser humano € expressdo. Negar isso do
ser humano, é negar a propria condicdo humana. (...)

1 Durante a entrevista, foi dito pelo Capeldo da UFV que a Renovacao tem grande mérito, no sentido de
atrair osjovens paraalgreja
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Claro que a gente ndo pode esquecer que 0 ser humano
tem sentimentos, n€? E cada sentimento € uma experiéncia
individual, Unica... sgja uma experiéncia alegre, feliz..
sgja uma experiéncia dolorosa... cada ser humano
experimenta de uma maneira, né?.(..) Pieguismo...
proprio, especifico de, apenas uma coisa externa, sem um
envolvimento maior, sem um comprometimento maior, ou
sga, €... ficou ali, acabou ali... chorou e foi embora... isso
ai, realmente é vazio, né? Mas, quem, por exemplo, pode
dizer que vive sem sentimentos, ndo existe isso ndo. Alias,
se existir € pior que ndo existir.”

A resisténcia entre assumir o lado emocional como presente na esfera
religiosa ndo causa surpresas, principalmente pelo fato da pesquisa envolver
universitarios, onde o lado racional € imperativo. Buscase explicar a fé
independentemente de sentimento, talvez pelo receio de reduzi-la a um
sentimentalismo ou a uma experiéncia que ultrapasse a esfera racional, como
explica Weber e como pode ser percebido na frase de WE-GS-SF: “E fé, parte do
sentido da razao porque... assim... cé pensa prater fe.”.

De acordo com Weber, a fé, inclusive no cristianismo, constitui uma das
possiveis condigdes para se acancar a salvagdo e um dos requisitos para a agdo
do Divino. A fé vai dém do “tomar como verdadeiro”, ela deve envolver “um
apego pessoal aum deus especial” e, desse modo, ela atinge um cardter muito
mais amplo. Essa perspectiva é encontrada, inclusive, nos textos biblicos, onde a
fé que é creditada a justica de Abrado ndo € “tomar por verdadeiro”, mas uma
confianga nas promessas de Deus.”(WEBER, 1991: 379) Nesse mesmo sentido,
tem-se a concepcdo encontrada no Novo Testamento que consideraa

“Fé um carisma especifico de confianga extracotidiana na
providéncia pessod de Deus, carisma que devem possuir
0s pastores de almas ou os herdis da fé. Em virtude desse
carisma de confianca — que excede a capacidade humana
comum — no auxilio de Deus, 0 homem de confianca da
congregacdo, como Vvirtuoso da fé, tem a possbilidade de
agir, na prética, de modo diferente do leigo e redizar obras
que este ndo pode.” (WEBER, 1991: 379)

O conceito de fé apresentado parece corresponder a compreensdo
manifestada pelos atores deste estudo, na medida em que se assume que a fé tem
“atos e baixos’, que € necessario aumentar a fé e que apds os momentos

marcantes do processo de conversdo a fé se renova e faz com que o converso se
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sinta mais alegre, mais em paz e confiante. A “fé’, enquanto confianca no poder
de Deus, € gue tem altos e baixos, que se refaz cotidianamente e que confere ao
converso uma nova aegria e confianca, além de proporcionar aivio em
momentos de dificuldade dando um novo sentido para 0 mundo e para os fatos.
Diante dessa concepcéo de fé, a “intimidade” com Deus e a relagdo que se
estabelece entre filho e pa amado, tdo marcantes no movimento da Renovacéo,
encaixam-se de maneira harmoniosa.

A atitude de confianca ilimitada em Deus € considerada por Weber como
uma atitude anti-racional que se contrasta com o “saber”. 1sso porque a confianca
com essa dimensdo pode interferir nas préprias atitudes e situacdes pelas quais o
converso passa, podendo conduzir o homem a ndo mas se considerar
responsavel pelas proprias agdes. Nesse sentido, esse modo de fé ocasiona uma
“mortificacdo do intelecto”. Ha um sacrificio de intelecto em favor da qualidade
espiritual especifica que sobressai ao entendimento: “credo, nom quod, sed quia
absurdum est”. Nesse contexto, a compreensdo intelectua de crencas é
irrealizével e a fé terd que envolver aceitagdo. Nesses casos, 0 converso se aceita
n&o como conhecedor, mas sim como uma crianga a quem Deus deu o carisma da
fé.

A relacdo entre fé e sentimento também é abordada pelo referido autor.
Segundo €le, a fé deve converter-se em algo mais que “saber”, deve se converter
em “sentir’. Quando a fé é “sentida’, ela ocasiona uma conviccao profunda que,
por sua vez, gera uma disposicdo interior, segundo a qual os ritos séo praticados
como simbolos do divino. O sentir pode tornar-se um bem de salvacdo, sendo,
portanto, buscado. Todavia, o autor alerta para o fato de que a busca do sentir
pode, em certos casos, gerar um afastamento das atividades intramundanas, a
partir do momento que as agdes formais proporcionam um tipo de satisfacdo no
adepto que, com isso, ndo sente necessidade de outro tipo de atitude. Essa relacdo
gue se estabelece entre “sentir f€” e os nivels de influéncia para a vida cotidiana,
conforme manifestados pelos entrevistados, € um dos pontos que busquei tratar

no préximo Capitulo.



CAPITULO V:

O ENCONTRO COM DEUSE SUAS CONSEQUENCIAS

A abordagem sobre a pratica religiosa e seus possiveis desdobramentos na
vida cotidiana do converso é apresentada neste capitulo, tendo-se como suporte

tedrico os caminhos da salvacéo apresentados por Weber.

5.1. Os caminhos da salvacéo apresentados por Weber:

De acordo com autor, dentre os varios caminhos para a salvacdo tem-se
aqueles que se fundamentam na concepcdo de que a savagdo depende das
atitudes de quem a desgja e 0s que se baseiam na concepcéo de que a salvagdo
ndo esta vinculada as agdes, dependendo somente da “graca magnanima (...) de
um deus inescrutével em suas decisdes, imutavel em virtude de sua onisciéncia e
completamente inacessivel ainfluénciahumana’. (WEBER, 1991: 382)

O caminho que mais interessa a este estudo € o que se constroi por meio das
atitudes do homem. Esse comportamento, religiosamente orientado, pode dar
margem a dois ti pos distintos de manifestacdes. 0 ascetismo e o0 misticismo.

O ascetismo esta orientado para a atividade no mundo, com a consciéncia
de que a forca para a agdo provém da santidade religiosa Aqui, o devoto é
considerado um “instrumento de deus’, que serve a deus pela agdo e por meio
dela se obtém a comprovacéo do estado de graca. Mas pode ser que o bem de
salvagdo se baseie em outro tipo de condicdo, mais passiva, ndo sendo uma
qualidade ativa e, sim, um estado de animo. E o caso dos adeptos do misticismo,
em que o homem se considera um “recipiente de deus’, adquirindo uma postura
de rentinciado mundo por buscar um estado de “ possessao”. Assim,

“Para 0 verdadero migico (..) a criatura deve estar
cdada, de modo que Deus possa fdar. Ela ‘etd no
mundo e se ‘acomoda externamente as suas ordens, mas
gpenas para adquirir a certeza de seu estado de graca em
oposicdo a0 mundo, resstindo a tentacéo de levar a sério
0S Seus processos.”

Desse modo,
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“O objetivo [do migtico] € encontrar 0 repouso em Deus.
Tudo iss0 é acompanhado evidentemente de uma ascese.
Porém de cardter particular, ja que é preciso abster-se de
toda atividade e findmente do pensamento, a fim de criar
um vazio em § concernente a tudo 0 que proporciona um
novo e diferente saber. (...) Para 0 asceta, a contemplacéo
migtica surge como gozo pesod, indolente e extéril do
ponto de vista religioso e, por conseguinte, condendve,
porque de vé nda a voluptuosdade de uma criatura
idolatra em vez de trabdhar para a gloria de Deus e
cumprir sua vontade, €le se preocupa gpenas com Seus
éxtases. Para 0 mistico, ao contr&io, 0 asceta que vive no
80 do mundo se condena a indteis tensdes e conflitos e

tadvez a compromissos que o daastam de Deus”
(FREUND, 1987: 145)

A savagdo, no misticismo, pode ser conquistada mediante uma atividade
especifica a contemplagdo. Os adeptos da contemplacdo buscam ndo pensar e
ndo agir para atingirem um estado de espirito, designado por Weber como
“repouso no divino”. (WEBER, 1977: 430)

E interessante observar que Weber ja mencionava “repouso no divino”
como um dos objetivos da contemplacdo. Essa expressdo € utilizada
cotidianamente no discurso da RCC, constituindo uma de suas marcas
diferenciais em relagdo aos demais movimentos da Igreja Catélica. No contexto
da Renovagdo, duas questbes centrais tornam esse “estado d'ama’ té&o
importante: para conquist&lo, muitas vezes, é necessario uma atitude de ascese
de cardter particular ou uma busca de ndo pensar e néo agir, traduzida como abrir
0 coracdo; a outra questdo é que a ele se atribui um valor supremo, chegando, em
alguns casos, a consideré&lo como um “bem de salvacdo”. Essa idéia pode ser

percebida no seguinte trecho de uma das entrevistas:

(...) “quando eu entrei [na UFV] em 97, existia um desgo,
um gosto muito grande de rezar por rezar. Rezar pra
experimentar Deus.. Quer dizer, €es s reuniam
gmplesmente.. e iSO ea muito comum em comunidade
carismética. Depois, com 0 passar do tempo.. a gente
mesmo olhando o crescimento, a gente fala ‘nossa, a gente
tem que chegar di, nés temos que chegar di..”” (RA-L-
M)



Essas palavras vém reforcar a concepcdo, defendida por alguns
entrevistados e que também esta presente na literatura do Movimento, de que a
espiritualidade conquistada durante as oragbes € um fim e ndo um meio. No
entanto, como ja comentado, esse entendimento € contraditério e insustentavel no
decorrer das entrevistas. A idéia de que a espiritualidade conquistada é apenas
um dos instrumentos para 0 adepto se aproximar da divindade (buscando manter-
Se no processo de conversao) se tornaramais clara com o avancar deste trabal ho.

De acordo com as entrevistas, a “espiritualidade” conquistada pelos adeptos
com as oragfes, com o louvor e com o Batismo no Espirito Santo pode ser
pensada como uma resposta imediata a certas necessidades do converso ou como
um instrumento para ele se aproximar da divindade e ai se abastecer. Caso essa
espiritualidade fosse “o fim” a Renovacdo Carismética estaria se tornando
autbnoma e independente em relacdo a Igrga Catdlica, pois ja ndo seriam
necessarios 0s sacramentos e a obediéncia ao Papa, por exemplo.

Aqui, podemos observar alguns pontos de encontro entre a RCC e o
misticismo de Weber. Na Renovagdo, defende-se que a experiéncia de
“intimidade” gera uma sensacdo de éxtase, de saida do cotidiano (como foi
mencionado por T-GS-SF); de permitir e conduzir os homens a conversar, a
sentir, a se relacionar pessoamente com a divindade, ou até mesmo “ficar
chapado de Deus’, como definido por um palestrante no SEARA, realizado em
2000. Neste ponto, € valido recorrer ao texto de Weber sobre o “estar pleno de
deus’, que parece corresponder ao “estar chapado de Deus’. Segundo o autor:

“Precisamente  nesse estado agpareciam com  maor
facilidade, em dgumas pessoas, todos os tipos de
fendbmenos vison&ios e inspiracionals como a glossoldia,
0 poder hipndtico ou sugestivo de outra forma e em
outras, sensag0es de encarnagdo, disposicies para a
ingpiragdo midica e conversio @ica, para a profunda
dlicio pelos pecados e o sentimento euférico da unido
com Deus, muitas vezes revezando-se bruscamente, mas
que tudo iss0 desgparecia quando essas pessoas,
obedecendo a ‘natureza, voltan a entregar-se
smplesmente as funcBes e necessdades do corpo ou a
interesses cotidianos dispersvos.” (WEBER, 1991: 362)



Em relagéo a experiéncia de éxtases, tem-se a declaragéo de RO-L-SM:

“Entd0 0 Santissmo... eu sinto a presenca de Deus di. E
aquela coisa, eu paro, bato o joeho no chéo, olho pro
Santissmo, né? E... tenho uma experiéncia de éxtase, né?
Entdo, pr& mim, adorar a Deus, né€? Adorar é ago
prazeroso, fé&cil, gostoso...” (RO-L-SM)

Weber menciona o éxtase como uma das técnicas de autoaperfei coamento.
Segundo €ele, quando se aspira a posse deste estado espiritual, o converso tende a
se afastar das questbes perturbadoras do mundo. Embora essa qualidade
espiritual proporcione, muitas vezes, uma satisfacdo completa ao converso, sua
influéncia sobre a vida cotidiana pode chegar a ser quase neutra, conforme a
intensidade em gue € vivida, pelo fato de independer de um comprometimento do
converso em relacdo as agdes rotineiras. Nas palavras de Weber:

“ O éxtase como meio de salvacédo ou autodivinacéo (...)
pode ter mais o carater de um escape e uma dsessio
agudos ou mais o carater cronico de um habito
especificamente religioso, mais contemplativo ou mais
ativo, dependendo do caso, no sentido sgja de maior
intensidade de vida, seja de maior alheamento em relacéo
a ea. (...) Mas esses éxtases agudos, por sua propria
natureza e também pela intencdo, sdo transitorios.
Deixam poucas marcas positivas no habito cotidiano. E
carecem também de substancia significativa desenvolvida
pela religiosidade profética. Ao contrério, as formas mais
suaves de uma euforia, sentida mais de modo visionario
(mistico), como iluminagdo’, ou mais de modo ativo
(ético), como conversio, parecem garantir com maior
seguranca a posse permanente do estado carismatico,
produzindo uma relacéo plena de sentido com o ‘mundo’
e correspondendo qualitativamente as valoracfes de uma
ordem eterna’ ou de um deus ético, como 0 anuncia a
profecia.” (WEBER, 1991: 361)

Diferentemente do descrito por Weber (diferentemente também do que foi
apontado em algumas entrevistas), no contexto do PUR € de % pressupor que
esses ‘éxtases' religiosos ocasionem mudangas na vida do converso, uma vez que
ele passa a ver o mundo sob outros parametros e buscam adotar um novo estilo
de vida, chegando-se a idedlizacdo de um “profissional diferenciado” construido

pelapréticareligiosa.
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Com base nessas consideragdes sobre misticismo e ascetismo, 0s adeptos do
PUR podem ser considerados como transitantes por essas duas técnicas. por um
lado tem-se a busca de éxtases e, por outro, a busca de agir de forma
diferenciada, chegando a idedlizacdo do “profissonal do reino”, que é
compreendido como uma referéncia de atitudes éticas.

A “intimidade’ vivida na Renovacdo, em aguns casos, € consderada
requisito bésico para as agdes do converso enquanto cristédo. Esse pensamento foi
claramente sugerido em varios momentos do SEARA (2000). Durante uma
pregacdo foi falado sobre a necessidade de o homem buscar conhecer a Deus
pessoalmente antes de agir no mundo, isso porque se compreende gque sO €
possivel agir de forma adequada, em termos religiosos, quando “Jesus habita no
coracdo do homem”.

Nas palavras do préprio palestrante:

“ Se pensarmos em quem ira por nos, primeiramente
devemos pensar, ndo em fazer coisas, mas em sermos
de Deus, (...) para Ele habitar em nés, onde Ele
desgja entrar. (...).”

Para os entrevistados, a qualidade sentimental conquistada decorrente da
“intimidade com Deus’ é considerada a caracteristica mais marcante da
Renovagdo, sendo, muitas vezes, 0 que atrai, o que diferencia e 0 que torna o
Movimento t&o poderoso, no sentido de reconverter ao catolicismo e no de
transformar 0 comportamento dos que vivem a experiéncia. O valor atribuido a
esse tipo de espiritualidade pode ser observado nos seguintes trechos das
entrevistas:

“Mas a Renovagdo Carismatica mostrou uma maneira
diferente de ter fé, que implica numa visao de Jesus mais
proximo. (...) Com a Renovacdo vocé tem a possibilidade
de sair do cotidiano.” (T-GS-SF)!

“ Basicamente, a Renovacdo, ela... acredito que é pela
experiéncia do amor de Deus, a presenca de Deus, vocé
saber... ter experiéncia de Deus. Néo teorizar Deus. A
palavra teoria, experiéncia, pratica, né? Vocé... Acho que
a principal contribuicio da Renovacdo pra Igrea

1 E interessante observar como a idéia de éxtase esta presente nas palavras de T-GS-SF ao utilizar a
expressao “sair do cotidiano”.
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Catdlica foi essa, de vocé permitir a seus leigos catdlicos,
ter uma experiéncia do Pai, do Paizinho, né?” (RO-L-SV)

“Ela [a Renovagdo Carismatica] me levou a ter uma
intimidade com Jesus, a ser livre com Jesus, a conversar
com Jesus, né?” (MA-L-SF)
RA-L-SM, ao faar sobre o que a Renovagdo Carismética trouxe de novo,
enfatiza seu objetivo principa de “favorecer o encontro entre as pessoas e Deus’.
Ele declaraque:

“Vocé, tendo um encontro pessoal com Deus, porque o
qué gue acontece... dentro de tantas espiritualidades
dentro da Igreja Catdlica, é.. a espiritualidade da
Renovagdo, vamo dizer... facilitou. (...) Facilitou um
contato entre a pessoa e Deus, através da graca e do
Batismo no Espirito Santo. Entdo, seria... seria...sel la. O
fim Ultimo seria levar 0 maximo de pessoas até Deus.
Seria um instrumento de Deus pra que seus filhos O
conhecessem. E, entdo, ai... através desse conhecimento
de Deus, as pessoas seriam impulsionadas a evangelizar
também... (pausa) e também dando outros frutos pra
lgregja, né? (...)

A experiéncia da “intimidade”, conforme comentado, gera no devoto uma
disposicdo para “anunciar” a doutrina, além de proporcionar sensacfes de paz e
alegria, caracteristicas marcantes entre os membros da Renovacdo. Acreditase
gue é por meio da repeticdo dessa experiéncia que se alimenta o espirito
fortalecendo o individuo na decisdo de manter suas atitudes orientadas pela
doutrina. No entanto, alguns entrevistados manifestaram que esses momentos de
intimidade ndo sdo suficientes para a permanéncia no processo de conversao e
ndo substituem as praticas tradicionais da Igregja Catélica. Desse modo, aém
desses momentos, tidos como centrais, sG0 necessarias ainda as praticas
devocionais, sobretudo a participacdo da missa, as oracdes pessoais e a reza do
terco?, como pode ser observado nas citacdes que se seguem:

“O primeiro papel do cristédo é... os mandamentos, né.
Ent&o, assm, amar a Deus sobre todas as coisas. E dentro

da nossa Igreja praticar, porque nao adianta ser da
Renovacdo, se eu ndo confesso, se eu Ndo vou a missa,

2 A reza do terco foi incentivada constantemente durante minha insercdo no campo. De acordo com
PRANDI (p. 41), o terco € um caminho para o resgate da tradi¢do catélica, que foi perdendo destaque
com a secularizagdo da sociedade.
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pelo menos aos domingos, N€? Se eu ndo tenho uma
pratica devocional, liturgicamente falando, prética
devocional. Ai eu sb vou no Grupo de Oracéo e fico em
casa rezando terco e maistercos, e... fazendo isso, fazendo
aquilo, se eu deixel de lado as praticas devocionais, que é
da nossa Igreja, que é a missa, a confissdo, 0s dez
mandamentos....” (MA-L-SF)

“ A partir do momento que vocé esta dentro da Igreja, seu
objetivo seria a igreja celeste, vocé ta em marcha em
busca de Deus. E Deus da a Igrga uma s&ie de
instrumentos pra chegar até Ele. Entdo, através, por
exemplo, da liturgia, entdo na missa... sio meios que Deus
vai te dando pré vocé chegar até Ele.” (RA-L-SV)

J-GS-SM, em seus comentarios, reconhece o meérito da Renovagdo mas

afirma que a Missa e a Eucaristia séo as préaticas mais importantes. Nas palavras

do entrevistado:

[A Renovacdo Carismética € “Um movimento que... 0
Espirito Santo age, né? Apesar de todas as falhas, né?
Porque todos nds somos humanos... E o Movimento tem
gjudado muitas pessoas com depressdo, com drogas...
Mas a gente ndo pode falar que um grupo é melhor que
outro, porque Deus age de formas diferentes. Mas é que
aqui, né, a gente nota algumas mudancas imediatas, né!

Mas a missa, por exemplo (...) ndo ha nada que substitua
amissa. (...) Porque a eucaristia, ela € o principal na vida
do cristdo € a eucaristia, né? (...) O mais importante pra
mim, entendeu? N&o é dinheiro, ndo é ninguém mais ... é
s0 Jesus mesmo. Porque é Ele que da forca pra mim
seguir firme nesse processo de conversdo... que € muito
dificil esse processo.”

Um outro ponto abordado por Weber em relagdo as atitudes religiosas,

considera que a agéo do asceta pode ser potencializada quando se converte numa

exigéncia incondiciona ao Senhorio do Senhor neste mundo. A atitude de

“assumir 0 Senhorio do Senhor” na vida cotidiana € incentivada constantemente

no Movimento e sugere uma entrega total aos planos de Deus, transferindo-lhe,

de certo modo, aresponsabilidade sobre as atitudes dos adeptos.

Weber apresenta, ainda, os véarios niveis de influéncia dos rituais na vida

cotidiana do adepto e esclarece que a vinculagdo entre determinados tipos de

atitudes religiosas e 0 comportamento cotidiano pode ir acentuando-se a ponto de

ndo se tratar mais de deveres de culto puramente rituais,

103



“Mas uma regulacdo ddemdica também da éica
cotidiana. A contradicdo entre habitus religioso e cotidiano
va s dluindo de acordo com a Sdematizacdo e
raciondizacd da conquista dos bens de sdvagcdo. As
obras que trazem a salvacdo ja sfo, entdo, em sua grande
maioria, digintas dos aos do culto, especidmente”
(WEBER, 1991: 359).

Para o0 autor, nessa situagdo enquadram-se as “obras sociais’. Essas obras
sociais revestem-se de valor quando envolvem o carisma da bondade, ou sgja,
guando a gjuda ao préximo acontece intencionalmente e ndo como produto do
acaso ou da natureza humana. Tais obras sociais podem ser analisadas ainda sob
outra perspectiva: quando sdo realizadas com o intuito de “exercitar o bem”, elas
enquadram-se como préticas de autoaperfei coamento. Segundo o autor:

“ O autoaperfeicoamento éoutra técnica de salvagdo que
possui uma maneira especifica de influenciar os adeptos,
na medida em que se busca uma sistematizacdo de

atitudes que, muitas vezes, envolve poderes sobre-

humanos, buscados conscientemente.” 3.

Nesse sentido, abre-se a possibilidade de pensar que, no PUR, as atitudes
religiosamente orientadas sdo praticadas como técnicas de autoaperfeicoamento.
Como exemplo, tem-se a reza do terco que, aém de garantir que a Renovagéo
permaneca afinada com a Igregja Catdlica, contribui para o engrandecimento
espiritual do converso. Além disso, a comunicabilidade, a alegria e “atitudes de
acolhimento” praticadas dentro do Movimento sdo formas de exercitar
gualidades que tendem a engrandecer a pessoa, a valorizé-la, a capacitélae a
aperfeicoala também para o mundo terreno, para a vida profissional e social.
Desse modo, 0 converso aparece como O principal beneficiario das préticas

religiosas.

5.2. O mundo numa per spectivareligiosa

O sentimento de intimidade, vivido no Movimento, parece, em aguns

casos, satisfazer as necessidades humanas do converso, ao fornecer sentido para

3 O renascimento, uma das préticas de autoaperfeicoamento, é um dos caminhos apontados por Weber
para seficar pleno de Deus.
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as acles e os acontecimentos cotidianos. Desse modo, vive-se feliz a medida em

gue se vai aumentando a confianga em Deus e, consegqlentemente, a entrega

pessoal a seus designios. Esses sentimentos podem ser observados no seguinte

trecho das entrevistas:

(...) “ A palavra presenca de Deus é muito forte na minha
vida. Quando Ele ta presente, quando eu sinto a presenca
dele, quando eu sei que Ele me ama. E... isso pra mim, me
sacia de tal forma, que eu comego a revisar tudo, todos os
meus paradigmas. Revisar todos os meus sentimentos com
as pessoas. Entdo tudo se transforma. E apenas a
experiéncia da presenca de Deus que faz tudo isso. E
muito simples o negdcio...” (...) eu ndo tenho certeza do
eu vou fazer ... na préxima hora, eu apenas vivo a
existéncia do momento. E importante préd mim isso, que
me motiva a fazer as coisas. (...) Eu coloco muito a minha
vida na méo Dele. (...) E aquele lance, eu coloco todos os
meus desgjos, tudo aquilo que eu tenho... ndo é apenas
uma questdo de vocé confiar, como vocé confia num
homem de negdcios. Vocé esta apenas entregando a Deus,
que é seu Pai, que vocé sente a presenca Dele, a sua vida.
E, nesse sentido, é... gera uma relacdo, gera uma relacdo
de amor e todas as suas atitudes sio em cima disso. (...) E
uma coisa que realmente € muito sutil, ndo € uma coisa
como uma bola de cristal: Senhor, qual é a tua vontade?
Eu confio em Vocé, e tal... € um relacionamento de pai
com filho, que naturalmente os filhos se rebelam mas néo
perdem esse relacionamento de amor.” (RO-L-SV)

RA-L-SM ao comentar a mudanca gque a conversao provocou em sua vida

académica, diz o seguinte:

“[Na vida académica] mudou... vocé entra na vida
académica com alguns objetivos, por exemplo, porgque
vocé quer o titulo, vocé quer usar disso depois pra, sei
|&... pré ficar rico, ganhar dinheiro, ndo sei... ja comega
mudando porque... seu proprio modo de encarar... entdo
vocé ja entra sabendo que se vocé entrega sua vida pra
Deus, vocé pode nunca exercer aquilo que vocé... vai que
Deus tem algo diferente pra vocé. (...) Ou ndo... as vezes a
coisa se confirma, mas Vocé ndo vai com as mesmas
expectativas... Cé ja vai com expectativas um pouco
diferente... pra sua vida académica.”

Nesses trechos, € possivel perceber a disposicdo dos adeptos de “assumir o

Senhorio do Senhor” em suas vidas, fornecendo um outro sentido para os

acontecimentos. A busca de sentido, ou melhor, a qualidade espiritual atribuindo
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novo sentido aos acontecimentos cotidianos foi percebida durante as entrevistas e
participacdo nos eventos. De modo geral, os adeptos acreditam que nada
acontece ao acaso, tudo faz parte dos planos de Deus. Essa entrega aos planos de
Deus reforca a transferéncia do poder de decisdo para a esfera fora da
racionalidade. Com a confianca em Deus e 0 desgo de seguir seus planos, o
converso busca perceber os sinais divinos para que ele possa confirmar ou se
orientar para 0 caminho a ser seguido, para as decisdes a serem tomadas. A
caracteristica de buscar perceber esses sinais esta presente em todos 0s grupos,
desde a escolha dos lideres, que é comprovada muitas vezes por manifestacéo
divina, até a percepcdo de acontecimentos rotineiros, como manifestagdo dos
céus. Para exemplificar essa segunda situagéo, tem-se a experiéncia relatada por
um ex-presidente do PUR, formado em Fisica, que conta sua experiéncia pessoal :
um dia saiu para realizar suas oragoes em um lugar afastado e mais ato dentro do
“campus’, onde pudesse se distanciar da correria e agitacdo proprias do ambiente
académico e, assim, concentrar-se melhor. Apés a leitura da biblia e das oracfes
pessoais, €le ja se sentia com maior alegria e paz e percebeu que o Céu,
anteriormente encoberto por nuvens, tornava-se mais claro. Esse acontecimento
rotineiro, que inclusive poderia ser explicado pelos conhecimentos académicos,
revesti-se de significados como se a natureza estivesse solidaria ou
compartilhando aguele momento de transformacdo, de alegria e de paz, vividas
intimamente pelo converso.

Segundo GEERTZ (1978), esse tipo de compreensdo € elaborada porque o
converso passa a observar 0 mundo numa “perspectiva religiosa’ e, desse modo,
cré numa readidade mais ampla do que a redidade da vida cotidiana. Essa
realidade ampla, com seus significados, passa a orientar 0 comportamento dando-
lhe um sentido. Viver nessa perspectiva religiosa “envolve uma aceitagdo prévia
da autoridade que transforma a experiéncia’, e aqui estd um dos motivos que
confere a religido tamanha importancia em termos sociol 6gicos e que explica a
entrega total dos conversos aos planos de Deus.

Nas palavras do autor:

"E justamente o fato de colocar o0s atos intimos, banais,
em contextos finais que torna a religido socialmente t&o
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poderosa ou, pelo menos, com grande influéncia. Ela
altera, muitas vezes, radicalmente, todo o panorama
apresentado ao senso comum, altera-o de tal maneira que
as motivacles induzidas pela prética religiosa parecem,
elas mesmas, extremamente préticas, e as Unicas a serem
adotadas com sensatez, dado a forma como s80 as coisas
realmente (...) A medida que o homem muda, muda
também o senso comum, pois ele € visto agora como
forma parcial de uma realidade mais ampla que o corrige
eocompleta.” (GEERTZ: 1978: 139)

5.2.1. A construcao de mundos significativos na per spectiva de Ber ger

A construcdo de mundos significativos, tendo-se como um dos pardmetros a
religido € também abordada por BERGER.

De acordo com o autor, a religido é historicamente o instrumento mais
amplo e efetivo de legitimagdo, porque legitima as precérias construgdes da
realidade empirica, relacionando-as com a redidade suprema* Isso acontece
independentemente de quais s&0 0s objetivos religiosos. Ou sgja, a parte decisiva
da religido no processo da legitimacdo refere-se a capacidade de ‘situar’
fenbmenos humanos e naturais em um quadro de realidade sagrada, de modo que
“as construcdes da atividade humana, intrinsecamente precérias e contraditorias,
recebem, assim, a aparéncia de definitiva seguranca e permanéncia.”>. Afastando
aidéia de coisaconstruida

Para BERGER (1985:15), a construgcdo de mundos significativos acontece a
partir da relagdo inevitavel entre homem e sociedade. Todas as construgdes
sociais podem ser compreendidas como “produto da atividade do homem na
busca de construcdo de mundos significativos.” Dentro dos parametros dessa
construcdo de mundos, a religido ocupa uma posicdo de destaque. Para se
entender a relacdo entre religido e criagdo de mundos torna-se necessario
comentar anteriormente arelagéo entre homem e sociedade.

“A sociedade é um fendmeno dialético por ser um produto humano e nada
mais que um produto humano, que, no entanto retroage continuamente sobre o

seu produtor”. Esse processo de agir/retroagir envolve trés momentos distintos e

4 Mas areligido vai além da legitimacdo de construcdes de mundos, ela possui também a capacidade de
estabel ecer normas de comportamento, o que vem reafirmar suaimportancia sociol ogica.
°> BERGER (1985: 48-49)
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complementares, que sd0 a exteriorizagdo, a objetivacdo e a interiorizacdo. A
exteriorizagdo € a atividade fisica ou mental do homem sobre o mundo que o
rodeia. A objetivac@o € a compreensdo de fragmentos deste mundo decorrente da
atividade fisica ou mental do homem. Num momento posterior a objetivacéo,
acontece a interiorizagdo que é uma reapropriacdo dessa realidade, ja interferida
pela atividade do homem, transformando-a em consciéncia subjetiva.

Segundo o autor, a exteriorizagdo € uma necessidade humana, uma vez que
0 processo de acabamento do desenvolvimento do homem acontece exatamente
na interagcdo entre ele e o ambiente exterior. O homem nasce e se depara com um
mundo que o precede, mas este mundo ndo |lhe é simplesmente dado, sendo
necessario criar e apreender esse mundo para 9. Desse modo, néo se desenvolve
uma relacdo pré-estabelecida com o mundo, inumeros fatores influenciam nesse
processo de conhecimento e reapropriacéo.

A forma de se relacionar com o mundo, como uma necessidade essencial a
formacdo do homem, é explicada r Berger nas seguintes palavras. “E nesse
processo que o homem produz um mundo. S6 hum mundo assim, que ele mesmo
produziu, pode o homem estabelecer-se e redlizar a sua vida” (BERGER, 1985:
18)

E a partir dessa interagio do homem com o mundo dado, criando mundos
significativos, que a sociedade € constituida e mantida em constantes
movimentos. Em decorréncia do homem estar sempre criando e recriando
mundos significativos, os padrdes de valores e comportamentos sdo relativos no
tempo e no espaco, ndo sendo, portanto, dados da natureza “nem podem ser
deduzidos ‘da natureza do homem’”. Essa recriagdo constante também sugere
gue a mudanca de identidade e de valores que o converso declarou experimentar,
nao acontece de forma definitiva, mas envolve um processo, uma metamorfose.

A criacdo de mundos significativos ndo € um empreendimento feito pelo
homem de maneira individua, é um empreendimento coletivo. Essa
compreensdo amplia o significado da afirmac&o de que o0 homem é um ser social.
Ele € sociad ndo sO porque vive em sociedade, mas porque a atividade de
construir mundo € sempre um empreendimento coletivo. E na acdo coletiva que

0s homens criam instrumentos, constroem linguagens, criam e aderem a
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determinados valores. Desse modo, “o mundo cultural e social ndo s6 €
produzido coletivamente como também permanece real em virtude do
reconhecimento coletivo.” Nenhuma construcdo humana pode ser chamada de
fendmeno social a ndo ser que tenha atingido o grau de objetividade que faz com
gue o individuo a reconhega como real. Aqui esta a base para se compreender o

poder coercitivo da sociedade, que vai além dos mecanismos de controle, mas no

poder de construir e impor verdades.

Nesse processo de construcdo de mundos é que sdo criados papéis e
identidades. Na socializagdo, o individuo ndo so apreende os sentidos objetivados
como se identifica como eles e € modelado por eles. Torna-se ndo s6 alguém que
possui esses sentidos, mas alguém que os representa e 0s exprime. No entanto, a
socidizagcdo nunca pode ser completada, deve ser um processo continuo
percorrido através de toda a existéncia do individuo (o que vem reafirmar que a
mudanca de identidade € um processo). Este é o lado da precariedade de todos os
mundos construidos que justifica a fragilidade do homem em determinadas
situacoes.

O reconhecimento e manutencdo de valores sdo feitos coletivamente e esse
fato pode vir a explicar a importancia atribuida ao estabelecimento de elos fortes

e duradouros entre os membros do Projeto, sobretudo do Semente.

5.3. Asmudancas provocadas pela conver sdo

De acordo com as entrevistas realizadas, o converso vai se transformando e
as mudangas acontecem, sobretudo, no plano pessoal: a pessoa se torna mais
alegre, mais dinamica, mais comunicativa, mais fortalecida para seguir os
principios da doutrina, os éticos e morais numa disposicdo para “exercitar 0
bem”. Essas caracteristicas foram citadas pelos proprios conversos nos
comentérios feitos sobre as mudangas que ocorreram na vida pessoal em

decorréncia da conversio®:

® Nesses trechos é possivel perceber que as oracdes e a“intimidade com Deus’ s&o, para esses adeptos,
um instrumento de mudancas.
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“ Como é que eu vou dizer... éumbuscar... (...)... abracel a
causa... (...) Umterco passou a ser um prazer, a eucaristia
passou a ser algo sublime, e tudo... fica diferente, o modo
dever.” (IM-GS-SM)

“Tudo que cé pensar de errado, assim... entre aspas... de
fazer, eu jafiz. Exceto mexer comdrogas... Gragas a Deus
eu nunca, eu nunca... ja tive oportunidade e ndo quis. Mas
eu acredito se eu ndo tivesse, hoje, por exemplo, a fé que
eu tenho, amadurecido... no carnaval passado, qguando me
ofereceram drogas, por eu ser muito curioso, eu poderia
querer experimentar, mas como eu tenho todo um
embasamento religioso do que deve e ndo deve ser feito,
ISSo0 me impede muito de fazer as coisas. Assim... vao
supd... comMo se comportar com as pessoas, muda muito...
cé passa a ver... assim, 0 que eu acho mais importante,
VOCE passa a amar o outro, a amar o ser humano. Entao, a
partir do momento que vocé comeca a ter amor pela
pessoa a seu redor, cé muda seu comportamento. Cé nao
vai querer roubar aguela pessoa, C€ ndo vai querer
maltratar, falar mal.”

(WE-GS-9V))

“ O que mudou, foi assim, €... eu comegar a ver o qué que
era pecado, sabe? O qué que ta errado, assim.. em
relacdo a namoro, foi a primeira coisa que mudou,
relacdo a namoro, a questao de castidade... namoro... é...
Meu coracdo ja ficou mais amoroso em casa, em relacio
a meus pais, e com minha mae, ndo era muito obediente.
Agora, ... gracas a Deus, t0 mais obediente.. Assim,
minha relacdo com minha irma, tinha uma relacdo com
minha irma, assim, de briga... Assim, de ter 6dio delal
Hoje, hoje eu tenho uma relacdo tao intima com ela, que,
nossa... assim, essa relagdo com meus pais, com minha
irm&, mais fraterna, né? E a visdo de namoro, também...”
(A-L-SF)

“ Convivéncia com a familia, com certeza... a maneira de
tratar meus familiares... a maneira de ver eles... mudou
muito o relacionamento com meu pa (..) Meu
relacionamento com as pessoas também..(..) E,
principalmente, nos meus estudos, porque eu sempre fui
uma pessoa muito assim... é.. meio que frustrada com
estudo, né.. Eu sempre estudei, ‘ndo, eu tenho que
estudar’, sempre gostel muito de estudar, mas eu ndo me
sentia muito... muito capaz, muito capacitada... sempre me
achei meio burrinha, né... ha... num dé conta! Eu comecel
a me ver de uma forma diferente... que ndo é verdade, né...
Comecel a ver que realmente Deus me colocou aqui, ndo
foi & toa, que eu tinha que desenvolver isso... (...) entdo
issO mudou muito, né, porque eu comecei a ver, a
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trabalhar, a estudar mais, a estudar de uma forma
diferente, com vontade!... E confiando que eu to
aprendendo, né?” (MT-L-SF)

“ O meu modo de V&, sabe, 0 meu modo de Vé as coisas, de
Vé as pessoas. (...) Eu era uma pessoa, eu nao sorria. Eu
acho que a maior mudanca foi dentro de mim, foi dentro
de mim... Sabe, aquela pessoa, triste, uma pessoa que nao
tinha motivacéo pré nada... né€? Que... em meia hora tava
alegre e passava o resto do dia triste. E isso ... isso foi
mudando, sabe? Hoje eu falo pra vocé, com toda certeza,
eu tenho momentos de tristeza, quem ndo tem, sabe? (...)
Hoje, @l sinto que, quando eu fico triste, Deus me faz
refletir um monte de coisa, me faz pensar na familia que
Ele me deu, sabe? Na graca que € ta aqui, sabe? E...
estudante? Porque quantos tém esse privilégio... (...) E 0
gue vem no meu coracgao nessa hora, ndo € aquela coisa,
eu td6 em situacdo melhor, eu tenho que ficar mais alegre,
ndo! Mas me vem o desgo de ficar melhor, por qué?
Porque eu posso ajudar as outras pessoas. Entdo o
sentimento que me move € esse, sabe? E assim... mudou,
mudou tudo, Beth. Cura... Sabe? (...) Porgue € uma cura
pessoal mesmo, né? (...) E consertou um monte de defeito
e me colocou prd trabalhar, né? Me colocou no Semente,
me colocou como coordenadora e outros trabalhos na
comunidade, e, assm, eu vou crescendo. Né? Como
pessoa, como profissional, também! Porque eu tinha
muita dificuldade de lidar com as pessoas. No meu curso
isso €, assim, fundamental. (...)" (C-GS-SF)

“ Com a conversdo, em mim mesmo, VOCE passa a ter mais
amor, mais alegria, né (..) Mesmo estando longe da
familia, das pessoas que ele gosta. Mas quando a gente
vive com Deus, a cada dia, vive em alegria. Eu nunca
senti uma tristeza profunda, por qué? Eu sei que tem Deus
do meu lado! Entdo eu sempre tenho uma alegria (...) Ao
acordar mesmo, ao contemplar o dia (...) da alegria, d&
amor, né! E vocé agradece a Deus e da muita paz, muita
alegria” (O-GS9V)

7z

A experiéncia da aegria é enfatizada como um dos beneficios
proporcionados aos que participam do Movimento, inclusive do Grupo de
Oracdo, célulamae da RCC. A aegria desse momento € calorosamente descrita
por RO-L-SM, um dos lideres do PUR. Segundo €le,

“No Grupo de Oracao é... € uma oportunidade de louvar a
Deus, alegria. A palavra-chave no Grupo de Oracéo é
alegria, louvor. Entendeu? Alegria e louvor a partir da
experiéncia com o Espirito Santo, né? Vocé tinha a Efusdo
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do Espirito Santo e... essa Efusdo te da um experiéncia de
amor com Ele, experiéncia de amor, te da alegria, te da
vontade de louvar, uma festa. E como se fosse uma festa.
Pra mim o Grupo de Oracdo é uma festa. E.. eu tive, é
interessante... porque, desde 92 que eu conheci o Grupo
de Oracdo, ndo larguei. E uma coisa interessante, né? E
porque... € uma experiéncia de alegria que eu tenho |a.
Ent&o é uma experiéncia de alegria que eu tenho. Eu fico
até, tenho até cabelo branco, e fico até com um pouco de
vergonha de chegar no Grupo de Oracéo, entendeu? E
nesse sentido, né? Por qué? E como se fosse uma festa
mesmo, pra mim. Entéo eu vou 14, louvo a Deus, fico nos
primeiros lugares la..vou fazer doutorado e aqui
levantando os bracos, as vezes vai isso ha minha cabega,
po, cabelo branco e tal... Mas é aquela coisa, como se diz,
(...) vamo dancar, vamo festegjar... entdo a palavra-chave é

5.4. O Ethos Carismatico

Tornase interessante observar que 0s sentimentos vividos em varios
momentos quando os grupos de rednem, ou de modo individua apds os
momentos marcantes da conversdo, conforme citado nas entrevistas, passam a
contribuir paraaadocdo de um novo estilo de vida.

A abordagem da religido como um conjunto de crengas e procedimentos
relacionados ao sagrado, que contribui para a formagao do ethos de um grupo de
pessoas, bem como sua visdo de mundo, € esclarecida por GEERTZ (1978), nos
seguintes termos:

(...) "os aspectos morais (e estéticos) de uma deda cultura,
0s dementos vdorativos, foram resumidos sob o termo
“ethos’, enquanto o0s agpectos cognitivos, exigenciais
foram designados pelo termo “visdo de mundo” . O ethos
de um povo € o tom, o carder e a quaidade de sua vida,
su edilo mord e estético e sua digposicdo, é a aitude
subjacente em relacdo a e mesmo e a0 seu mundo que a
vida reflete. (...) A crenca rdigiosa e o ritua confrontam e
confirmam-se mutuamente; 0 ethos torna-se
intelectudmente razoavel porque € levado a representar
um tipo de vida implicito no estado de coisss red que a
visfo de mundo descreve, e a visdo de mundo torna-se
emocionalmente aceitavel por se goresentar como imagem
de um verdadeiro estado de coisas do qua esse tipo de
vida é expressdo auténtica.”
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O ethos arismético é percebido por um membro do Projeto da seguinte
maneira’:

“ ... Vocé vé a maravilha, vocé que ta convivendo, vocé vé
como € que € uma pessoa carismatica... (...) Mas a gente
V& uma pessoa carismatica... mais dada ao Espirito Santo,
a gente vé a serenidade, a gente vé a alegria que
transmite... a gente vé uma série de fatores que
incomodam a gente... a gente vé aqui.... € meu Deus,
aquilo ndo é normal, né? A gente vé conversies até....
fantasticas, né.. de jovens, dados a droga, a prostituicdo e
de repente se convertem e viram aquela pessoa
completamente diferente... Isso tudo causa um certo
choque dentro da Igreja. Da Igreja, da sociedade... E €
esse choque que faz com que a pessoa pare e pense
olha... mas... eu quero isso pra mim também! E talvez a
partir dai a pessoa comece a buscar o Espirito Santo, a
Igreja; comece a V€, ndo a Igreja em si, mas os dirigentes
da Igreja, comecam a ver isso; comegam a perceber o
valor da Renovacéo Carismatica e comecam a trabal har
mais numa linha espiritual...” (JIM-GS-SV)

“E... na Renovagio, eles s30 mais espontaneos... riem, se
tem vontade, choram, rezam (...)" (WA-GS-SF)

5.5. Do plano individual ao social: a contaminacdo ou formacéo de

corrente

De acordo com a pesquisa redlizada, a mudanga que acontece na vida do
adepto, em decorréncia do processo de conversdo, interfere de maneira mais
efetiva no plano pessoal, no sentido de mudar a percepcéo dos acontecimentos e
até mesmo alterando a propria identidade, num processo continuo, marcado por
avangos e retrocessos. A partir dessa mudanca na esfera pessoal € que se pretende
interferir no plano social que, segundo a concepcdo dos entrevistados, acontece
como uma continuidade quase que inevitavel. Conforme declarado, o converso
busca modificar seu comportamento e, aientado pela doutrina, se coloca huma
posicdo de buscar “exercitar 0 bem” e de se tornar um testemunho da “boa nova’,
provocando uma “contaminacdo” dos que convivem com ele. Desse modo, o
converso do PUR/RCC, embora com objetivos e praticas que remetem ao

“u A

misticismo como o “éxtase” e 0 desejo/necessidade de estabelecer e sentir uma

" Maisumavez é possivel observar que 0 “amor ao préximo” ndo foi mencionado.
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“intimidade com Deus’, pode ser compreendido também como uma intencdo de
ser instrumento de Deus, no sentido de que, com o exemplo e testemunho, o
adepto podera levar os homens comuns a experiéncia com a divindade, além de
buscar ter um comportamento marcado pela ética’.

“Hoje existe uma preocupacéo na lgreja, pelo menos na
Igregja do Brasil, de... uma preocupacéo pastoral, vamo
dizer assim... preocupacado com o proprio rebanho. Eles se
fundamentam em qué? Se voceé tiver uma vivéncia plena
do cristianismo, vocé... pela propria... transformagdo na
sua vida, voceé... pelo proprio encontro com Deus que vocé
tem, vocé vai acabar refletindo isso pr& sociedade e a
sociedade vai querer aderir ao cristianismo. Entéo, essa
seria a preocupacdo da Igreja. Primeiro ponto, é.. a
primeira missdo do cristdo, seria buscar a Deus. Através
dessa busca de Deus vocé vive o evangelho, vivendo o
evangel ho vocé da testemunho... Entdo € a primeira fonte
de evangelizacdo.” (RA-L-SM)

“Como cristdo... a... como € que eu vou dizer... sai la...
primeiro momento € levar Deus pras pessoas... Eu, por
exemplo, a partir do momento que Deus me deu a graca
de conhecer Ele um pouco melhor, eu tenho o
compromisso de apresent&Lo aos outros também... ai...
de diferentes formas, diversas maneiras.. No meu
procedimento de vida, né, pessoal, Deus ... mesmo que eu
ndo fale de Deus... ‘ali, aquele é catdlico, ai vai me ver,
ele € um cara honesto, € um cara sociavel, € um cara ...
educado, alegre... € um cara sereno...’ (...) mas assim, sao
caracteristicas que as pessoas vao observando ... como
cristdo: umvai ser missionario, o outro vai viver, é... aqui,
a palavra, né? (...) Para que com meu exemplo, nesse
prO%, eu venha fermentar a sociedade...” (IM-GS
M)

“Pra minha vida, a maior [missdo do cristdo] é fazer com
gue as pessoas conhegam Jesus... Porgue Ele que mostra,
sabe... o0 caminho a ser seguido. (...) A minha missdo
enquanto cristd, ndo € nem catdlica, nem Semente,
enquanto cristd, é fazer com que as pessoas conhecam
Jesus. E a partir do momento que elas O conhecam, Ele

8 Nesse ponto, onde é possivel perceber uma combinacdo de misticismo e ascetismo, temse a
contribuicdo de ROLIM (1986: 75). O autor sugere alguns questionamentos sobre os conceitos de
ascetismo e misticismo apresentados por Weber. Segundo ROLIM, no texto “Rejei¢cbes da vida
religiosa’, o misticismo e o ascetismo sdo apresentadas como técnicas opostas para a salvagdo e para o
alivio das tensdes. No entanto, em estudos posteriores, Weber teria gradativamente eliminado o carater de
0posi¢ao entre as técnicas, chegando a exemplificar situagcdes em que acontece uma combinac&o das duas
formas de se buscar a salvagao.

® Nas palavras de IM-GS-SM é possivel perceber também o estilo de vida adotado pelo converso da RCC.
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Navida profissond:

proprio vai mostrar o caminho. Por qué? Uma coisa é
vocé saber da pessoa... (...) uma outra coisa é vocé
conhecer este alguém.(...) A iniciativa que fica no meu
coracdo, hoje, é fazer com que as pessoas conhecam, e
ndo saibamde...” (C-GS-SF)

“ Eu acho... que [conversao] é mudar de vida, sabe? (...)
deixar tudo que ela ja foi pra tras e provar pras pessoas
gue ela pode mudar devida..”

(D-L-SF)

[0 papel do Profissional do Reino € “Testemunhar Deus,
tetemunhar Jesus, testemunhar esse amor, né? Da
preenca de Deus na minha vida, na minha vida
profissond.” (RO-L-SM)

Bom... essas é uma das motivagBes da Universidade
Renovada, né? (...) Entdo vocé é... primeiro, testemunho.
Vocé vai ser uma luz de Deus, talvez no seu ambiente de
trabalho. Aqui nos temos inlmeros e indmeros exemplos
disso, com as pessoas que ja passaram por aqui e hoje
estdo formadas e trabalhando. Entéo, a gente sabe o tanto
que |4& fora é mais dificil, tanto que as vezes vocé... vocé é
tentado a se corromper.... entdo, 0 primeiro ponto € o
testemunho, como cristdo. Entdo, a gente.. Deus
transforma a pessoa durante a universidade e ela vai ser
um testemunho no ambiente de trabalho.” (RA-L-SM)

“E também levar para o nosso trabalho a fé, levar a
religiosidade espiritual e trabalhar com os colegas, para
qué? Para que no trabalho vocé tenha um clima mais de
amor, de respeito, de carinho (...) E também levar a
palavra para aquele que ndo conhece, por exemplo, a
pratica catdlica.” (O-GS-SM)

O desgo de aumentar 0 nUmero de adeptos através da experiéncia da converséo e

de formar uma corrente onde todos sgam influenciados pelo “amor de Deus’, foi
gpontado em vaios momentos das entrevistas. A partir da abordagem apresentada por
BERGER de que a criacdo de mundos Sgnificativos € um empreendimento coletivo,

pode-se buscar compreender 0 desgjo manifestado pel os entrevistados.

De acordo com o autor, 0s processos de sustentacdo dos mundos sociamente

congruidos envolvem véaios insrumentos, entre eles a legitimagcdo, entendida como “as
explicagdes e teorias em gpoio as concepgdes’ (BERGER, 1973: 54).
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Um dos dementos decisvos para a legitimagdo dos mundos, independentes de

serem religiosos, € a edrutura de plaushilidade, que sGo 0s suportes socias que

confirmam determinada concepcdo como ago digno de fé°. “A maior parte das coisas

gue ‘conhecemos foram assumidas com base na autoridade dos outros, e € SO na
medida em que 0s outros continuam a confirmar este ‘conhecimento’ € que de continua
anos ser plausivel.” (BERGER: 1973: 20)

5.6. A relacdo Homem-Deus

Os membros do PUR defendem que o ponto central de todo o processo de
mudangas, nos planos individual e social, € 0 homem se perceber como “um
individuo em relacdo com Deus''®. A partir do momento em que ele se coloca
nessa condicdo, o0 mundo a sua volta passa a ser compreendido sob novos
parametros e os acontecimentos ou Situagcdes passam a ser relativizados ou vao
perdendo valor, se comparados com a grandeza da interagdo homem/Deus e de
tudo que ela pode of erecer. Essa satisfacdo € clara nas palavras de RO-L-SM:

“Eu vou te falar: a presenca de Deus, olha, Deus esta com
vocé entdo vocé ndo precisa de dinheiro. Entéo, péxa! Pra
qué que eu preciso de... né? Deus te d4 alegria, olha s a
alegria da Experiéncia de Oracéo, entdo tudo isso vai
mudando os valores da pessoa, né?’

Desse modo, pode acontecer que 0 converso venha a assumir uma atitude
de “conformar-se” aos acontecimentos e, assim, a0 invés de buscar interferir na
ordem ou na maneira como os fatos acontecem, se limitard ao desgjo de buscar
mudar o interior dos homens para que eles também tenham um “encontro com
Deus’. Ou sga, por buscar conquistar essa transcendéncia, o homem tende a se
distanciar do mundo a sua volta, adotando uma atitude de “rendncia do mundo”,
que pode acontecer em diversos niveis'.

No enfogue das palestras proferidas na Experiéncia de Oragdo, evento
organizado pelo PUR, foi também possivel perceber que a relacdo Homem-Deus

€, sendo a Unica, a principal preocupacdo do converso e o ponto-chave para a

° BERGER sugere 0s rituais e as pessoas como os el ementos principais da estrutura de plausibilidade.

10 Termo utilizado por Troeltschs (in: Dumont, 1985; 38)

1 Torna-se interessante observar que nenhum dos membros entrevistados havia participado de grupos n&o
religiosos dentro da Universidade, seja de carater mais politico como DCE e Centros Académicos, ou de
outras naturezas.
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elaboracdo dos conceitos de pecado e de salvacdo™. As conseqiiéncias préticas
desse enfoque ndo foram mencionadas, pelo menos no referido evento. Esse fato
pode ser compreendido na perspectiva de que a prética, envolvendo o0s outros e o
mundo concreto, € apenas uma conseqiéncia inevitavel do crescimento espiritual
individual. Essa possibilidade é sugerida por SOUZA (1986), onde ele busca, no
passado, licbes para entender a nova cultura e cita 0 exemplo do comportamento
dos monges beneditinos como experiéncias religiosas com eficécia politica e
social. Segundo o autor, "Poucos trabalharam tdo bem como aqueles monges
beneditinos, para os quais o0 fundamental era a oracdo. O resto vinha 'em
acréscimo™.

Ja DUMONT (1985), em seu estudo sobre o individualismo, sugere uma
transformagdo do “individuo forado-mundo” a0 “moderno individuo-no-
mundo™*®,

Segundo o autor, 0 mundo divino se relaciona com o mundo terreno de
modo que a vida mundana venha a sar contaminada pelo “eemento
extramundano”, até que se crie um todo harmonioso. Inserido nessa situagéo, o
individuo-fora-do-mundo se converte no moderno individuo-do-mundo que,
apesar de renunciar a0 mundo, busca transformé&lo em conseqiéncia de sua
relacdo-com-Deus. Pela propria natureza dessa relacdo, embora os homens vivam
em condic¢des desiguals neste mundo, sdo iguais perante Deus. Sendo “iguais na
presenca de Deus’, e somente na presenca de Deus, como alerta Dumont,
amejam conquistar a plenitude da “ fraternidade do amor em Cristo e por Cristo.”

Além disso, diante da possibilidade pessoal e autbnoma de estabelecer uma
intimidade com Deus, 0 homem tende a se perceber como a unidade de “valor
supremo” e, por isso, o centro de atencdo e transformac&o. Assim, todo esforco
no sentido de buscar uma maior perfeicdo, seja pessoal ou social, voltase
primeiramente para o interior. Este enfoque de pensar primeiramente no homem

interior pode ser percebido nas entrevistas. Como exempl o tem-se:

12 Essa observagao torna-se mais relevante quando comparada com o enfoque dado & relagdo “homem e
seu préximo” em eventos organizados por evangélicos e que aconteceram na UFV em data bastante
préxima da Experiéncia de Oragao.

13 A abordagem do autor se constréi no campo religioso e tem como ponto inicia de andise o
comportamento do renunciante da india, a partir do qual se busca compreender o surgimento e a
transformagdo do individualismo. Neste trabalho sobre o PUR, apropriei-me dessas palavras ndo me
referindo com exatidao ao sentido conferido pelo autor.
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“Assim, Ela [a Renovacdo Carismatica] trabalha num
todo, né.... mas so que ... de uma maneira interessante que
eu acho, até muito valida... € que ela trabalha cada um...
E a partir do momento que ela trabalha cada um, ela
comega a fazer uma fermentacéo geral. Porque... hoje em
dia, na Igreja Catdlica, tem o Movimento como a Teologia
da Libertacdo que trabalham, assim, movimentos sociais
de uma maneira mais grupal, mais em massa.... assim, €
tudo muito valido. Né... tudo perfeito.... (...) o interessante
gue eu vejo na RCC que €ela trabalha o individuo. E eu
penso o seguinte: a partir do momento que cada pessoa,
vai se corrigindo, ela ta contribuindo imensamente pra
correcdo da sociedade. Pelo fato dela ser membro, né...
dessa sociedade. Entéo, isso.... eu acho muito importante,
né?” (IM-GS-SM)

“Quer dizer, [0 que a RCC fez foi] colocar o povo
catolico pra funcionar, porque tava uma coisa muito
assim... coisa, muito apegada a tradicéo pura... vao supo,
eu sO catdlico, entdo t4, meu compromisso € ir amissa, é
sair da missa, € fazer isso, é a pastoral carceraria... muito
a atos. Assim, a Igreja Catdlica tava muito presa, assim, a
fazer as coisas. E a Renovagdo veio movimentar o povo
catélico para se encher também... entdo, assim... ter uma
vida e oragdo mais intensa, assim... porque quando parte
da pessoa ter uma vida de oracdo mais intensa, ela
comeca a fazer as acOes da Igrgja, a praticar muito
melhor. Entdo € isso que eu acho muito valido na RCC.”
(WE-GS-SV)

Finalizando este capitulo, torna-se oportuno esclarecer as idéias de familiae
deindividualismo atribuidas a0 PUR, em momentos distintos.

A idéia de “familia’ aparece e adquire dimensdo no Grupo Semente — grupo
de estudos biblicos, com um ndmero reduzido de participantes e que ja existia
antes do surgimento do Projeto. Este Grupo diferencia-se dos demais por ser um
espaco mais livre, ndo marcado por préticas carisméticas. Inclusive trés membros
do Semente manifestaram ter uma certa resisténcia para viver os carismas. Ja
para os demais gruposentrevistados do PUR, a idéia de “familia’ ndo foi
mencionada, falou-se em “comunidade”, em “grupos’, mas ndo de maneira
enfética. Os membros do SEARA, por exemplo, formam uma comunidade por
reunir pessoas que passam por experiéncias semelhantes, mas néo esta explicitaa

idéia de familia, no sentido de cumplicidade, de intimidade, de amizade; e os
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contatos parecem ndo ir além do momento em que estdo reunidos, como acontece
no Semente.
Contrariamente a idéia de familia, no PUR, de modo geral, a idéia de

individualismo, expressa pelas palavras“eu” € que recebeu destaque especial.
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CAPITULO VI:

O PROFISSIONAL DIFERENCIADO E A BUSCA DA QUALIDADE
TOTAL

“E necessario ganhar a quem chega pelo acolhimento,
pela simpatia, em busca de uma Qualidade Total. Se as
empresas fazem isto porgque visam lucro, ainda mais nés
cristdos, devemos saber dar uma boa acolhida, porque
visamos a salvacao trazida e ensinada por Cristo.”

Vicente Paulo Alves

Um dos objetivos do PUR, que neste trabalho recebe destaque, consiste em
formar um profissional diferenciado. Segundo os membros do Projeto, esse
profissional € construido com base na compreensdo de “que o aluno entenda o
plano de Deus na sua profissdo e exerca a vocagdo profissional com dignidade,
ética e respeito ao homem.*

De acordo com os entrevistados, o perfil desse profissional é idealizado a
partir da pratica vivida no Grupo de Oracao; espaco onde se busca “um encontro
pessoa com Deus transformante”, através do louvor, da adoragdo, da reflexdo
pessoal. E por meio dessas atitudes que se acredita construir o novo profissional.

Como ja mencionado, o ponto diferencial da pratica religiosa sugerida pela
Renovagdo Carismatica é o Batismo no Espirito Santo. Ao se tornar pleno do
Espirito Santo o converso ira atingindo niveis mais elevados de espiritualidade e,
assim, adotando um comportamento diferenciado dos homens comuns. Acredita:
se que esse homem diferente, ao se inserir no campo profissional, divulgara os
fundamentos da doutrina, assumird a tarefa de testemunhar em seu espaco
profissional a presenca de Deus em suas vidas e se tornard uma referéncia de
comportamento.

As caracteristicas de eficiéncia, de ética e de “missdo” podem ser
observadas nos seguintes trechos das entrevistas, que tratam sobre o profissional

diferenciado:

! Disponivel em: http://www.pur.com.br//historia.htm



“Bom... essa € uma das motivacbes da Universidade
Renovada, né? (...) Entéo vocé é... primeiro, testemunho.
Vocé vai ser uma luz de Deus, talvez no seu ambiente de
trabalho. Aqui nos temos inlmeros e indmeros exemplos
disso, com as pessoas que ja passaram por aqui e hoje
estdo formadas e trabalhando. Entéo, a gente sabe o tanto
que |& fora é mais dificil, tanto que as vezes vocé... vocé é
tentado a se corromper.... entdo, 0 primeiro ponto € o
testemunho, como cristdo. Entdo, a gente.. Deus
transforma a pessoa durante a universidade e ela vai ser
um testemunho no ambiente de trabalho.” (RA-L-SV)

“Assim, primeiramente na parte... a partir do momento
que Deus trabalha na pessoa, né... fica muito claro: amar
ao proximo como a s mesmo e amar a Deus sobre todas
as coisas... Entdo eu, como engenheiro civil, eu vou ter
uma certa preocupagao a mais... Com as pessoas que vao
utilizar as obras que, porventura, eu venha a ... projetar.
Entrando noutro fato, tem o fator honestidade... de
repente eu t6 trabalhando pro governo e vejo que da pra
pegar uma rebarba pra mim, entdo, opa... ndo é por ai!

(...) Sai la.. talvez na pratica a gente ... (...) Um outro
objetivo do PUR que eu vejo, interessante, é o seguinte, de
repente vocé ta aqui em Vigosa (...) vocé vai pra uma
outra cidade, e talvez nessa cidade vocé vai ser um
dirigente de um Grupo de Oracdo, vocé vai conduzir um
estudo biblico, vocé vai ser um catequista... Entéo,
seria.... uma escola de missdes também. De repente vocé
vai sair daqui, e na sua cidade, vocé vai ser um
missionario 1a, dentro da sua atividade. Pelo fato, Deus
vai trabalhar em vocé, vocé vai refletir Deus e as pessoas
que vao trabalhar com vocé vao ver Deus... Entdo tudo...
engloba numtodo...” (JM-GS-SM)

“Vocé sempre tem gue julgar, demitir. Sempre buscar os
porqués e justificativas dos atos.(...) O convivio com as
pessoas, porque nao é facil. E também levar para 0 nosso
trabalho a fé, levar a religiosidade espiritual e trabalhar
com os colegas, para qué? Para que no trabalho vocé
tenha um clima mais de amor, e respeito, de carinho (...) E
também levar a palavra para aquele que ndo conhece, por
exemplo a prética catdlica.” (O-GS-SM)

De acordo com as entrevistas, a é€tica € entendida como um

comprometimento do individuo com os principios morais de comportamento,

como a honestidade, a justica, a solidariedade; envolvendo a esfera profissional,

em termos de prestacdo de servigos especializados e de relacionamentos. Aqui,

os principios sd0 sustentados pela esfera religiosa, ou sga, a adesdo ao
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Movimento religioso € que vem garantir (ou supor) a adocdo de principios éticos
emorais.

Pelo que pude observar, a preocupacdo ou sentimento que desencadeia a
percepcdo de que a ética € um principio que precisa ser aflorado, ou mais
fortemente vivido na sociedade, tem como um de seus pilares a concorréncia
percebida no ambito universitario. Essa concorréncia foi exemplificada,
sobretudo, por disputas por notas melhores. Nessas disputas, cada estudante
preocupa-se consigo e, em alguns casos, chegam a adotar um comportamento
sem regras, que muitas vezes implica desonestidade e individualismo. Um
reflexo dessa atitude de buscar vencer o individualismo e o sentimento de
concorréncia pode ser percebido no oferecimento da assessoria académica pelos
membros do Projeto, onde os estudantes que tém facilidade em determinada
disciplina se dispdem a monitorar o processo de aprendizagem dos colegas que
sentem dificuldade. A Assessoria acontece de forma independente, sem retorno
financeiro e sem qualquer tipo de vinculo com a universidade.

Depois de se inserirem no Projeto, alguns entrevistados passaram a lidar de
maneira diferente com o contexto no qual estdo inseridos e a compreender sob
novos valores o0 éxito (ou ndo) na vida académica: alguns ficaram mais confiantes
na propria capacidade intelectual, outros comecaram a relativizar o sentimento
decorrente de notas ndo alcancadas, talvez por perceberem que todos os
acontecimentos fazem parte dos planos de Deus e que, assim, estdo sob uma
ordem transcendente. Com essa nova forma de compreensdo, os estudantes
buscam fugir a regra padrédo de comportamento na universidade, marcado pelo

desgjo (ou necessidade) de ser o melhor. Nesse sentido, tem-se as seguintes falas:

“Por exemplo, é muito comum isso hoje, as pessoas
trapacearem, colarem numa prova, mas muitas vezes é
dificil pra pessoa perceber que ela ja ta criando uma
ideologia nela em fazer coisa errada, aquela coisa ilicita,
enganando a ela mesmo... ou ao professor. Assm... A
gente comega a ter nogdo que a gente tem que mudar o
nosso comportamento dentro da universidade pra que isso
seja refletido depois. Igual, muito comum a pessoa chegar
e ir furando fila, mas ela ndo tem nocéo de que as outras
pessoas tao |4, na fila...vao supd, furar fila é tdo simples,
assim, é so entrar ali, ou tem toda uma ideologia por tras
disso.” (WE-GS-SV))



“ Eu acho gque o Semente me da forca... pra mim... manter
0s meus principios. Porgue, dentro da universidade todo
mundo quer ser o melhor... todo mundo quer ser o esperto.
E uma competitividade muito grande.... As vezes vocé
pode deparar situacdes que vocé pode ir contra a sua
honestidade, vocé ir contra seus principios de amizade...
No Semente eu encontro forgas pra continuar dentro de
meus principios. (...) E também... em relacdo a relacdo
humana, porqgue... vocé vai relacionar com chefe, vocé vai
ter empregado, vai ser chefe de alguém, vocé aprende a
tratar as pessoas, ser mais paciente... Tudo € um processo
gue voceé trabalha dentro da gente, né? (...) E, no Semente,
estudando a palavra de Deus, vai te dando forca, a ter
mais paciéncia, ser mais compreensivo, aprender a olhar
o lado das pessoas, da situacdo...” (I-GS-SF)

“Interessante, aqui na Universidade, foi uma coisa
marcante, de fato... a partir do momento que eu entrei
nessa Universidade, eu olhava assim... ‘meu Deus do céu,
onde que eu fui parar..’ Eu olhava, todo mundo era
Mauricinho,  Patricinha... uma antipatia.. ndo
conseguia... pensar assim... ndo €... eu nao gosto daqui,
esse pessoal é tudo diferente de mim... eu t6 aqui, num
lugar totalmente dheio; e de repente, eu me deparo com
pessoas semelhantes a mim... que pensam como eu, que
me acolhem, né.... entdo eu levei um chogque. E como Deus
falasse prd mim: vocé ta errado, ndo é bem por ai, néo,
ndo é todo mundo Mauricinho, Patricinha, ndo... Entéo,
olha s0... Até prés meus estudos, foi uma coisa muito
importante, que de repente eu ndo tinha, tanto interesse,
né? Nao gostava... ndo achava graca naquilo... achava
todo mundo diferente de mim (...) No curso mesmo, nao
tinha aquele interesse ndo. Depois que eu vi 0 pessoal do
Semente, e tal, eu vglo que eles sdo pessoas legais, que me
acolhem, que sdo iguais a mim... muitos de niveis sociais
semelhantes ao meu... ou entdo, diversos niveis sociais
que pensam igual eu... entdo, isso foi um negdcio muito
bom, até pré andamento do meu curso... eu tenho um
estimulo a mais.(..) E eu me libertei um pouco do
preconceito que eu tinha, todos aqui sdo Mauricinho,(...)
era a imagem que eu tinha, até entao.”

(IM-GS-SV1)?

E... depois que eu experimentei 0 amor total de Deus, eu
comecel a ver a ciéncia e as coisas da Agronomia de
outra forma. Eu comecel a ver vida no material que eu
estudava. Comecava a pegar as flores e via o amor de
Deus. E tudo comecou a mudar, n€? A presenca minha na
sala de aula... Antes de conhecer, de ter Deus, era uma

2 E interessante observar como nas entrevistas JM-GS-SM e de MT-L-SF demonstram que a inser¢&o no
grupo veio também contribuir para um processo de auto-val orizaggo.
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coisa terrivel, eu faltava demais, ficava em depressdo,
ficava deitado demais e néo tinha muita, como que se diz,
vontade de aprender, aquela coisa assim, aquele
marasmo, né? Do ponto de vista profissional, foi super...
eu sO uma prova viva disso porque eu fiz, Agronomia,
mestrado em Eng. Agricola e doutorado em Economia
Rural. Quer dizer, tudo o qué... vontade de conhecer as
coisas.. porque a natureza... assm, Deus criou as
coisas... Entdo, o meu curso, a minha historia profissional
ta toda ligada com a esséncia de Deus, né? Da forma de
estudar, ndo que eu sgja um aluno, €, perfeito. Eu tiro
boas notas, eu agradeco a Deus por oportunidade,
mas eu sinto que eu tenho, é... muitas deficiéncias ainda
como estudante. Mas uma coisa é certa, tudo que eu fago,
ndo que eu faca da forma mais perfeita, mas eu coloco
amor naquilo que eu faco. Nao significando que eu faca
da melhor forma que os outros. (...) Eu sinto amor pelo
que eu t6 trabalhando... Por exemplo, a bolsa da
Fapemig, a bolsa da Fapemig atrasou dois meses, né? E...
muitos, eu vejo muitos estudantes da pos-graduacéo
irados. Eu ndo conseguia v€, me ver irado como as
pessoas ficam iradas, né€? Entéo eu coloco é... a bolsa nas
méo de Deus. E, tipo assim... teve um dia que eu tava
rezando, e é... sentia isso: olha, olha como que vocé, olha
s6 como seu diploma t& saindo caro, esse dinheiro € um
dinheiro que talvez ta fazendo falta pra algumas pessoas,
na verdade pra muita gente. Entdo, €.. agradeca a
oportunidade de ter bolsa. Se, as vezes, ela falta, isso é
uma prova de que vocé ta sendo formado com muita
dificuldade. Entdo, vocé vai ter um efeito multiplicador no
lado social.” (RO-L-SM)

O comportamento ético, que caracteriza o profissional idealizado pelos
membros do PUR, pode $r analisado como uma aternativa para modificar as
relacbes entre os homens no sentido de organizar os relacionamentos em
sociedade buscando equilibrar os desgjos e direitos individuais e coletivos,
embora o comportamento sgja marcado por uma postura de ‘tonformismo” e
indiferenca em relag&o aos acontecimentos sociais’.

RINALDI (1996:43), em seu estudo sobre a ética, se apropria das
consideracBes de Freud ao explicar que 0s juizos éticos ndo estéo ligados a razéo,
pela incapacidade origina do homem de distinguir o bem do mal; mas ao desgo

de felicidade, definida como “Supremo Bem”. Tendo em vista 0 campo no qua a

3 Essa conformidade pode ser pensada na atitude de RO-L-SM em relacdo ao atraso da bolsa, por
exemplo.
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pesquisa foi realizada, a felicidade parece estar (pelo menos em parte)
relacionada a satisfacdo de cumprir a orientagdo religiosa, que, por suavez, vem
contribuir para a salvagéo. Desse modo, a qualidade de Supremo Bem poderia ser
transferida para a salvacéo, Ultimo alvo da acéo religiosa.

Por outro lado, a ética que orienta as atitudes do Profissional do Reino vem
ao encontro de um dos mandamentos maiores da doutrina cristd, que muitas
vezes parece esquecido pela prética incentivada pela RCC: o “amar ao proximo
como a S mesmo’. A inquietagdo percebida nos entrevistados, pelo fato da
préica sugerida pela Renovagcdo ndo atingir diretamente o “outro” ou a
comunidade de modo geral, foi mencionada em alguns momentos. Como

exemplo, tem-se 0s trechos que se seguem’:

“ Assim, vamos ver os [pontos] negativos [da Renovacéo]
que é bem mais fécil... eu acho assim, que muitas vezes a
gente fica muito na oacgdo, sabe? Falta um pouco de
acdo. Eu sinto essa necessidade. Tanto que outras linhas
da Igrga Catdlica, cobram isso, né? Pra mim,
particularmente, o ponto mais negativo é esse.(SGS-SF)

“ Entdo, algumas pessoas... a gente mesmo... corre o risco
de... &, de ta buscando, mas esquecer de que a gente €
pecador. Que a busca ndo tornou a gente santo, que a
gente realmente peca, e tudo mais... As vezes, eu sinto, que
a gente tem dificuldade de amar, de verdade, convivendo
com os mais pobres, de... beneficio ocial... mas mesmo
assim, a gente faz muita obra social, muita coisa...” (MT-
L-SF)

Temse também as paavras de A-L-SF a0 fda sobre o que sente fdta nos
trabalhos do PUR em redacdo aos trabalhos do Grupo de Jovens que participava

anteriormente:

“N&o... eu acho assim... um ponto sO [negativo], seria,
essa questao de trabalhar mais, de ir mais. Assm, visitar
0 povo, sabe? Mais essa deficiéncia, falta porgque a gente
ndo tem essa secretaria Marta. Sai la... uma equipe de
visita...isso € um pouco falho.”

4 Somente C-GS-SF participa de servicos pastorais, organizados fora da Renovagao, e trés estudantes (F-
GS-SM, JIM-GSSM e WEGS-SM), todos do Grupo Semente, colocaram o “amar ao préximo” como a
principal tarefa ou o que diferencia o cristdo ou o “Profissional do Reino” dos “homens comuns’. Outro
ponto que deve ser considerado é o fato dessa “auséncia do outro” ter causado em mim uma certa
inquietacdo e, por isso, em alguns momentos, insistia nessa questao.
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Dois entrevistados justificaram o trabalho social desempenhado pela

Renovagdo Carismética (ou sua auséncia), nos seguintes termos:

E... entdo, muitas vezes a Renovag&o € uma via, que Deus
se utiliza, pra que as pessoas conhecam a Ele. A partir do
momento qie conhece a Ele, é claro que tem diversos
trabalhos dentro da Igreja, diversos trabalhos sociais.
Entéo, assim... acaba que, eu considero o proprio servico,
pbxa... praticamente a minha vida € servir a Deus atravées
da Renovacdo. Eu ja considero isso como uma obra
social. (...) Mesmo ndo colocando a mao na massa, no
pobre, la... entendeu? Até porque Jesus (..) Ele vem
libertar o homem de maneira integral. Tem muita coisa
que Ele fala que, que... é ... uma mulher derrama um
perfume no pé Dele e lava os pés Dele. Ai Judas fala
assm. mas a gente podia ter vendido isso e dado aos
pobres. A resposta Dele é assim: mas os pobres vocés
terdo sempre (...) amim nem sempre tereis. Entdo, assim...
Ele veio libertar o homem de maneira integral, e ndo veio
um revolucionério social, igual muita gente dentro da
propria Igreja fala e por isso justifica uma acdo mais
direta. Entendeu? Nao que a gente ndo se sensibilize nem
nada, mas é... a gente entende que a pessoa tendo um
contato com Deus, talvez seja mais importante, talvez néo,
€ mais importante, € mais profundo, da mais frutos do que
a gente pega e engaja a pessoa hum movimento, porque...
social, direto. Por qué? Porque isso... um movimento
social ndo precisa de ter Deus, no entanto, se a gente tiver
Deus, por conseguéncia, a gente vai ter... e é claro que
umas pessoas mais, outras menos, sao egoistas na fé. (...)
Mas aquele que €, que conheceu a Deus de verdade, ele
tem a preocupacéo, mesmo que o chamado pra ele nao
seja fazer aquela obra social.” (RA-L-SV)°

“ Olha, étudo um processo interativo... porque, igual eu te
falei, em primeiro momento € amar ao proximo, tudo bem
cé pode muito bem amar ao préximo sem ser catdlico, sem
ter fé nenhuma, é independente vocé fazer o bem pro ser
humano, de vocé ter ou ndo fé. Tanto € que vocé pode
parar pra analisar os dez mandamentos, dos dez
mandamentos apenas trés depende de fé, dos sete nédo
precisa, € so ter 0 senso comum. Entdo, esse fato de vocé
amar o proximo ou nao, ndo depende e primeiramente
VOCEé estar se abastecendo, ou n&do.. VOcé estar
primeiramente indo ao proximo... agora, as duas coisas,
tém que ter um tanto... de igualdade, de importancia. Tipo
assim, se uma coisa ta fraca, uma das partesta fraca, ou...

® Aqui ficaclaraaidéia de separacdo entre religido e questdes sociais.
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vao supd, que a Igrga Catdlica estivesse apenas
preocupada em reza muito, entdo eu acho que a
Renovacdo agiria naquele processo de vocé ir até o
proximo. Mas como o processo de ir até o proximo ja
estava sendo executado... a Renovacao veio pra suprir a
outra parte.” (WE-GS-SM)

Adotando o perfil do novo profissional, na medida em que se segue a
orientacdo religiosa, além de evangelizar, acredita-se que €ele ira perceber o outro
como seu semelhante, e, assim, iré trat&lo de forma diferente, buscando valoriz&
lo.

Esse sentimento pode ser percebido nas palavras de D-L-SF, de AL-SF e

de WA-GS-SF, respectivamente:

“Esse pra mim, sem duvida, € um dos maiores dilemas,
gue eu tenho hoje. Pelo meu curso, pelo meio de
profissionais que eu convivo hoje, e vou conviver mais
tarde. Mas eu acho que, principalmente, eu acho que...
uma coisa que eu tenho trabalhado muito, é parar de
olhar o meu cliente como um nlmero de processo e olhar
pra ele como um ser humano.”

“3m... ajuda. Porgue... eu quero trabalhar na area social,
né? Entdo, eu sinto até... depois de complementar meu
curso com psicologia. A intercessdo me ensina a ... tomar
a causa do outro, e ndo simplesmente, escutar por escutar,
a pessoa, né... de olhar pra ela, de sentir com ela, empatia
mesmo, ne' ? Entdo, trabalhando na minha area social, eu
posso aplicar isso, Né€?”

“Eu acho que... € ser um profissional mais humano, mais
sensivel, ele.. vai ta atento aos valores que foram é...
foram passados pr4 ele, dentro da Igreja, dentro da
familia... Entdo, é tentar ser honesto, fiel ao trabalho, ao
exercicio da profissdo... € dificil, mas as vezes nos gestos
mais simples, ele pode mostrar essa honestidade, né... as
vezes também ser questionador ... (...) tipo exclusdo social,
questionar isso... e, de alguma maneira, tentar mudar (...)
Nao ficar indiferente... , deixando o lado mais humano,
mais sensivel, fluir...”
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6.1. A formacéo deredes entre os membros do PUR

A formacdo de redes que acontece entre os membros e ex-membros do
Grupo Semente pode, com base no exposto, ser analisada sob dois angulos. por
um lado, ela surge, se mantém e é valorizada pela necessidade de criar lagos
duradouros entre seus participantes e, assim, “grande familia’ é mantida apds a
conclusdo dos cursos na UFV®. Por outro lado, os membros formados, guiados
pelo proposito de responder ao “profissional diferenciado” torna-se uma
referéncia e um exemplo para os que ainda séo estudantes.

A idedlizagdo desse profissional, por sua vez, funciona como um
incentivador de comportamento. Ao ser compartilhado esse ideal, criase uma
corrente onde o individual e o coletivo se entrecruzam e, nesse processo, a
identificacdo do sujeito enquanto elemento pertencente ao grupo é reforcada e
mantida, chegando a poder exercer uma coercéo entre os membros. Assim, o
membro do Projeto reforca seus ideais e se identifica continuamente com o perfil
ideal, possivelmente gerando uma vigilancia sobre as proprias atitudes.

A funcdo incentivadora do Profissional do Reino pode ser percebida nos
trechos das entrevistas:

Olha sb... quando eu tava estudando, eu vi, assim, muitas
teorias malucas. E até, assim, muitas teorias ndo cristas,
uma coisa, assim, muito louca. (...) Mas 0 que me motiva é
saber que eu ndo estou sozinha no mundo, tem uma
pessoa do meu lado, e que me motiva. Que quando eu sai
daqui eu possa fazer alguma coisa... Util. Ndo somente pré
mim. Trabalhar, assim, ter um salario, uma renda boa (...)
mas, e as pessoas que estdo precisando de ajuda, sabe?
Entdo, o que esse Projeto, essa vivéncia, desperta em
mim, é isso: € esse... sair do meu mundo, sabe? Nao ser
um profissional que vise, €... apenas a promogao pessoal
(...) A gente é chamado a viver num equilibrio, e nesse
equilibrio eu olho pra mim, mas olho pro meu irmao
também, né? (...) Talvez com a vivéncia com as outras
pessoas, eu possa, despertar nelas , também, esse desgjo,
também, esse desgjo de fazer um mundo melhor, né? De
ser um profissional, como a gente fala, um profissional do
Reino de Deus. Um profissional onde a ética, onde a
moral... né? Possa prevalecer.(...) Hoje, 0 meu desgjo, é

® Inclusive, na época da pesquisa de campo, foi comentado que estava sendo criado um encontro
periédico, via internet, para que os membros e exmembros do Semente entrassem em contato e
trocassem experiéncias.
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lutar. Mas eu ndo sei como vai ser amanha, né? Quando
eu tiver no mercado de trabalho. (...) Ai, € que eu vou
aplicar tudo que eu aprendi.(...) Por exemplo, a minha
amiga me falou, assm: Cristianee como eu tive
oportunidade de ser desonesta, assim... Mas porgue que
eu ndo sou? Né? Porque aprendeu alguma coisa. Porque,
descobriu que aquele ndo € o caminho, sabe?” (C-GS-SF)

Tem-se também a opinido de RA-L-SM:

“ Seria evangelizar com a vida. E... um outro ponto é que
vocé pode servir ao Reino de Deus, servir a Deus dentro
da sua profissdo. Como exemplo a gente tem a Cristiane,
em Tecnologia de Alimentos, €la é nutricionista. Ela
descobriu... num estagio que ela fez em Belo Horizonte
que tinha ... ela observou alguma coisa em relacdo a
diabetes, a insulina... entdo ela comegou a pesguisar, com
uma fruta do mato do Brasil, que é a “ lombera” , né? Um
amido que ela tava conseguindo até um tempo atras com
100% de cura em ratos. Entdo, assim... €la ja entrou
dentro de um mestrado, é... com algo que pode ser Util pra
sociedade. E se é Util pra ©ciedade, vai causar o bem
estar geral, isso € da vontade de Deus, né? (...) O segundo
ponto seria vocé utilizar da sua capacitacéo para o Reino,
né?” (RA-L-SV)

As acles e intengdes motivadas pelo profissional ético parecem vir
(re)estabelecer a ordem e a harmonia nas relagdes com o proximo, aém de
justificar e minimizar os insucessos financeiros ou académicos que possam
acontecer. Nesse contexto, a palavra chave é a ordem. Para se entender o desgjo e
a procura de ordem, propria do ser humano, tem-se as contribuicfes de GEERTZ
e BERGER.

6.2. A idéiadeordem

Para GEERTZ a imagem de uma ordem genuina vigente no mundo € a
resposta religiosa que o homem procura, sobretudo em momentos de
dificuldades. JA BERGER, utiliza-se da propensdo para a ordem para elaborar sua
compreensdo do empreendimento religioso do homem. Para o autor, qualquer

sociedade € uma ordem, “uma estrutura de sentido protetora, levantada frente ao
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caos’’. No ambito desta ordem, a prépria existéncia e a vida em grupo, fazem
sentido. Isso porque a ordem da sociedade corresponderia a uma ordem do
universo e, até mesmo, a uma ordem divina. A propensdo do homem para a
ordem justificase na confianca de que, apesar do que possa vir acontecer, tudo
esta em “ordem” e como deve ser. No PUR, essa propensdo, que busca na
religido o suporte, justifica e minimiza as derrotas ou insucessos, tanto na vida
académica, profissional ou pessoal. Tudo tem sua razdo de ser, tudo é de
conhecimento de Deus.

Com base no exposto, o significado social e profissional do Projeto pode ser
pensado em termos de estimulo a ética profissional. Nesse sentido, ele pode ser
analisado tendo-se como uma das referéncias a “ética protestante” de Weber. De
acordo com o0 autor, no ascetismo 0 éxito profissional, inclusive com retorno
financeiro quando adquirido com honestidade e dedicacdo, € um sinal de se estar
cumprindo a vontade divina. Do mesmo modo, o trabalho vocacional, dentro e
fora do sagrado, deve ser realizado de forma que Deus possa se manifestar
através dele. Também no PUR, o trabalho vocacional/profissional € utilizado
para que Deus e Sua vontade possam se manifestar tanto em termos pessoais
como coletivos®’. No PUR, entende-se que 0 espaco e o trabalho profissional
podem ser utilizados para que os conversos manifestem a presenca de Deus em
suas vidas.

Um dos pontos de andlise e de contraste entre 0 PUR e a congregacdo
refere-se a0 processo de admissdo. No contexto de Weber, uma seita de
reputacdo sO aceitava como membro uma pessoa gque comprovasse pPossuir
virtudes e passasse por uma votagdo. Desse modo, estar legalmente filiado a uma
seita ou grupo religioso era considerado uma garantia de qualidades morais. No
contexto do PUR, ndo se exigem requisitos para a insercao no grupo, o direito de
ir e vir é livre’. Por adotar no PUR o principio voluntarista, onde qualquer

estudante ou profissional de ensino pode fazer parte do grupo, o que pode vir a

" (BERGER, 1973: 75).
8 No entanto, torna-se oportuno ressaltar que no contexto de estudos do autor, a filiagdo religiosa
relacionava-se, sobretudo com o crédito ou questfes de honestidade financeira, que no contexto da
g)esquisa n&o é o ponto fundamental.

Esse principio voluntarista ndo funciona para a participagéo do individuo nos nlcleos ou equipes, cujo
processo jafoi abordado neste trabal ho.
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garantir, ou pressupor, a adocdo dos principios éticos que definem o perfil do
“profissional do reino” € exatamente o fato de ser algo coletivamente idealizado.

Com esse perfil marcado por um compromisso com a ética ou moralidade
gue envolve o préximo, o converso torna-se um portador de um ascetismo que
em termos nega o0 mundo e em outros termos, se volta para a0 mundo. As
consequéncias desse ascetismo podera influenciar no reconhecimento de
gualidades profissionais de modo a valorizar o profissional e, assim, garantir seu
espaco na sociedade. Além disso, com aadocdo desse perfil, o profissional
podera responder ao principio religioso de amar ao proximo e, assim, minimizar
o individualismo vigente na sociedade e que poderia ser reforcado pela
supremacia da relacdo homem e Deus. Nessa perspectiva, é que torna-se
adequada a expressdo “qualidade total”, como algo almejado e plangjado pelos
membros do Projeto, embora ALVES (1995), tenha utilizado a expresséo
enfocando o acolhimento como fundamental no processo de evangelizacéo.
Segundo o autor:

“A Qualidade Total ndo se refere a produzir bens de
qualidade e satisfazer as expectativas do cliente mas
também a inspirar as pessoas que produzem bens e
servigos para que os fagam o melhor possivel: melhorar
as relacbes humanas, fortalecer a comunicagdo, formar
espirito de equipe e manter padrdes éticos elevados.”

Desse modo, nédo € importante apenas a qualidade dos produtos e servicos,
mas também o perfil das pessoas que os produzem e que prestam servicos'°.

O profissional do PUR, ao adotar um comportamento comprometido com a
ética e a mordidade, unindo-o ao pefil ja marcado pela alegria,
comunicabilidade e confianga, caracteristicas incentivadas e exercitadas no
Projeto; apresenta-se como o “profissional diferenciado”. Esse profissional, que
executa sua profissdo, tanto em nivel de relacionamento como de prestacdo de
servigos, responde a motivacdo religiosa e ética. Por outro lado, vem também
garantir seu espaco profissional, tendo em vista que atualmente o mercado de
trabalho tem notadamente valorizado o perfil de profissionais com facilidade de

relacionamentos, comunicabilidade, envolvimento com trabahos voluntarios.

100 autor ainda sugere a substituicao de termos nessa prestacéo de servicos, onde o cliente é substituido
pelo “cristdo” e o lucro pela“libertagdo” ou “salvacéo”.
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Essas atitudes sdo incentivadas e valorizadas pela midia e pelo mercado de
trabalho. Assim, abre-se a possibilidade de pensar a religido também como uma

forma de qualificagdo profissional, na medida em que confere ao sujeito uma

Vis30 mais humanista e solidaria.
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CAPITULO VII:

SEARA: UMA COMUNIDADE DE AMOR

“ Eu sel que n&o estou aqui por acaso (...)
foi o Senhor que metrouxe...”

SEARA € 0 nome do evento realizado na Universidade Federal de Vicosa
no periodo de carnaval, organizado pela Renovagdo Carismética de Vigosa, num
trabalho conjunto entre os grupos da Universidade e da cidade. O evento, de
acordo seus organizadores, conta com a presenca de aproximadamente sete mil
pessoas de vérias cidades e estados, sendo definido por alguns participantes
como “carnaval de Jesus’.

Durante minha insercéo no campo, foi possivel perceber uma certa distancia
entre as concepcdes e argumentos utilizados pelos palestrantes do SEARA e dos
membros do Projeto Universidades Renovadas (PUR), principamente em certos
pontos da vivéncia religiosa e da postura do cristéo frente a0 mundo. No entanto,
fol durante a realizacdo do SEARA que os estudantes idealizaram o Projeto.
Desse modo, embora com pontos de distancia, o evento € a base e uma referéncia
para 0 Projeto. Além disso, acrescentase o fato de que os estudantes que
participam do SEARA terdo como caminho para a continuidade das experiéncias
religiosas, vividas no evento, ainser¢ao ao Projeto.

Antes da abordagem do evento propriamente dito, torna-se oportuno
esclarecer trés questes. @) minha participacéo no SEARA realizou-se no periodo
de 04 a 07 de marco de 2000 (mesmo ano em que foram realizadas as entrevistas
com os membros do Projeto; b) o contelido das palestras foi registrado por meio
de anotacdes, podendo, assim, conter pequenos erros de vocabulario ou
omissdo/troca de palavras ou expressoes; e, ¢) minha participacdo foi parcial,
restringindo-se as palestras proferidas no periodo datarde.

O primeiro encontro de carnaval organizado pela RCC de Vicosa chamou-
se “Rebainho” e foi realizado em 1988, quando alguns estudantes reuniram-se
para “louvar a0 Senhor”. O nome “Seara’ veio a partir do segundo ano, quando

seus organizadores ja tinham o objetivo de tornar o evento tradicional em Vicosa.
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Segundo liderancas do Movimento, o termo foi retirado da biblia e quer dizer:
“terra preparada para ser lancada a semente”, representando, assim, a maneira
como deve estar 0 coragdo das pessoas. “prontos para receber a Palavra de
Deus.”

De acordo com a comissdo organizadora, 0 Seara oObjetiva trazer a

comunidade uma opc¢do diferente para os dias de carnaval,

“Onde, num clima de alegria e paz sdo proferidas
pregacles, intercaladas com muita misica, shows,
oracdes, teatros, missas e seminarios, visando sempre ao
anuncio da salvacdo em Jesus, ao reavivamento da fé, a
formacdo espiritual das pessoas, a busca de conversao e
da vida de santidade.”

7.1. O evento

Aconteceu um pequeno atraso na abertura do evento. Nesse periodo de
espera, foram apresentadas musicas conhecidas pelo movimento carismético que
eram acompanhadas por um cora de participantes da Renovagdo. Os
participantes sempre cantavam com muita animacdo e todas as musicas
envolviam gestos, palmas, pulos, balanco com o corpo. O responsavel pela
abertura do evento iniciou sua participacdo pedindo desculpas pelo atraso e
sugeriu que todos dissessem em voz dta “Gragas a Deus: demorou, mas
comecou”. A sugestdo foi atendida e, pela reacdo das pessoas, ocasionou um
certo alivio. Essa frase, embora formada por poucas palavras, parece trazer em s
um poder ou magia ao ser dita e, principamente, a0 ser repetida pelos
participantes. Ela sugere um pedido de desculpas pelo atraso, uma sensacdo de
alivio por ter comecado 0 evento, uma perspectiva de que valeu ou valera a pena
ter esperado por tanto tempo; sugere ainda o poder de Deus guiando e permitindo
gue 0 evento se iniciasse, além de proporcionar um clima de descontracéo,
caracteristica da Renovacéo.

Dando prosseguimento, 0 comentarista falou da emocdo de estar
participando do Seara 2000 e disse em ata voz que “ Este Seara ndo vai ser um
Seara qualquer!”. Desse modo, as pessoas deviam se preparar para receber as

béncdos que Deus iria enviar, “béncados essas que virdo para ficar e mudar a vida
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das pessoas’. Em seguida, foi pedido ao publico que repetisse a frase: “o céu
estd a minha disposi¢ao!” Os participantes atenderam ao pedido e houve um
momento de fortes aplausos. Dando prosseguimento, foi pedido aos presentes
gue levantassem as maos para um momento de oragcdo. O comentarista, iniciando
sua oragdo, disse as seguintes frases que eram repetidas ardentemente pelos
participantes: “este Seara sera o Seara da minha vida! Agora é pra valer! (...)
Vamos acolher o Senhor!”. Logo em seguida, o prelecionista convidou a todos
para o abraco da paz e musicas foram cantadas, tendo como tema central a paz.

Por meio dessas frases, pode-se perceber claramente a disposicdo que se
criava no participante para experimentar a conversdo e, conseguientemente,
assumir uma postura de adog¢éo de uma novavida

Retomando a palavra, o comentarista falou sobre o tema do Seara daquele
ano - a Santissma Trindade - e fez outra oracdo espontanea, quando apresentou a
seguinte sugestéo:

“clamo todos para louvar sem medo, sem vergonha.
Louvar a Deus porque Ele é grande. (..) Obrigado
Senhor, porque eu vim aqui para Te louvar. (...) Louve
com o0 coragdo, com a alma. (..) NOs devemos nos
encantar com aquilo que Jesus esta fazendo em nosso
coracdo. Jesus esta transformando este lugar em um lugar
de paz. Que este lugar sgja tomado por anjos. (...) Vamos
pedir a Deus para que encha esse lugar de anjos.(...) Meu
anjo da guarda me ensine a louvar ao Senhor, agradecer
ao Senhor por eu estar aqui, porgue foi Ele que me trouxe
atéaqui.”

Com essas paavras, a idéia de submissdo dos participantes aos planos de
Deus fica explicita e Ele aparece como o responsavel pelas atitudes do converso.
Durante essas oracoes, foi feito um intervalo com musicas que falavam de anjos.
Em seguida, a oragdo continuou, agora feita por um estudante que pedia a Deus
para agir nos coragdes das pessoas. Usando as palavras originais: “Eu quero ver
meu coracgdo curado neste Seara. Vem agir em mim Espirito Santo de Deus.”

Dando prosseguimento, foi lido um trecho biblico e todos foram convidados
a “erguer as maos e transformar este Ginasio numa grande lavanderia, onde
Deus lava nossas vestes, porque estamos mergulhados no Senhor”. Em
seguéncia, foi dito: “nos Te bendizemos pela acéo bendita que estd no meio de

nos. Deus se faz presente e n0s mostramos a Ele como nos estamos (...) a nossa
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roupa pode estar rasgada pelo pecado, mas deixe que a agua nos lave.” Foi
pedido aos participantes que dissessem: “Senhor, eu me lavo, neste momento,
nessa agua, eu estava sujo de tanto cair, de tanto errar. Desejo que a 4gua me
purifique por inteiro! (...) Temos que pedir a Deus que nos cure, que nos liberte”
(...) Com o objetivo de alcangar curas, foi sugerido: “ Temos é que rezar! Pedir
ajuda ao Espirito Santo!” Em seguida, foi cantada outra misica que se iniciava
com as seguintes frases. ‘Quero mergulhar nas profundezas do Espirito de
Deus.” dando prosseguimento, foram feitas oragcdes de agradecimento “pelo que
Jesusja esta fazendo emnds, porgue Jesus vai nosrestaurar e vamos sair daqui
renovados’.

Mais uma vez, nesses comentérios, € marcante a intencéo das liderancas de
conduzir os participantes a desgjarem, a imaginarem e a sentirem a conversao
acontecendo, além da sugestdo de que a mudanca de vida envolve somente o
interior das pessoas.

Dando fim a cerimbnia ¢k abertura do evento, agradeceu-se a presenca de
todos e houve um pequeno intervalo para, em seguida, ser celebrada a missa por
Dom Luciano™.

No dia 05/03 o tema da pregacéo foi “ARDENTE AMOR”, tendo como
orador José Moreira Guedes Filho (SP), conhecido como Juninho®. Iniciando a
apresentacdo, foi dito que “Jesus tem muito ainda para fazer por nos’ e, nesse
sentido, foi apresentada uma peca de teatro onde um estudante aparece em cena
reclamando de tudo, inclusive do trabalho e do estudo. Uma pessoa se aproxima
do estudante e diz que nem som nem dinheiro trazem felicidade. Em seguida,
oferece-lhe a bondade, que é ‘0 que ha de melhor no coracgdo.” Outra pessoa
aparece oferecendo o perddo, “para que o homem fique em paz’. Outra aparece
oferecendo esperanca, que vem de Deus. Outra pessoa entra em cena e tira 0s
sapatos do estudante dizendo que Deus vai, “pela esperanga, guiar o seu
caminhar”. Outra pessoa surge dizendo que Deus fala que esta faltando fé,
“elemento que da uma nova visdo do mundo” e, nesse momento, tira os 6culos do

estudante. Mas o0 estudante demonstra que ainda ndo esta satisfeito

! Naocasio, Bispo da Diocese de Mariana.
2 O pregador é bacharel em Filosofia e Teologia e participada RCC desde 1986.
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completamente e outra pessoa vem oferecendo o amor, ‘Que € o que estava
faltando, pois € 0 amor que ajuda a unir todos os outr os el ementos. Nao adianta
ter fé, paz, etc. (...) se nédo estiver ligado ao amor de Deus, fazendo parte de uma
comunidade de amor.”

Varias questdes emergem a partir das frases mencionadas no decorrer da
abertura do evento. Uma delas refere-se ao poder de coercéo das liderancas para
0 publico e para a divindade. Cria-se uma atmosfera onde o participante € levado
a assumir a condic¢éo de convertido (ou pelo menos de quem desgja a conversao).
Além desse ponto, 0 pregador se coloca como um conhecedor da vontade e da
acdo divina. Esse nivel de acance pode ser percebido, como exemplo, nas
seguintes frases:

“ Jesus tem muito ainda para fazer por nos” .

“ Jesus vai nos restaurar e vamos sair daqui renovados”’ .

“* O céu esta a minha disposicao” .

Terminada a apresentacdo do teatro, o pregador Juninho foi novamente
goresentado e rezou-se de méos postas para que 0 Espirito Santo o iluminasse.
Essa pregacdo teve como tema “COMUNIDADE DE AMOR”. Na ocasido, 0
orador disse que naquela tarde todos seriam consumidos pelo Espirito Santo e as
seguintes frases foram ditas e repetidas pelos participantes. ‘Senhor, possua
minha alma, eu quero amar, eu quero me consumir...” . Em seguida, foi lida a
passagem da biblia: “ Jodo, 13: 1”.

Comentando o trecho biblico, foi dito que “Jesus nos ensina a amar como
Ele amou”. Em relagdo ao amor de Jesus, falou-se que “o amor pingava de seus
pés, de suas maos, (...). Ele amou o homem como ninguém nos amou, amou até o
extremo”. Na ocasido, foi comentada a passagem biblica onde Jesus lava os pés
dos discipulos. Continuando, falou-se que Jesus se fez verbo, por amor, e ganhou
carne, sangue. Se fez homem, escravo, obediente até a morte; que Ele estava no
céu onde os anjos O proclamavam, O exaltavam, mas Ele desceu de sua
divindade. ‘E n0s ndo gostamos de servir e de ser obedientes. N6s queremos,

arrancar tudo de Jesus[milagre] mas ndo queremos ser obedientes.”
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Nesse momento, 0 pregador pegou rosas e jogou-as no chdo e comegou a
pisar sobre elas. Durante estes gestos que rasgavam as rosas no chdo, o
palestrante comentou: “foi 1SS0 que aconteceu com Jesus, Jesus sentiu Seu corpo
sangrar, quebrar, Ele era uma chaga viva, uma coroa de espinhos. (...) Aquele
gue era adorado pelos anjos foi arrastado pelas ruas, carregando uma cruz.”
Nesse momento, falou-se enfética e emocionadamente sobre a intensidade da dor
gue Jesus sentia em ter as mao pregadas, sobre o respirar de Jesus, sobre o
sangue, as chagas, 0 peso do proprio corpo sobre as feridas, 0s nervos atingidos
pelos cravos, 0 sangue escorrendo no rosto, etc. Em prosseguimento, foi dito que
“tem um Homem que foi pregado na cruz por vocé! Derramou todo Seu sangue
na cruz por vocél” O orador disse, ainda, que ele proprio ndo seria capaz de
oferecer um de seus filhos pela humanidade, mas que o “Pai entregou seu Unico
filho por nés! Jesus quer que fagamos o mesmo que Ele fez , que demos a nossa
vida por Ele, pela Igreja Catdlica Apostolica Romana. (...) Somos chamados a
dar a vida por Jesus’ (mais uma vez € possivel identificar a condicdo do
pregador de conhecedor das vontades e dos planos de Deus).

Dando segiiéncia, foi dito que os apostolos Pedro e Paulo lavaram os pés
das pessoas com 0 sangue de Jesus. “Jesus quer homens radicais, que dao sua
vida pelo evangelho”. E fala sobre as tantas vezes que Paulo foi ousado em dizer
“Jesus € o Senhor!”. Nesse momento, houve uma pequena encenacdo de
improviso, onde um estudante assumiu a posicdo do Apodstolo Paulo e durante
vérias vezes ele era chamado ao microfone e afirmava “Jesus € o Senhor!” Em
seguida, o orador prop0s aos participantes que afastassem o auno que
representava Paulo ou fizessem com que ele mudasse de opinido, desse modo, as
seguintes frases foram ditas e repetidas pelos presentes. “Vamos ficar livres de
Paulo; Paulo tu estas morto, € o seu fim! Tchau Paulo!” Mas 0 estudante que
representava Paulo repetia: “ Jesus € 0 Senhor’!” Nesse momento, aconteceram
muitos e demorados aplausos. O orador, dando prosseguimento, sugeriu que as
pessoas imaginassem Paulo chegando ao Ginasio. Entéo, ele iria pedir a Paulo
gue ficasse de costas e iria arrancar suas roupas para que o0 povo pudesse olhar
para seu corpo marcado pelos chicotes. Dando continuidade, foi mencionado que

“O Senhor chama para ser um cristdo radical, violento na fé, que da o sangue e
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0 suor para o evangelho e para a Igreja Catdlica Apostélica e Romana (...) O
amor de Jesus na pessoa do pobre, na prisao. (...) Jesus nos chama para sermos
radicais. (...) Devemos entregar nossa vida hoje!”

Por meio dessas frases, pode-se perceber claramente a disposicdo que se
criava no participante para experimentar a conversép, para assumir uma postura
de adocdo de uma“novavida’ e paraser um cristéo radical.

Nesse momento, os participantes deram-se as méos e foi feita uma oragéo
guando o pregador disse que Jesus estava “passeando em nOsSSO mMeio, Nos
curando, nos libertando (...) e que Ele quer criar sua comunidade com bases na
lealdade e obediéncia a Ele’. Nesse momento, houve intervencdo de outros
comentaristas e um deles sugeriu: ‘que a corrente do vicio seja quebrada.(...)
Jesus, liberta-me de todo escravismo! Eu quero viver uma comunh&o de amor,
mas eu ndo estou preparada, liberta-me Senhor com o Espirito Santo. (...) Jesus
esta passando e acolhendo todos em seu manto. (...) Senhor, eu quero entrar no
Seu corpo... liberta-me ... quero abusar de Tua graca.” Foi dito ainda que é
preciso parar de ignorar as provas do amor de Jesus porque quando as pessoas
descobrirem essa prova de amor, nada mais ira seguralas. Assim, foi proposto
gue todos dessem um passo em suas vidas ao dizerem ‘Um sim em nome de
Jesus’. O pregador dirigiu-se a0 publico, com grande entusiasmo, e sugeriu:
“Quem quer assumir a salvacdo deve dizer: ‘Eu reconheco tudo que o Senhor
renunciou por amor (...) eu reconheco Teu amor e respondo a este amor com a
vida!” (...) Lava-me com Teu sangue”.

Continuando, o palestrante convidou o publico para falar com Jesus:
“ Senhor, eu renovo meu desejo de caminhar com meus irmaos, na lgreja, (...) eu
renuncio a toda falta de perdao, as desculpas (...) para ndo me fazer irméo. Essa
nova historia eu quero que seja gravada em meu coracgéo. (...) Eurecebo de Ti a
vida nova!”

Todos rezaram de méaos dadas. “ Eu me comprometo em amar a Igreja, em
amar o sacerdote (...) eu me decido nesta tarde, eu vou ser fiel, eu quero ser fiel,
eu conto com Sua graca (...) que me restaurou (...) Amem.” Nesse instante

aconteceram muitos aplausos.
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A pregacio “MARIA, SACRARIO DA SANTISSIMA TRINDADE foi
realizada também pelo mesmo orador, Juninho, que iniciou a apresentacdo
lancando a pergunta: “Qual o motivo que trouxe vocé aqui?” E, em resposta, foi
dito por ele mesmo: “E Jesus!” . (...) “Agradeca a Deus porque vocé esta aqui, €
porque vocé quer Deus, vocé tem sede de Jesus. (...) Louve sem vergonha:
Obrigado, porque o Senhor cuida de minha vida! (...) Porque estou aqui e
recebendo tantas gracas!”

Nesse momento, foi feita uma oragdo e o pregador pediu gque todos os
presentes repetissem suas palavras - sugestéo atendida com grande entusiasmo.
Na ocasido, foram ditas as seguintes frases. “Maria, minha mae! Maria, nos Te
amamos profundamente. (...) Que nesta tarde nés possamos mais.” Em seguida,
foi lida e comentada a passagem da biblia onde o Anjo Gabridl aparece para
Maria. Terminada a leitura, Juninho levantou a biblia e solicitou aos ouvintes que
aplaudissem “apalavrade Deus’. Nesse momento, aconteceram fortes aplausos.

Ainda na pregacéo sobre Maria, foi dito que “ Maria é santa, (...) Maria é
pura. (...) Muita gente vai quebrar a cara no céu quando encontrar Maria
coroada ao lado de Jesus’. Com essas palavras, € possivel perceber um tom de
rivalidade em relacdo as outras religiodes.

Em seguida, foi apresentada aos ouvintes a expresséo MDD (Maluco de
Deus), quando o préprio palestrante se incluia no grupo dos MDD’s. Nesse
momento, foi relatado pelo orador o seu processo de conversdo. Segundo
Juninho, Jesus estava sempre atras dele, embora ele se escondesse. Entéo, foi
convidado para participar de um Grupo de Oragdo e, mesmo com uma Sensacéo
de estranheza, foi ali que ele conheceu Jesus Cristo. Usando as palavras originais.
“e fiquei amigo de Jesus que me apresentou para outros amigos da Igreja
Catdlica Apostolica Romana, que estdo a nossa disposi¢ao”. Falando sobre esses
“amigos’ da Igrgja, foi dito que “onde estd o Espirito Santo, esta também
Maria”, e que “o Espirito Santo age como um sopro forte. (...) Maria esta aqui e
vai haver uma explosédo de milagres. (...) Como o Espirito Santo gerou Jesus em
Maria, Ele quer gerar Jesus em nos’. Nesse momento, o palestrante comentou
gue por onde ele anda tem presenciado milagres e que “nesta tarde, Deus néo vai

nos decepcionar” (Mais uma vez € possivel identificar a potencialidade do
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pregador em conhecer os planos sagrados). Disse ainda que Maria € Sacrério da
Santissma Trindade e comentou sobre a visdo e 0 sonho que teve com a Virgem
Maria. Segundo ele, Maria fala nossos problemas para Jesus. “E Jesus vai
colocar a mdo em nés, hoje!”

Foi relatado também um milagre de cura de cancer que, de acordo com o
palestrista, foi realizado por seu intermédio. Segundo ele, outro milagre havia
sido realizado no Searadurante arezade Ave Maria

Dando prosseguimento, foi dito que “Jesus vai tocar em vocé hoje, Jesus é
real!” Nos vamos ficar “chapados de Deus’ ! Vamos pedir ao Espirito Santo que
nos deixe chapados e pedir também curas. (...) Eu sinto um calor saindo de
minhas maos. (...) Vocés estdo sentido o coracao sair pela boca? Um calor no
corpo? E assim que Jesus age. (...) Daqui a quarenta segundos o poder de Deus
vai cair aqui” .

Seguindo as orientagbes do palestrante, foi aberto um espago no meio do
publico para que as pessoas que tivessem com alguma enfermidade se
aproximassem do palco porgue haveria o “momento de cura’. Nesse sentido, foi
dito: “que toda doenca, toda enfermidade saia agora, em nome de Jesus! (...)
Que saia agora, dor da cabega, dor das costas! (...) Jesus vai expulsando todo o
espirito de davida, saia agora! (...) Eu sou curado agora, em nome de Jesus.” ...

Nessa ocasi 80, varios testemunhos de cura foram relatados.

No dia 06/03, a primeira pregacdo teve como tema “CIDADAOS DO CEU”
e foi apresentada pela estudante da UFV — Luciana Bhering. Dando inicio, houve
a encenacdo abordando o0 momento em que S&o Pedro larga os bens materiais €,
assim, ganha novas vestes como “ cidadéo do céu”.

Foi lido um trecho biblico sobre a viséo de Jodo sobre as profecias.

Segundo a abordagem da palestrante, as profecias ja estdo sendo
concretizadas. Continuando, foi dito que “Deus olha por todos que O seguem e
ndo vai deixar que nada de mau acontecga. (...) Deus esta vivo e conhece a todos
nés. Somos criados pelo amor de Deus Pai que tem planos para nés aqui na
terra. (...) O lugar que haviamos perdido no céu pelo pecado, Jesus conquistou-o
novamente. (...) Todos tém um lugar no céu, nao é privilégio dos santos. (...

Vocé que veio de Deus, deve voltar para Deus (...) Deus quer te ver ao lado
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Dele. Vocé ndo é um cidaddo do mundo, € um cidaddo do céu!” Foi dito, ainda,
gue “o mundo fala que vocé precisa ter um corpo bonito, carro, homenvmulher,
ser um grande profissional e ganhar muito dinheiro. (...) O mundo nos oferece
uma felicidade passageira e ndés devemos nos preparar todos os dias para voltar
ao criador. (...) Deus quer falar hoje: ‘Nés somos Dele!’ (...) Vocé ndo € escravo
da droga, do dinheiro. (...) Para ser feliz vocé ndo precisa de nada disso. (...)
Essa vida € passageira. Nao podemos ser escravos das coisas passageiras’.

Ao enfatizar a vida como algo passageiro e que ndo se deve ser escravo de
coisas passageiras, implicitamente esta declaragdo vem reforcar a idéia ja
apresentada  anteriormente de que a RCC preocupa-se primeiramente com o
homem interior, e que as questdes sociais ficam, por muitos adeptos, esquecidas.

Nesse instante, a oradora propds que todos os participantes fizessem o sinal
da cruz na testa do companheiro da direita, representando um selo de Jesus... de
modo que, assim, ‘podemos tomar posse daquele nosso lugar no céu! (...) O
lugar no céu é seu, mas vocé tem que estudar a biblia, como preparando para o
vestibular. (...) Temos que conquistar 0 que ja esta reservado para nés.(...)
Temos que ter fé e confianca e buscar Deus, atraves de louvor eda oragéo (...) e
assim estaremos brilhando pela luz de Deus, do Espirito Santo. (...) Vocé é um
cidadao do céu, ndo importa o que vocé passe”.

Torna-se interessante observar que o ato de um participante fazer o sina da
cruz na testa do outro é revestido de magia e poder: a partir daquele momento
eles estardo ritual mente e publicamente “ selados’ por Jesus.

Em continuidade, foram citados exemplos de apéstolos que, embora
limitagbes devido a natureza humana, tiveram fé que eram cidadéos do céu e so
assim ousaram.

Prosseguindo foi dito que as pessoas tém que ser testemunhos de Deus, no
trabalho, no namoro, no servico. ‘Que diante dos infortinios devemos confiar
gue Deus sabe conduzir nossa vida. Devemos deixar Deus e 0 Espirito Santo
conduzir nossa vida como se féssemos pipa” .

Dando prosseguimento, foi dito que “Um cidadéo do céu tem dificuldades

(talvez até mais que os outros). Mas Deus enxuga toda lagrima (...) Devemos
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assumir esse sinal que fizeram na sua testa... cruz lembra salvacgéo. (...) Temos
gue ansiar o lugar no céu e falar como Paulo: ‘Meu corpo me afasta do céu!’”

Em seguida foi feita a pergunta ao publico: “Vocés acreditam que sdo
cidadaos do céu? Se acreditam fiquem de pé para rezar e falar com Deus: (...)
‘Eu quero ser selado... e nunca perder Deus de minha vida. (...) Eu quero meu
lugar no ceéu, (...) eu quero! Eu ndo sou filho do mundo!’” Assim, foi sugerido
gue todos imaginassem a morada no céu: “ uma casa que nao foi construida com
maos humanas, mas com as maos de Deus. (...) Imagine tudo que esta nos
esperando 14, perto de Sdo Paulo, Sdo Pedro. (...) Eu quero tudo que tenho
direito. (...) Quero que o Senhor construa a minha vida.” Em seguida, foi
apresentada a seguinte proposta: “ Se dé um abraco, é Jesus que da este abraco
(...) para receber 0 abraco de Jesus € preciso sO aceité-Lo. Sair de uma vida de
mendigo porque vocé é filho de Deus: Aquele que criou a terra” . Nesse
momento, todos se abracaram, fizeram oracdes e cantaram.

Na ocasido uma outra pessoa assumiu 0 microfone e disse aos participantes:

“a sua morada esta no céu para vocé nao se envolver com
as coisas do mundo (...) Jesus nos diz para renunciar
todas as coisas. Nossa morada no céu esta pronta, tao
linda que os olhos humanos ndo podem imaginar (...) e €
prala que precisamosir. (...) Jesus nos chama para o céu,
onde tem um banquete preparado para nos. (...) Se vocé
desgjar a salvacdo de Deus, levantese. (...) Chega do
inimigo agir em nossa vida porque guem nos conduz é o
Espirito Santo, é Jesus (...) Se vocé quer um milagre,
lance fora tudo que te prende (drogas, remédios,
camisinha) porque isso nos mantém longe da face do
Senhor. (...) Aqueles que amam o mundo, passarao com o
mundo.”

Essas palavras realcam, mais uma vez, a idéia de trabalhar 0 homem
interior, deixando para tras as questdes concretas, 0s acontecimentos sociais,
econdmicos e culturais.

Em continuidade, outra pessoa assumiu a palavra, fazendo a seguinte
oracao: “Eu sel que ndo estou aqui por acaso (...) foi o Senhor que me trouxe.
(...) Liberta-me dessas algemas (...) Eu proclamo a Sua vitéria sobre o meu agir

(...), sobre todo meu ser. (...) Senhor Jesus, (...) eu sou inteiramente Tua. Hoje,
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eu saio do territorio do maligno para o reino da salvacéo, porgue eu pertenco a
Ti.”

Nessas palavras, como em varios outros momentos, € possivel perceber a
sobreposicéo do individual sobre o coletivo — buscase a transformagéo do “eu”.
E possivel perceber, também, a confianca dos conversos nos planos de Deus,
atribuindo-Ihe a responsabilidade sobre os acontecimentos.

Gilson Paix&0° foi 0 orador da pregacdo realizada no dia 06/03, intitulada
“VOLTA PARA DEUS. Comecando a apresentacdo, ele se dirigiu ao publico
com as seguintes perguntas. “Querem cantar? Querem sentir o poder do Espirito
Santo?” E sugeriu que todos fizessem o sina da cruz na testa “ nos olhos para
enxergarmos o que Deus quer e nos | abios para falarmos como Jesus quer” . Em
seguida, foi lida uma passagem biblica. Comentando sobre a leitura foi dito que
“ O Senhor nos desafia a continuarmos o mesmo depois desta tarde. (...) Ele nos
pergunta com carinho: Filho, vocé pecou? (...) Ele vem ndo com rancor, como os
pais acolhemosfilhos’.

Dando prosseguimento, foi falado que o pecado € como a serpente, o pior
dos animais. Em seguida, comparou-0 com a mordida de um ledo. “Jesus nos
convida, e ndo nos obriga, a voltar para Ele. Volte para Mim! (...) As vezes
pecamos tanto e acreditamos que nao podemos voltar para Deus. (...) Mas
estamos no ano do jubileu (...) ano da libertacdo” (Nesse momento, foi falado
um pouco da histéria do Jubileu). Continuando, foi dito: “Deus nos quer
devolver a alegria. E o ano da volta para o Senhor. (...) Talvez hoje estejamos
escravos de algum vicio, do adultério, mas a graca esta sendo derramada de
uma maneira especial. (...) Nos estamos na mira do mal, porque ele sabe da
capacidade que temos de fazer uma revolugéo com a fé do Senhor. (...) Enquanto
estamos dormindo, a industria do mal continua trabalhando. (...) Deus convida a
uma volta para Ele agora! (...) O homem perdeu o dominio de si. E lutar contra
si mesmo pode ser mais dificil que lutar contra um exército!”

Dando continuidade, o palestrante fez uma comparagdo do pecado com a
AIDS, nos seguintes termos. “NOs temos que ter horror ndo do virus da AIDS,

mas do virus do pecado (VDP). (...) O virus da AIDS mata 0 corpo, mas o virus

3 Um dos lideres da RCC de Vigosa
144



do pecado a alma. (...) Temos tanto medo de traicéo, de morte, de desemprego,
de doenca; mas ndo temos medo do pecado.” Em seguida, faou-se sobre a
poluicdio de Cubatdo nos anos 80 e dos filhos anormais que nasceram:
“verdadeiros monstros’. Segundo o pregador, “é assim que o pecado faz com a
gente, e nés N40 nascemos para sermos monstros, mas para ser a imagem e
semelhanca de Deus! (...) N6s podemos dar vitéria ao pecado. (...) E preciso dar
um basta!” Em seguida, sugeriu que todos repetissem: “Senhor, eu ndo quero
mais pecar”

Nesse momento, foi afirmado que se as pessoas soubessem o que € pecado,
elasiriam preferir se atirar num mar de fogo. “Mas Jesus quer os pecadores, Ele
tem preferéncia pelos pecadores e Ele vem para nos alertar e ndo para nos
condenar. (...) Para entendermos o mal do pecado, veja 0 que o pecado fez com
Jesus na cruz. Mas com Jesus podemos vencer o pecado da injustica, da
masturbacéo, etc.” Concluindo parcialmente os comentérios, o palestrante disse:
“Senhor, que eu entenda o que € o pecado! Abra meus olhos!”

Em seguida, foi lido “Jodo, 4: 4”. Comentando o trecho biblico, o
palestrante falou que temos o Espirito Santo dentro de nds, por iSsoO somos
capazes de dar um basta no pecado. “E nOs que somos catolicos temos 0s santos,
Maria, o Espirito Santo, peniténcias, indulgéncias, eucaristia e, assim, s ndo se
salva quem nao quiser!” Foi dito, com énfase, de modo que os participantes
pudessem compartilhar as idéias: “ Eu quero, porque sou catdlico (...) Muito
obrigado por eu fazer parte da Igreja Catolica!”

Nessa ocasido, apds leitura biblica, o pregador fez as seguintes
consideracfes: “Nao confie na misericordia do Senhor para continuar noserros,
no pecado. (...) Porque a ira do Senhor vira logo e Deus é paciente e ndo quer
perder nenhum de noés. (...) Mas devemos lembrar, a exemplo de Santo
Agostinho, que aquele que deixar o pecado por medo de castigo e ndo por amor
de Deus, sempre volta ao pecado” .

Ainda sobre o pecado e falando do sofrimento de Jesus na cruz, foi feita a
seguinte pergunta: ‘Vocé ja perdeu uma gota de sangue para ndo pecar?’ E
todos repetiram as seguintes palavras proferidas pelo orador: “Eu quero Te amar

(...) eu quero deixar o pecado nao por medo de castigo, mas por amor a Ti!’.
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Neste momento, Gilson contou uma histéria real e sugeriu que as pessoas Nao
deveriam deixar para encontrar o0 Senhor quando Ele estiver na condi¢éo de juiz.

Prosseguindo, foi dito que “Nés somos pecador es, temos o virus do pecado,
mas ndo precisamos pecar. O terco € muito bom para ndo pecar. (...) A biblia &
muito boa para o virus ndo se manifestar. (...) Peca misericordia, reze, confesse
(essas sdo as vitaminas que precisamos para O virus do pecado ndo se
manifestar).”

Feitos outros comentarios, o palestrante iniciou uma oracdo que foi repetida
ardentemente pelos demais participantes. Foram ditas as seguintes frases, entre
outras: “ Eu vou ser louco por Jesus, eu quero amar Jesus e eu quero chorar
pelos meus pecados. (...) Meu coracéo bate de amor por Jesus. (...) Eu quero
pular, cantar (...) me consumir s6 por Ti.” Na ocasido, pessoas da comissdo
organizadora interferiram nas falagcbes e foram narradas varias visdoes de cura
Uma participante falou sobre visdes de pessoas acorrentadas com cadeados e
Jesus sendo a chave. Ainda foi falado que “Se vocé esta indiferente ao que esta
acontecendo, se proste na presenca de Jesus (...) € peca piedade, misericordia.
(...) Porgue é uma consequéncia de pecados! (...) Agora é o momento de
libertacéo e cura!”

Nesse momento, foi sugerido aos participantes que se g oelhassem. Muitos
permaneceram nessa Posicio por muito tempo, quase uma hora. E possivel
imaginar o desconforto de permanecer gjoelhado num cimento como o do ch&o
do ginasio. Entretanto, algumas pessoas, aém de goelhar, colocavam a cabeca
no chao e assim permaneciam.

“QUEM IRA POR NOS? foi o tema da pregacio do dia 07/03, apresentada
pelo Pe. Joselito, ex-auno da UFV. Dando inicio a discussdo do tema, foi
apresentado um teatro, ocasido em que foi dito: “Vocés estado vendo os anjos, (...)
vamos fazer siléncio para ouvir o barulho deles’. Nesse momento, varias
pessoas entraram no palco com tochas e falaram sobre seu valor simbdlico delas,
como, por exemplo: “ Eis a tocha de Deus Pai. (...) A minha tocha é a tocha da
cura e da salvacdo.” Logo em seguida, foi cantada, com visivel entusiasmo e

muitos gestos, amusica“anjos’, de Pe. Marcelo Rossi.
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Iniciando a pregacdo propriamente dita, falou-se da beleza do desenho
afixado no palco (foto anexa) b Seara. O pregador explicou que se trata de um
icone. Segundo ele, na Igregja Ortodoxa havia adoracdo dos icones como
expressdo de fé. Continuando, ele disse que se pensarmos em quem ird por nos,
primeiramente devemos pensar, “ndo em fazer coisas, mas em sermos de Deus,
(...) para Ele habitar em nos, onde Ele desgja entrar. (...) Quem cré no filho
entra na Trindade”. E concluiu o pensamento com as palavras. “Néo € possivel ir
semter ido a Deus.”

Aqui também aparece explicita a idéia de distanciamento dos conversos da
RC em relagéo ao mundo concreto.

Em seguida, o pregador disse que “é aceitando o plano de Jesus que
podemos realizar o plano de Jesus. (...) Primeiro é preciso amadurecer o
relacionamento com Deus, amando e respeitando, somos ungidos para
participar do plano da trindade para o mundo. (...) E preciso ir a Deus! (...)
Vamos pedir a Deus que nos atraia.”

Em seguida, foi lido o texto “lsaias, 6”. Comentando a passagem biblica,
foi dito: “ Quantas vezes queremos ir em nome do Senhor sem reconhecer a
santidade de Deus. SO Ele é Bom! (...) Deus quer pessoas generosas... €is me
aqui! (...) Deus quer construir a comunidade de amor. Vamos pedir ao Pai que
Ele venha sobre nés’. E sugeriu que todos repetissem com ele o0 seguinte
compromisso: “Eu renovo o meu “sim’! Em seguida, Pe. Joselito continuou
narrando a seguinte imagem, intercalada com suplicas: “Deus mostra uma
grande fonte no meio da jardim, com muita agua, mas tem muitos canos
entupidos, mas Deus quer uma agua forte. (...) Liberta-me Senhor , desentupa-
me Senhor! (...) Vem, fonte de agua viva!”

Nesse instante, os participantes fizeram oragdes espontaneas e aconteceu a
glossolalia, que foi fortemente incentivada nos seguintes termos. “sem medo, sem
vergonha, louvar a Ti, Senhor! (...) Que sgja um canto de libertacdo! (...). Pode
explodir na oracdo que € Jesus conosco!” Outros organizadores fizeram
intervencdes com oracoes.

Finalizando o evento, um membro da comissdo organizadora subiu ao palco

e fez a leitura de trés avaliacOes apresentadas pelos participantes sobre 0 Seara,
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gue sdo: “No Seara a gente come amor, dorme amor, respira amor...”;
“ Esperava encontrar no Seara muitas coisas que ndo encontrei, mas com certeza
estou saindo melhor que entrei” e* Se 0 Seara € assim, imagine o ceu!”

Depois desse momento, houve um pequeno intervalo e iniciose o
“canaval a Jesus’. Na verdade, tratase de um momento de descontracdo,
envolvendo musicas com gestos, palmas, dangas, etc. Mas € um momento como
0S outros que acontecem no decorrer do encontro, ou sgja, durante o evento,
acontecem varios “ carnavais a Jesus’.

Feita a etnografia do ritual do Seara, procurel destacar agumas
caracteristicas do evento, relacionadas com as discussOes apresentadas

anteriormente neste trabal ho.

7.2. A comunidade de amor

Uma caracteristica marcante dos eventos organizados pelos carismatico € a
confirmagdo continua de que se trata de um evento catolico. Assim, como parte
da programacdo do Seara, foi realizada uma pregacdo tendo “Maria’ como tema
central e no paco foi colocada uma imagem de Nossa Senhora, que dli
permaneceu durante todo o evento. No Ginasio, que foi a sede do Seara, havia
um local preparado para a realizagdo de confissOes (essa possibilidade das
pessoas se confessarem era lembrada e incentivada constantemente). Além dessas
marcas, foi reservado na programacdo um horério especifico para “adoracdo ao
Santissimo Sacramento”. Esse foi um dos momentos mais ritualizados e que
contou com maior niumero de participantes, como é possivel observar nas fotos
em anexo. Cada detahe mostrava-se cheio de significados, desde a roupa do
padre, a maneira de pegar no Santissmo, a emogdo com que era vigiado e
adorado com os olhares atentos ou pelo “éxtase” que os adeptos, de olhos
fechados, pareciam experimentar. Além desses componentes, havia o bater
constante de um sino e 0 queimar de incenso. Na ocasido, filas enormes
atravessavam o Ginasio, com o objetivo de facilitar 0 acesso dos participantes ao

Santissimo.
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Todas as caracteristicas citadas acima séo marcas da Igreja Catdlica. Desse
modo, qualquer pessoa que entrasse no local ou tivesse acesso a programacao,
poderia constatar que o evento estava em sintonia com o catolicismo.

Além desses aspectos que, de certa maneira, ja conferiam identidade aos
participantes como adeptos, ou pelo menos simpatizantes, do catolicismo e da
Renovacdo Carismética, especificamente; foi possivel verificar também uma
ratificacdo constante de que aguele grupo de pessoas que estava ai reunido era
um grupo especial, ou sgja, formava uma comunidade especifica. Assim, todos os
presentes eram conduzidos a assumir, tanto pessoal como publicamente®, a
condicdo de elemento daguela comunidade de amor, que pode ser entendida
como a Igregja Catdlica, como reafirmado muitas vezes durante as pregacdes e
oragOes. Como exemplo, tem-se 0s seguintes trechos das pal estras que enfocam a
identidade catolica

“Jesus quer que demos (...) nossa vida pela Igrga
Catdlica Apostélica Romana” .

“ O Senhor chama para ser um cristao radical, violento na
fé, que da o sangue e o suor para o evangelho e para a
Igreja Catdlica Apostélica Romana” .

“E nOs que somos catolicos, temos o0s santos, Maria, 0
Espirito Santo, peniténcias, indulgéncias, eucarigtia... (...)
Muito obrigada por eu fazer parte da Igreja Catdlica!l”

“Eu me comprometo em amar a Igreja, em amar o
sacerdote (...) eu me decido nesta tarde, eu vou ser fiel, eu
conto com sua graca (...) que me restaurou.”

7.3. A condicdo do homem frente ao pecado e ao mundo

As pessoas presentes no Seara, envolvidas pela circunstancias, repetiam &
orag0es sugeridas pelos palestrantes e, pelo menos naguele momento,
manifestavam experimentar ou reafirmavam o processo de conversdo. Embora a
totalidade, ou a quase totalidade dos que estavam presentes, assumisse um

“compromisso com 0 Senhor”, essa condi¢cdo parece ser circunstancial devido a

4 Esse “assumir publicamente” refere-se as frases e oracdes que eram repetidas em voz alta pelos
participantes, conforme orientac&o dos pregadores e organizadores.
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estrutura de plausibilidade cuidadosamente construida, que envolvia a
unilateralidade de informacdes, os julgamentos feitos pelas liderangcas e as
aitudes gque visavam criar uma sensibilidade nos participantes para que eles
assumissem 0 CoOmpromisso.

Do modo como os assuntos foram abordados, € de se pensar que todos 0s
homens nascem pecadores e que a morte de Jesus na cruz ndo foi suficiente para
eliminar esses pecados. Para que os homens se libertem € preciso assumir um
compromisso de mudanca de vida. Torna-se interessante ressaltar que para o
adepto passar por esse processo de mudanga € necessario somente que ele “aceite
Jesus’, como mencionado claramente por um orador e sugerido em vérias outras
ocasi fes.

Num certo momento, comparou-se o pecado com a AIDS e com a poluigdo
radioativa, a exemplo de Cubatdo nos anos 80, que transformou fetos em
“verdadeiros monstros’. Nesse enfoque de comparar o pecado com a AIDS, o
homem € considerado como naturalmente infectado ou com uma forte propenséo
ao pecado, e, assim, certos procedimentos sdo recomendados para enfraguecer a
tendéncia do homem para os pecados. E interessante observar que as
recomendacOes objetivavam somente 0 crescimento espiritual do proprio
individuo; atitudes concretas em relacdo a0 mundo e aos relacionamentos nao

foram mencionados. Como exemplo tem-se as seguintes recomendagoes:

“N6s somos pecadores, temos o virus do pecado, mas nao
precisamos pecar. O terco € muito bom para ndo pecar.
(...) A biblia € muito boa para o virus ndo se manifestar.
(...) Peca misericordia, reze, confesse (essas sdo as
vitaminas que precisamos para o virus do pecado nédo se
manifestar!”

“E nés que somos catdlicos temos os santos, Maria, 0
Espirito Santo, peniténcias, indulgéncias, eucaristia e
assim sO se ndo se salva quem quiser.”

Mas o pecado apresentava-se como algo inevitavel e pelo qua todos
deviam se arrepender profundamente. Em alguns momentos, as palavras das

liderangas do evento pareciam mesmo sugerir que as pessoas deviam se castigar,
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buscando reprimir a tendéncia & prética de pecados’. Essa idéia pode ser
observada nas seguintes frases:
“Vocé ja perdeu uma gota de sangue para ndo pecar?”

“Nao confie na misericérdia do Senhor para continuar
nos erros, no pecado...”

“Eu wou ser louco por Jesus, eu quero amar Jesus e eu
quero chorar pelos meus pecados.”

“ Se soubéssemos 0 que é o pecado, iriamos preferir nos
atirar num mar de fogo. (...) Senhor, que eu entenda o que
€ pecado! Abra meus olhos!”

Em vérios momentos, € possivel também verificar um enfoque do mundo
como naturalmente mau. Desse modo, 0s conversos podem justificar o
distanciamento em relacdo a ele. A busca do “outro mundo” apresentava-se como
agrande meta. Nesse sentido, tem-se as seguintes frases:

“Nbs estamos na mira do mal... (...) Enquanto estamos
dormindo a industria do mal continua trabalhando. (...)
Deus convida a uma volta pra Ele agora!”

“Vocé ndo é um cidaddo do mundo, € um cidadao do céu!
(...) O mundo nos oferece uma felicidade passageira e nés
devemos nos preparar todos os dias para voltar ao
criador!”

Tornase interessante observar que mudar a “indastria do mal” ndo foi

sugerido, mas, sim, fugir dela, voltando-se para Deus.
7.4. A reconstrucéo do mundo e a mudanca deidentidade

No processo de mudanca de comportamento, de visdéo de mundo e da
propria identidade decorrente da conversdo, € possivel perceber no converso um
“ir e vir’ que envolve um sentimento de dualidade, que vai da humildade ao
orgulho, da fragueza ao poder; nessa segunda condicdo € que se encontram 0s
privilégios dos membros da Comunidade. Para motivar esse desgjo de mudanca
para uma nova vida, o adepto € levado a uma Situacdo de inquietacdo ao ser

colocado na condic¢éo de pecador, de estar sujo, de fraqueza, de pertencimento ao

® Nesse ponto especifico, torna-se interessantes lembrar que um dos palestrantes rezava e pedia a Deus
paralhe mostrar o que é pecado.
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mundo gue é maligno e passageiro. Assim, a possibilidade de “entrega pessoa a
Deus’ aparece como aresolucdo facil e imediata

Antes da conversdo, Situacdo do participante talvez antes do SEARA, o
homem estava sujo, com o coracdo doente e sem liberdade. Depois, com a acéo
do Espirito Santo e de Jesus, ele se transforma em um homem poderoso, que
defende sua fé, que é tocado por Deus. Com a conversdo, ele passa a ter “amigos
dalgreg@’, ele pode abusar da graca de Jesus’, ele € libertado de todo escravismo,
dos vicios; ele pode ter 0 céu a sua disposicdo, ser curado pelo Espirito Santo, ter
amigos da Igreja, estar com Jesus e por Ele ser acolhido. Desse modo, defende-se
gue o homem volta ou resgata sua natureza divina, como cidadéo do céu. Aqui,
encontrase um importante aspecto dos rituais. por meio deles é permitido ao
individuo alterar sua identidade e ter uma nova visdo de mundo, conferindo-lhe
sentido. Nesse sentido, o ritual tem o poder de “forjar a liberdade’, como diz
MATTA (1990).

7.5. Osrituais

Ao buscar compreender as etapas sucessivas percorridas pelo converso
durante o processo de conversdo, tem-se a explicacdo de MATTA (1977:11)
sobre o ritual.

De acordo com o autor, as cerimonias

“ SA0 etapas de um ciclo que se desgja marcar e revelar,
uma espécie de moldura especial” , onde ndo se privilegia
somente 0 momento culminante do rito, pois ele “ nada
mais € do que uma fase de uma seqguéncia que
Sistematicamente comporta outros momentos e
movimentos” .

Desse modo,

“A interpretacdo de uma fase é sempre parcial e, por
vezes, enganadora, mas o estudo do momento anterior e
do momento posterior € fundamental para o entendimento
do ritual. (...) E vendo toda a combinac&o de fases que se
pode ndo sO ter uma visao globalizada de todo o ritual,
como também saber qual o ponto onde ele € mais
dramatizado. Este seria, teoricamente, o ponto critico que
forneceria os elementos chaves para o seu significado” .
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A partir dessas explicacdes, é possivel compreender a idéia de “mudanca’,
de “antes e depois, presente nas oracdes e testemunhos de conversdo, de que
guanto maior for amudanca, maior sera seu valor.

No Seara, 0 processo de conversdo foi relatado, na maioria das vezes,
envolvendo as fases pecado-conversio-regeneracdo. Desse modo, as pessoas que
testemunhavam converséo, ressaltavam uma vida anterior marcada por pecados,
havendo uma ruptura quase que completa depois da converséo e, muitas vezes,
depois da adesdo a0 Movimento. A nova vida interior parece ser 0 objetivo dos
conversos ao se inserirem na nova comunidade, como pode ser observado nas
frases que se seguem:

“Jesus, liberta-me de todo escravismo! Eu quero viver
uma comunh&o de amor...”

“ Eu recebo deti (Jesus) a nova vida!”
“ Eu sou curado agora! Em nome de Jesus!”

“Liberta-me (Jesus) dessas algemas. (...) Eu proclamo a
Sua vitéria sobre o meu agir (...), sobre todo meu ser. (...)
Senhor Jesus, (...) eu sou inteiramente Tua. Hoje eu saio
do territério do maligno para o reino da salvacao, porque
eu pertencoa Ti.”

7.6. Osritoseadramatizacdo

O processo de conversdo vivido pelos entrevistados e testemunhado nos
eventos da Renovagao foram, sem excegdo, marcados por uma carga de emocao.
No entanto, essa emocdo, em determinados momentos, passou a ser o critério de
entrada do converso no grupo ao ser dito, por um pregador, que quem ndo sentia
sensagOes fisicas, apds um momento de entrega a Jesus, deveria se retirar o local
do evento e pedir misericordia. Nas palavras do orador: “Se vocé esta indiferente
ao que esta acontecendo, se proste na presenca de Jesus (...) e peca piedade,
misericordia. (...) Porque € uma consequéncia de pecados! (...) Agora é o
momento de libertacédo e cura!”

Esse fato pode ser explicado por MATTA ao falar sobre os rituais. Segundo
0 autor (1990: 27), “é por meio do rito que as estruturas de autoridade séo

atualizadas, permitindo situar, dramaticamente e lado a lado, quem sabe e quem
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ndo sabe, quem tem e quem ndo tem, que estd em contato com os poderes do alto
e quem se situa longe deles.” Desse modo, os ritos formam, separam e dividem
novas unidades e grupos.

Em relagdo a emocdo sentida em momentos do processo de conversao, tem-
se também a explicagdo do referido autor. Segundo ele, a emocdo € uma
caracteristica natural do homem que pode se deslocar para uma posi¢do especial
e de destaque, passando de algo natural ao social. Com essa mudanca, ela pode
responder a questionamentos que inquietam o homem. Nas palavras do autor:

“A emocdo € gpenas um dado indiscernivel no meio de um
continuum de sentimentos que ocorrem numa  linha
indeterminada. Estes sfo faos naturals 0s animas e
exdtan e s acdmam segundo circungtancia casuas, de
acordo com um feixe e estimulos e respostas. Mas no
momento em que o continuum foi rompido por meio de
um ao coletivo, na ocas@& em que O grupo decidiu
cassficar as emogdes reconhecendo apenas quatro ou
quarenta nessa linha indefinida, foi possive individudizar
tals fatos como coisas socias e, assm, faar com ees, vé-
los, reificklos e domestica-los.” (MATTA, 1990: 30)

Para MATTA, o rito € um instrumento de fazer tomar consciéncia do
mundo, é um veiculo basico na transformacdo do natural ao socia. Mas ele
esclarece que, para que hga a mudanca do natural para o social, como parece
acontecer no SEARA, € necessaria a dramatizacao.

E por meio da dramatizagd que os acontecimentos e fatos passam a ser
vistos como “tendo sentido”. “Tudo que € ‘elevado’ e colocado em foco pela
dramatizacdo é deslocado, e, assim, pode adquirir um significado surpreendente,
capaz de alimentar a reflexdo e criatividade.” (1990: 31) Essa explicagao justifica
0 destaque, bem como os resultados emocionais provocados pelas dramatizagoes
realizadas no SEARA. O interessante € observar que foram colocadas em realce
comportamentos ou situagbes cotidianas. No entanto, a dramatizagdo tem a
capacidade de transformar, com especial potencialidade, a abordagem de fatos
cotidianos ou informacbes ja sabidas em ago sublime e comovente. Essa
“transformacéo” pode ser percebida em varios momentos do evento, como ao
falar sobre a lealdade de Paulo, sobre a infelicidade sendo curada pela paz, pela
bondade, pela fé, e, sobretudo, pelo amor. Mas sem divida, um dos momentos

mais emocionantes e que envolveu de maneira extraordinaria o publico aconteceu
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ao se comparar o sacrificio e morte de Cristo com as rosas vermelhas sendo
pisadas e rasgadas no chéo.

Os questionamentos e atitudes, ao serem interpretados e “respondidos’ tém
0 poder de inculcar uma “ordem”, conforme os valores e ideais que se desgam
reforcar. O uso do cotidiano de dramatizagdes e rituais também € explicada por
MATTA. Segundo e€le, com o rito, a resolugdo do problema € viabilizada,
variando de grupo a grupo, desde que apresente coeréncia e eficiéncia. Desse
modo, o ritual € um forte instrumento de poder que garante uma ordem e sentido
a questdes que se apresentam incompreensivel ou, pelo menos, questionavels.
Ademais, os ritos e atos teatrais tém o poder de tornar “a rotina didria sendo
suportavel ou justa, pelo menos revestem-na com um certo toque de mistério,
dignidade e elegancia’. Quando redizados coletivamente, podem inverter,
neutralizar ou reforcar uma realidade cotidiana. Desse modo, explicam-se as
sensacoes de paz e alegria vividas pel os conversos apds os rituais.

Tendo-se, ainda, como ponto de andlise os julgamentos realizados pelo
orador de definir qguem pode e quem ndo pode fazer parte da Comunidade, é
interessante observar que quando se define que determinado tipo de sentimento €
O critério de pertencimento, acontece um processo que leva o palestrante do
Seara a faar em nome de quem ele esta falando, ou sgja, ele se coloca numa
posicdo de julgar em nome da divindade. Desse modo, ele se autoriza e €
autorizado pelo grupo na medida em que ndo € contestado. Nessa situacéo, pde-
Se em jogo a imposicdo de uma definicdo ou uma interpretacdo. Outro exemplo
gue pode ser citado como classificagdo de determinada sensacdo, segundo
critérios pessoais — colocando-a como verdade - foi retirado das palavras do
palestrante:

“Vamos pedir ao Espirito Santo que nos deixe chapados e
pedir também curas. (...) Eu sinto um calor saindo de
minhas maos. (...) Vocés estéo sentido o coracdo sair pela
boca? Um calor no corpo? E assim que Jesus age. (...)
Daqui a quarenta segundos o poder de Deus vai cair
aqui” .

Aqui, é possivel observar que o poder de coercdo vai além da esfera

humana, abrangendo até mesmo os céus. Além desse momento especifico, tem-se
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ainda outros momentos diluidos no decorrer do evento que revelaram essa

coer¢do, como demonstram as seguintes frases retiradas das pregacoes:

“ Deus nao vai nos decepcionar”

“ Jesusvai colocar a mdo em nés hoje”

“Eu sel que ndo estou aqui por acaso (...) foi o Senhor que

me trouxe...”

Além de definir o critério de pertencimento a comunidade, o pregador fez
uso de sua posicao de lideranca para propor gue 0s participantes assumissem nao
S0 um desgjo de mudanga, mas assumissem que a mudanca ja estava
acontecendo. Essas atitudes podem ser exemplificadas pelas seguintes frases

ditas durante as pregacoes e oragdes, inclusive na abertura do evento:

“Obrigado Senhor, porgue eu vim aqui para Te louvar.
(...) Louve com o coracdo, com a alma. (...) N6s devemos
nos encantar com aquilo que Jesus esta fazendo em nosso
coracao. Jesus esta transformando este lugar em um lugar
de paz.”

“Quem quer assumir a salvacdo deve dizer: ‘Eu
reconhego tudo que o Senhor renunciou por amor (...) eu
reconheco Teu amor e respondo a este amor com a vida!”
(...) Lava-me com teu sangue’

“Eu me comprometo em amar a Igregja, em amar o
sacerdote (...) eu me decido nesta tarde, eu vou ser fiel, eu
quero ser fiel, eu conto com sua graca (...) que me
restaurou.”

“Eu proclamo a Sua vitéria sobre o meu agir (...), sobre
todo meu ser. (...) Senhor Jesus, (...) eu sou inteiramente
Tua.”
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“Eu vou ser louco por Jesus, eu quero amar Jesus e eu
quero chorar pelos meus pecados. (...) Meu coracéo bate
de amor por Jesus. (...) Eu quero pular, cantar (...) me
consumir so por Ti.”

“Este Seara sera 0 Seara da minha vida! Agora € pra
valer!

“Eu quero ver meu coracgdo curado neste Seara. Vem
agir emmim Espirito Santo de Deus!”

“ Jesus vai nos restaurar e vamos sair daqui renovados!”

7.7. O perfil do converso

O perfil do converso pode ser analisado a partir da postura que ele deve
adotar enquanto membro da comunidade e enquanto “homem de Deus’; em
relacdo ao mundo, aos fatos e a propria identidade. Observando-se a natureza
desses comportamentos € possivel perceber uma sugestdo de rendncia do mundo,
como mencionado no Capitulo V. Essa sugestdo pode ser exemplificada com as
frases abaixo:

“Senhor, possua minha alma, eu quero amar, eu quero me
consumir...”

“Vocé nao é um cidaddo do mundo, € um cidaddo do
céu!”

“O mundo nos oferece uma felicidade passageira e nos
devemos nos preparar todos os dias para voltar ao
Criador. (...) Deus quer falar hoje: ‘N6s somos Dele!” (...)
Vocé ndo € escravo da droga, do dinheiro. (...) Para ser
feliz vocé ndo precisa de nada disso. (...) Essa vida é
passageira. Nao podemos ser escravos das coisas
passageiras’.

“A sua morada esté no céu para vocé nao se envolver com
as coisas do mundo (...) Jesus nos diz para renunciar
todas as coisas.”

“Devemos pensar, ndo em fazer coisas, mas em sermos de
Deus, (...) para Ele habitar em nds, onde Ele desga
entrar.”
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E interessante ressaltar como que o “amor ao proximo” ndo foi foco de
atencdo em nenhum momento das pregacfes gque presenciei. Esse fato reforca a
suposicdo apresentada no Cap. VI, de que o perfil do “profissiona diferenciado”
pode ser compreendido como uma alternativa para preencher a lacuna existente
na prética da Renovacdo Carismética. O “profissional do reino”, comprometido
com a moralidade, responde ao desgjo de respeitar, gudar e amar o proximo,
embora numa esfera bastante limitada, reduzida ao espago onde ele atua
diretamente. Ademais, convém ressaltar que a prética do amor e a busca de
justica estdo no nivel da obediéncia evangélica: ndo € opgdo ou acréscimo, €

mandamento.
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CONCLUSAO:

“Se alguns riscos foram superados, outros foram
introduzidos, deixando intacta nos homens a situagdo de
angustia existencial.”

Maria das Dores Machado

Nesta parte do trabalho, procuro apresentar as respostas para as questdes
levantadas anteriormente, em relacdo a religiosidade dos estudantes da UFV,
membros do Projeto Universidades Renovadas (PUR), buscando compreender o
papel que a religido desempenha neste contexto, bem como perceber, a partir dos
dados obtidos, futuros desdobramentos quanto a contribuicdo da religiosidade
para a prética cotidiana e profissional, ja que a universidade é um local de
profissionalizagdo por exceléncia.

Em varios momentos, a abordagem privilegiou dar espaco para o
entrevistado se manifestar, sem a preocupacdo de limitar rigidamente essa
manifestacdo em torno das questOes levantadas. Essa talvez tenha sido uma
opcado de trabalho com pontos discutiveis: se por um lado perdeu-se um pouco o
“limite” da pesquisa e um leque de novas questdes foi sendo construido. Por
outro lado, o material coletado apresenta informagdes que poderdo desencadear
novos questionamentos também para o leitor e poderdo subsidiar novas
pesquisas.

Alguns pontos do trabalho merecem ser objeto de consideragdo particular,
quer pela relevancia dentro do quadro tedrico de referéncia ou de hipoteses, quer
pelaimportancia que se revestiram na composi¢do do trabalho como um todo.

No decorrer da pesquisa, muitas das hipéteses foram confirmadas; outras
ndo. Mas gostaria de registrar como foi satisfatério realizar uma pesquisa que
permitiu adentrar no mundo do outro e buscar compreender suas construcoes.

As primeiras reflexfes partiram de uma hipotese apresentada no inicio do
trabalho e ja confirmada por outras pesquisas realizadas em contextos diferentes,
que se refere a relacdo que se estabelece entre a tradicdo catdlica do grupo
domeéstico e a inser¢do do sujeito no Movimento da Renovacdo de modo geral.

Essa relacdo também foi recorrente no contexto do PUR. Assim, a adesdo a
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Renovagdo Carismética vem confirmar seu sentido de “reconversdo” ou
“renovacao da espiritualidade catélica’, como apontado por Machado (1996).

Outros fatores, além da tradicdo catdlica familiar, vieram contribuir para a
adesdo ao Projeto (PUR). Esses motivos, na maioria das vezes, referem-se as
dificuldades enfrentadas pelos estudantes recém chegados em Vigosa, como o
sentimento de “estar deslocado” ou estados de depressdo e ansiedade. Outros
sentimentos percebidos no ambiente universitario como a disputa por notas e o
individualismo, onde cada um preocupa-se consigo e tem um estilo de vida mais
isolado, incomodavam varios entrevistados que, ao se inserirem no Projeto,
encontraram formas de responder ou compensar essas marcas. Segundo as
informacdes coletadas, a adesdo a0 movimento religioso veio equilibrar o
individualismo e a competicdo. A justificativa para esse “encontro do equilibrio”
pode ser consequéncia da auto-valorizacdo e a entrega total do converso aos
planos de Senhor.

Por exercitar essa “entrega total aos designios de Deus’, o adepto tem
sempre uma justificativa, um consolo; esta convencido de que nada acontece sem
gue a divindade permita; desse modo, 0s possivels insucessos ha vida académica,
pessoal, profissional poderdo ser relativizado e perder valor porgque fazem parte
dos planos de Deus.

Além dessas mudangas, ao se inserir no Projeto, 0 converso encontra um
grupo de pessoas, com 0 qual ele pode desenvolver um leque de atividades ndo
SO religiosas, mas de lazer e de descontragéo. Desse modo, o grupo religioso abre
aos aunos um espago para sua realizagcdo emocional, bem como sua
manifestacéo de forma integral — no espago do Projeto o adepto tem oportunidade
de se unir a pessoas com diferentes niveis sdcio-econdmicos e culturais e ali
cantar, chorar, compartilhar momentos marcados por aegria. Estar num Grupo
do PUR, extrapola, portanto, o limite circunscrito pela atuacdo especifica das
atitudes religiosas e torna-se um “porto seguro”, acessivel atodos.

E interessante observar que somente dois entrevistados comentaram durante
as entrevistas e conversas informais que tém namorado. Assim, é possivel que a
principal companhia dos demais estudantes sgjam os membros do Grupo

Religioso por ele freqlentado. Ademais, em relacdo aos membros do Grupo
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Semente especificamente, com 0s quais tive um maior contato, foi surpreendente
constatar que a grande maioria dos membros sdo alunos dos cursos de exatas,
sobretudo matematica e ciéncias da computacdo. Acredito que as atividades
académicas inerentes a esses cursos propiciem maior isolamento no estudante e,
exatamente no Semente, a unido e a alegria foram consideradas por todos os
participantes como um dos pontos fortes do grupo.

Além desse “suporte emocional” que a religido vem fornecer para o
estudante, ela vem também contribuir para a construcdo de uma identidade
profissional. Ela altera a formag&o profissional por conferir aos adeptos novos
atributos que levam a uma visdo mais humanista para as relacoes e a ética para a
prestacdo de servicos. Atributos esses valorizados atualmente pelo mercado de
trabalho, na medida em gue hoje hd uma procura maior por pessoas que tém
algum envolvimento com atividades sociais ou trabalhos voluntérios. Embora a
Renovacdo néo trabalhe direcionada para esta linha, ela podera contribuir para
gue o adepto tenha uma maior sensibilidade para o desenvolvimento do
sentimento da “bondade humana’, que pode ocasionar o envolvimento social
além de um comprometimento com a mora, como enfocado no Capitulo VI.
Esses atributos, apesar de ndo serem incluidos no curriculo, sdo perceptiveis
porgue tornam-se parte do ethos carismético, como comentado pelos proprios
entrevistados. Nesse ponto especifico, torna-se oportuno esclarecer que o
envolvimento social que pode ser motivado pela prética da Renovacdo
Carismética é completamente diferente do envolvimento social das pastorais da
Teologia da Libertacdo, por exemplo. Na Renovacdo, esse envolvimento pode
acontecer em decorréncia de “um amor sem rosto definido”, ou sgja, na medida
gue Deus € Pai de todos, todos os homens devem ser respeitados. Essa gjuda ao
proximo acontece em um plano mas pessoa, nd envolvendo um
comprometimento de buscar mudar a estrutura social ou lutar pelasinjusticas.

Quando considero que a conversao ou a adesdo pode modificar a vida do
adepto conferindo-lhe novos atributos, é necessario ressaltar que eles proprios
assumiram que as mudancas envolvem, sobretudo, o plano pessoa no sentido de

se tornarem mais confiantes, alegres, tolerantes, generosos, doceis e éticos. As
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mudancas sdo vislumbradas no espaco onde o adepto atua diretamente, seja em
suavida profissional efamiliar.

No mundo carismético buscase mudar a pessoa, € ndo 0 mundo em Si.
Acreditase que a mudanca do todo acontece como consequéncia de uma
mudanca pessoal por meio de um processo de contaminacdo que va sendo
propagado formando redes. Além disso, 0 adepto é levado a assumir, em sua vida
profissional, a tarefa de missionario, levando pessoas comuns a terem a
“experiéncia pessoa com Deus.” Assim, torna-se importante ressaltar o limite da
perspectiva de mudanca do mundo e dos outros a cargo de cada converso — € o
espaco onde el e atua diretamente.

Os dados obtidos em relagéo a adeséo e as consequéncias da conversio,
sugerem o seguinte perfil dos adeptos do PUR: sdo estudantes com uma base
catdlica, quer pela tradicdo familiar, quer por um envolvimento pessoal com
atividades religiosas. Além desse aspecto, muitos membros viviam uma situacéo
anterior & adesdo de insatisfacdo com o contexto da universidade ou em crises
pessoais. Essas pessoas optaram por resolver essa situagdo sem ter que enfrentar
uma ruptura com a histéria de vida e sem ter que “enfrentar o mundo”, no sentido
de lutar pela transformacdo do contexto, o que os mantém afastados de grupos
ndo religiosos ou reivindicatorios dentro da Universidade. Eles encontraram na
“transcendéncia’ a solugdo ou a anulagdo dos problemas. O grupo, enquanto
coletividade, em alguns casos, ja responde aos motivos de insatisfacdo como o
“estar deslocado”; por outro lado, fornece os instrumentos para a transcendéncia
e torné-los legitimos. Acrescente-se, ainda, o fato de qualific&los para o mercado
de trabalho.

Ha ainda outro ponto importante em relacdo a mudanga de vida, sobretudo
no campo profissional. O “profissional do reino” como definido pelo Projeto, tem
como marca 0 comprometimento com a ética e a moralidade. No entanto, esses
atributos podem ser da “natureza’ da pessoa ou podem ser motivados por outros
fins que néo os religiosos. Desse modo, profissionais sem vinculos com o Projeto
ou com religido de modo geral, podem ter também o perfil dos “profissionais do

reino”, comprometidos com a moralidade e com prestacdo de servicos com
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gualidade e respeito ao cliente. Mas, por outro lado, ndo se pode negar areligido
0 poder gue elatem de motivar em seus adeptos esse comportamento.

Durante a insercdo no campo e buscando investigar como acontece o
processo de conversdo, a questdo de “sentir a f€ adquiriu atencdo especial
porque, embora esse sentimento marque a trajetoria de conversdo de todos os
entrevistados, de maneira mais ou menos intensa, ele é negado. JA em outros
espacos, como 0 SEARA, se admite e se estabelece claramente a ligacéo entre
sentimento e fé. Mas mesmo os adeptos que defenderam que fé independe de
sentimento, durante o decorrer das entrevistas manifestaram argumentos
conflitantes. Este foi um dos pontos em que o0s adeptos entraram em contradicéo
guando apresentaram suas argumentacoes, talvez por tentarem manter a fé no
campo racional.

No processo de mudanca de atitudes, religiosamente orientado, segundo os
entrevistados, o ritual aparece como peca fundamental, porque ao estar
ritualmente incluido num grupo o sujeito esta “marcado” pela divindade e ja ndo
€ mais ele quem escolhe estar no grupo, mas acredita-se também que €ele foi
escolhido para estar ali. Para exemplificar e clarear o sentido que uso para a
expressdo de que ele “foi escolhido” para o grupo, utilizo o carisma. Quem
desenvolve um carisma passa a assumir uma tarefa frente a comunidade, ja ndo
responde somente por si, mas também pela comunidade para a qual ele deve
utilizar os dons que Ihe foram concedidos. Outro exemplo pode ser pensado em
relacdo a definicdo dos conversos para fazerem parte de algum nuicleo ou equipe
do Projeto, onde os demais membros do nlcleo entram em um processo de
oragdo e, entdo, buscam perceber algum sina divino como confirmagdo de que
aquela pessoa deve realmente ser incluida no nacleo. Aqui também, o adepto
pode perceber como tendo sido escolhido e 0 compromisso com o grupo se torna
mais importante por ter sido instituido. Além disso, os rituais vividos na
Renovagdo, onde o adepto estabelece uma relagdo com a Divindade, vem garantir
gue 0 grupo ndo perca seu aspecto religioso, embora ele desenvolva atividades

gue ultrapassam a esferareligiosa.
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A maioria dos adeptos do Projeto parece colocar o0 ‘estar pleno de Deus
como a condicdo para ser feliz, para “exercitar o bem” e para estabelecer e
manter uma ética cotidiana e profissional.

Uma das préticas vividas na RCC é a “intimidade com Deus’, que em
certos momentos parece corresponder a momentos de éxtase, mas ndo como um
fim em s mesmo, como sustentado por liderancas e membros do Movimento.
Caso fosse esse 0 sentido, ndo falariam em mudanca de paradigmas nem de
construcao de um “profissional diferenciado”.

Finalmente, pode-se concluir que, embora com o processo de secularizagao
e modernizacdo da sociedade, que poderiam ser intensificados no ambiente
universitario, a religido aparece como respostas a varias questdes. Nesse
processo, alguns questionamentos sao respondidos; no entanto, outros surgem e a
religido garante seu espaco. A religido se adapta a realidade e passa a diversificar
seus produtos.
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PERFIL DOSENTREVISTADOS DO GRUPO SEMENTE:

I dentificacdo Idade |[Curso Cidadedeorigem | Tradicdo UFV/PUR Se participou da|Membro de| Quantas Participacdo

familiar . Experiéncia de|algum Ndcleo do| vezes'semana além do

Oracéo Projeto participa de| Grupo
_ *
(CP—CNP) alguma reunido| Semente:
doProjeto
C-GS-SF 24 Economia Januéria, MG CNP 95/96 Sm Sm- Semente 4 Sm (GO e
SSvP)
O-GSSMm 25 Agronomia Nova Redencdo, | CP 97/97 Sm N&o 3 Sm(GO)
BA
JGS-SM 23 Eng. Agricola | Divinépolis, MG CP 97/99 Sm Sm 3-4
I-GS-SF 20 Eng. de [ Barbacena, MG CP 99/99 N&o N&o 2-3 N&o
Alimentos
T-GS-SF 21 Direito Datas, MG (@ 98/99 Sm Sm 2
F-GS-SM 24 Zootecnia Frutal, MG CNP 96/99 Sm N&o 1 N&o
José Maria 20 Eng. Civil Coimbra, MG CP 98/99 N&o Nao 1 Sm(G))
SGSSF 19 Matematica |Dores do Turvo, | -—- 99/99 Sm Sim 3 Sm(GO)
MG
W-GS-SF 20 Nutricéo JuizdeFora, MG | CP 00/00 Sm N&o 2
WEGS-SM 23 Ciéncia  da|Manhuagu, MG CP 99/99 Sm Sim 3 Sm(GO)
Computacéo

* Tradicdo Familiar: CP— Catdlicos Praticantes e CNP — Catdlicos ndo praticantes

** UFV/PUR: Ano em que o entrevistado iniciou o Curso na UFV e 0 ano em que comegou a participar do Projeto.
--- N&o foi perguntado

***% GJ (Grupo de Jovens) SSV P (Sociedade S&o Vicente de Paulo) GO (Grupo de Oragéo)
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PERFIL DASLIDERANCAS DO PROJETO:

I dentificacdo Idade |[Curso Cidadedeorigem Tradicéo familiar UFV/PUR Se participou da| Faz parte de qual
(CP—CNP)* s ExperiénciadeOragdo | Nucleodo PUR
RA-L-SM 21 Eng. de Alimentos Ouro Preto, MG CNP 97/97 Sim Coordenador Geral
Nucleo do GO
Conselho do PUR
Conselho daRCC
A-L-SF 22 Economia Doméstica Guaraciaba, MG CNP 97/97 Sim Equipe Rafael
D-L-SF 21 Direito Alagoinhas, BA *x 96/97 Sim Equipe Moisés
MT-L-SF 24 Quimica VilaVeha, ES CP 96/98 Sim NUcleo do GO
RO-L-SM 28 Economia Rural Belo Horizonte, MG CNP 90/98 Sm NUcleo Perseveranca
PPG
Capeldo
EX-ESTUDANTES QUE PARTICIPARAM DO PUR:
I dentificacdo Idade |[Curso Cidadedeorigem Tradicéo familiar UFV/PUR Se participou da| Fez parte de qua
(CP - CNP)* ** ExperiénciadeOracdo | Nudeodo PUR
MA-L-SF 32 Economia Doméstica Paiva, MG CcP 90/90 Sm Intercesséo
Nucleo do GO
GGSL-SM 23 Fisica Curvelo, MG CcP 95/95 Sm Nucleo do Semente
Coordenador do PUR

* Tradicdo Familiar: CP— Catdlicos Praticantes e CNP — Catdlicos néo praticantes

** UFV/PUR: Ano em que o entrevistado iniciou o Curso na UFV e 0 ano em que comegou a participar do Projeto.

*** Nao foi perguntado para D-L-SF sobre atradicao familiar, mas atrajetoriaindividual envolve: catélica, protestante, candomblé e novamente catdlica (RCC)
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SEARA — Momento de Oracéo e do Batismo no Espirito
Santo
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5 i by ‘ ' .

Palco do SEARA (2000). Ao fundb, 0 Coral do SEARA, formado

por estudantes da UFV e membros da RCC de Vigosa.

SEARA — Momento de Adoracéo ao Santissimo

SEARA — Momento de “Carnaval de Jesus”
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Fachada da Capela da UFV

Fachada da Capela Da UFV — Durante a realizacdo do Grupo de
Oracéo (Segunda-Feira)

Palco do SEARA (2000)
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