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RESUMO

MOURA, Larissa Georgia Braulio, M.Sc., Universidade Federal de Vigosa, junho de 2012.
Vozes da Resisténcia: tradi¢do, inovacdo e participacio da juventude no congado de
Estrela do Indaia — Minas Gerais. Orientadora: Sheila Maria Doula. Coorientadores:
Luciano Rodrigues Costa e Maria Izabel Vieira Botelho.

O presente trabalho procurou analisar a participagdo dos jovens nos rituais de congado, a fim
de perceber a relacdo destes com os velhos capitdes congadeiros, a partir da incorporagdo ou
nao de novos elementos ritualisticos nessa manifestagdo em Estrela do Indaid/MG. A
pesquisa com os congadeiros de Estrela do Indaia encontra-se inserida dentro de um trabalho
de busca de valorizacdo do mundo rural e de reafirmagdo deste espago como lugar de vivéncia
também de jovens em uma reafirmagdo da importancia do mundo rural com base no valor de
sua cultura e da tradigdo das manifestacdes coletivas. Do ponto de vista desta dissertagao
acreditamos que entender o significado da Festa de Nossa Senhora do Rosario para os jovens
e os velhos portadores de cultura possibilitou analisar a organizagao social dos estrelenses e
permitiu entender de que forma a fé e a tradigdo agem para a construgao deste festejo, sendo

o0s jovens congadeiros os porta-vozes de sua continuagao.
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ABSTRACT

MOURA, Larissa Geodrgia Braulio, M.Sc., Universidade Federal de Vigosa, June, 2012.
Voices of Resistance: tradition, innovation and youth’s participation at the congado in
Estrela do Indaia — Minas Gerais. Advisor: Sheila Maria Doula. Co-Advisors: Luciano
Rodrigues Costa e Maria Izabel Vieira Botelho.

The present study searched to analyze the youth participation in the rituals of Congado, in
order to understand their relationship with the old ‘congadeiros’ from the incorporation or not
of new ritual elements in this event at Estrela do Indaia/MG. The research with the
congadeiros of Estrela do Indaid/MG is inserted into a job search enhancement of the rural
world and reaffirmation of this space as living place also for the youth in a reaffirmation of
the importance of the rural area based on the value of their culture and tradition of collective
manifestations. From the point of view of this thesis, we believe that understanding the
meaning of the Nossa Senhora do Rosario’s manifestation for the youth and the old patients of
culture, was possible to analyze the social organization of the estrelenses and allowed us to
understand how faith and tradition act for the construction of his celebration, with the young

congadeiros being the spokesmen for this to continue.
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INTRODUCAO

O objeto desta pesquisa, os congadeiros de Estrela do Indai4, encontra-se inserido
dentro de um trabalho de busca de valorizacdo do mundo rural e de reafirmacao deste espago
como lugar de vivéncia também de jovens que, em detrimento das bibliografias que enfatizam
cada vez mais as tendéncias de migracdo ou estudos que relacionam o jovem apenas a
agricultura, t€ém no meio rural outras relagdes que afirmam e reafirmam a importancia deste
espaco, com base no valor da cultura rural e da tradicdo das manifestagdes coletivas. Entender
o significado da Festa de Nossa Senhora do Rosario para os jovens e os velhos portadores de
cultura, portanto, possibilitou analisar a organizacao social dos estrelenses e permitiu entender
de que forma a f¢ e a tradigdo agem para a construcao deste festejo que, ha mais de noventa
anos, mobiliza os filhos do rosario na pequena cidade rural. Estrela do Indaid ¢ uma pequena
cidade localizada na regido centro-oeste de Minas Gerais, também conhecida como regido do
Auto Sao Francisco. Sua populagado total ndo chega aos quatro mil habitantes.

No mundo rural, a pratica de rituais festivos € responsavel pela criacdo de identidades
que geram relagdes de solidariedade e reciprocidade entre seus componentes (MAUSS, 1983)
alimentando fortes lacos entre as pessoas, em vista das formas tradicionais de vivéncia que
permitem que estas relagdes se desenvolvam e se mantenham ao longo do tempo. Desta
maneira, os estudos acerca dos significados dos rituais, das festas e das tradigdes no meio
rural encontram respaldo nessa pesquisa, uma vez que se buscou entender os sentidos destes
para os jovens e os velhos congadeiros de Estrela do Indaia. Eles foram entrevistados e
analisados a partir do estudo acerca das tradi¢cdes, da Festa de Nossa Senhora do Roséario e de
seu significado, tendo por base as diferencas geracionais entre jovens e velhos rurais,
portadores de cultura.

As festividades no mundo rural, principalmente as festas religiosas, neste sentido, se
revelam importantes, na medida em que, através delas, podemos entender o significado
simbolico e a importancia que elas ocupam na vida das pessoas que delas fazem parte.
Participar da festa de Nossa Senhora em Estrela do Indaid significou, portanto, uma inser¢ao
no modo de vida dessa pequena cidade e proporcionou um entendimento do significado da
festa, da religido e da tradi¢do na vida dos jovens e dos velhos congadeiros. Neste sentido, a
inser¢do no mundo da congada em Estrela do Indaia, por meio da observagdo participante,

permitiu desenvolver as primeiras impressdes para a construcdo dessa pesquisa e perceber
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como a cultura congadeira ¢ valorizada pelos seus membros e também pelos moradores da
cidade. As dificuldades que apareceram e acompanharam a expectativa de entender melhor
aquele festejo, nos primeiros momentos em que se iniciaram os rituais em maio de 2011,
desapareceram ao longo do ano e a aproximagdo tornou-se mais facil, assim como a
compreensdo da simbologia daquele festejo.

As entrevistas, desenvolvidas posteriormente, permitiram entender melhor a dindmica
de funcionamento da festa e as relacdes desenvolvidas entre congadeiros, entre jovens e
velhos, e também entre os ternos, o que possibilitou identificar a tradicdo como um elo de
continuidade para o congado e a valorizagdo da juventude como portadora deste papel. A
grande participacdo de jovens tanto na chefia como na danga e a constru¢do de ternos sem
linha historica, incentivou, desta maneira, a construcdo deste trabalho, pois possibilitou
acompanhar uma tradicdo que encontra-se preservada pela juventude da cidade que, a todo
momento, se mostrou apta e voluntariamente disposta a continuar os passos dos antigos, numa
valorizacao da tradigdo em que a inovacao tem, também entre eles, espaco limitado.

Esta dissertagdo ¢, assim, fruto do desenvolvimento do trabalho de campo e da
construgdo teorica proporcionada pelo Programa de pos-graduagdo em Extensdao Rural da

Universidade Federal de Vigosa, tendo como seguintes objetivos:

1. Descrever o processo pedagdgico de passagem da tradigdo dos velhos congadeiros
para os jovens, a fim de compreender a importancia atribuida pelos capitaes a esse
processo.

2. Identificar de que forma estes jovens assimilam os rituais do rosario.

3. Identificar os significados atribuidos pelos velhos capitaes e pelos jovens congadeiros
a festa.

4. Analisar o processo de formagao dos novos ternos.

5. Identificar as inovagdes produzidas pelos jovens e incorporadas a festa (se existirem).

6. Identificar as diferencas de significados atribuidos a festa pelos jovens ndo

congadeiros em relagcdo aos jovens congadeiros da cidade.

Com base nos objetivos especificos se concretizou o objetivo geral desta pesquisa que
buscou analisar a participacdo dos jovens nos rituais de congado, a fim de perceber a relacdo
destes com os velhos capitdes congadeiros, a partir da incorpora¢do ou ndo de novos

elementos ritualisticos nessa manifestacao em Estrela do Indaia/MG.
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Para a coleta de dados, foram realizadas entrevistas com alguns moradores da cidade,
assim como busca documental que acabou por se limitar ao encontro de dois livros publicados
no ano de 1985 por um antigo estrelense, ja falecido, o senhor Jos¢ Machado de Souza, cuja
familia foi responsavel pela doagdo do primeiro lote de terras para a construgdo de Estrela do
Indaid. Algumas poucas fotos também foram encontradas, mas infelizmente, ndo houve
acesso a nenhum outro registro documental de formagao da cidade, a ndo ser estes livros.

Com relagao a historia da festa de Nossa Senhora do Rosario, quase nada escrito foi
encontrado, somente um livreto produzido pelos congadeiros, mas que muito resumidamente
conta a historia de formagdo de alguns ternos. Esta dificuldade esteve ligada ao fato de o
congado se constituir em uma manifestacao cultural mantida pela oralidade, o que limitou o
conhecimento, ja que, por ter mais de 80 anos, os precursores de sua historia ndo se
encontram vivos para nos conta-la, sendo o parco conhecimento encontrado, proporcionado
pelo capitdo Geraldo Antonio da Silva, neto de um dos fundadores da festa, hoje j& com mais
de 60 anos.

Com relagdo ao trabalho de campo foram realizadas duas etapas: a observagao
participante dos rituais na abertura da festa no dia 13 maio de 2011 e durante os quatro dias de
festejo em agosto de 2011, e as entrevistas com os congadeiros com base em questionario por
nds formulado com o intuito de dar voz aos seus componentes e, principalmente de responder

as seguintes questoes:

1. Quais os significados atribuidos pelos jovens congadeiros a Festa de Nossa Senhora
do Rosério?

2. Por quais motivos os jovens integram-se a tradi¢gdo congadeira e assumem o
compromisso de chefiar os congos?

3. Qual a importancia destes jovens para a manutencao do congado de Estrela do Indaid?

4. Como se estabelece o processo de negociacdo intergeracional que decide sobre a

manutencao da tradi¢ao ou sua inovacao?

Durante a observacao participante, foram utilizados recursos fotograficos e filmicos, a
fim de melhor documentar o festejo e, portanto, garantir a guarda da memoria do congado de
Estrela em suportes tangiveis para futuramente perpetua-la. As entrevistas, por sua vez,

serviram para dar voz aos congadeiros de Estrela do Indaid, para compreender o seu universo,



e permitir que eles, principalmente os jovens, sempre ligados a esteredtipos de violéncia e
quebra de tradigdes, pudessem exprimir o que eles realmente so.

Diante disso, foram privilegiados na pesquisa os capitdes mais velhos - exceto o
capitdo do Congo Marujo que ndo foi encontrado para a realizacdo da pesquisa e o terno Gaita
Dourada que ndo participou da festa em 2011 - e os suplentes jovens que estdo sendo
treinados para substitui-los — exceto o suplente Gilton, ndo encontrado para a realizacdo da
pesquisa, assim como os capitaes jovens que ja exercem a fungdo. Os entrevistados formaram
quatro grupos diferentes, sendo todos de ambos os sexos, € os jovens na faixa etdria dos 14
aos 33 anos. ' Foram construidos trés questionarios para oito ternos, num total de treze
pessoas. Um outro questionario foi construido para entrevistar sete jovens ndo congadeiros,
com idades entre 15 e 29 anos, naturais de Estrela do Indaid, mas ndo necessariamente
residentes. Foram aplicados quatro questionarios direcionados para cada um dos grupos de
entrevistados, sendo o primeiro grupo formado pelos capitaes mais velhos de cada terno, o
segundo grupo formado pelos jovens suplentes de cada terno, o terceiro grupo formado pelos
jovens que ja exercem a fun¢do de capitdo nos ternos, € o quarto questionario, voltado para o
grupo de ndo congadeiros.

Juntamente com os procedimentos descritos anteriormente, foi realizada uma pesquisa
documental na Associacdo da Congada que realiza a festa, bem como com a prefeitura, com o
intuito de melhor conhecer e descrever historicamente o funcionamento da festividade, para
fim contextual. Infelizmente, esta busca ndo foi satisfatoria, pois a prefeitura ndo detinha
qualquer documentacao referente a festa, nem mesmo registros fotograficos ou jornalisticos,
sendo o pouco encontrado, conseguido junto a diretoria da festa do rosario.

Para a construgdo tedrica dessa pesquisa foram privilegiadas as seguintes categorias
analiticas: festas, tradicdo, inovagao e juventude rural. Foram realizados estudos
bibliograficos acerca das religiosidades populares brasileiras, bem como de suas origens no
periodo colonial, assim como estudos sobre festas e rituais religiosos, tradi¢do, geracdo e
juventude rural. Foram utilizados estudos bibliograficos na area de historia, sociologia e
antropologia, em uma busca por melhor definir e relacionar estes conceitos.

As bibliografias referentes aos estudos de histéria foram importantes na medida em

que permitiram o conhecimento acerca da origem dos festejos de santos no Brasil durante o

1 ~ e s . R ~ . . 7. . .
Ndo adotamos o critério brasileiro para selecdo de jovens na faixa etaria dos 15 aos 29 anos, pois preferimos
atuar de acordo com a realidade social do lugar, sendo que o suplente Stanley de 14 anos e o capitdo Marcos
de 33 anos sdo considerados jovens no exercicio de suas fungdes.
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periodo colonial e as muitas versdes sobre os mitos relacionados ao aparecimento da santa
que deu origem a primeira festa do rosario no pais, justificando e sustentando a hierarquia do
congado nos dias atuais. Historiadores como Mary Del Priore ¢ Laura de Mello e Sousa foram
de suma importancia nesta constru¢ao histérica do congado, assim como José Ramos
Tinhordo que nos apresentou uma analise da origem do congado no Brasil sob novas
perspectivas. A descricdo de outros festejos nos capitulo 2 e 3 foi acompanhada por uma
andlise antropologica que juntamente com a historia permitiu que esta fosse desenvolvida de
maneira satisfatoria. Os estudos de Carlos Rodrigues Brandao foram importantissimos neste
momento, uma vez que o antropologo possui uma gama de trabalhos sobre festas religiosas no
Brasil, onde apreendeu e nos forneceu inimeros significados.

Para a categoria analitica festa foram utilizados varios estudos antropologicos sobre o
tema relacionando diferentes perspectivas sobre elas, entre eles os classicos Cliford Geertz,
Marcel Mauss e Jean Duvignaud. Para o seu desenvolvimento foi preciso entender, em
primeiro lugar, que os significados das festas mudam ao longo do tempo e para as diferentes
sociedades que a praticam, assim como para as diferentes geracdes, uma vez que elas agregam

trés sentidos diferentes de acordo com os autores relacionados nesta pesquisa:

1. Elas rompem com a rotina e excedem sua légica a0 mesmo tempo em que promovem
e confirmam os valores humanos de coesdo (BRANDAO, 1989, 2010; DAMATTA,
1997; PEREZ, 2008; PRIORE, 2000; WEDIG & MENASCHE, 2009; MAUSS, 1983;
AMARAL, 1998);

2. Possuem, por outro lado, uma forca destruidora da vida cotidiana, subversiva e
corruptora conforme Duvignaud, (1983);

3. E/ou um carater simbdlico em vista de sua capacidade interpretativa por parte dos

homens e dos grupos que a compde (GEERTZ, 2008).

Para a compreensdo da categoria analitica tradicdo e inovagdo, foram utilizados
estudos sociologicos sobre o tema, principalmente as obras de Anthony Giddens que
forneceram uma excelente contribuicdo sobre o significado de tradi¢do e o papel dela dentro
de uma nova era global, uma era “pds-tradicional”’, como define o autor. Os estudos
sociologicos sobre as geragdes, com as contribuicdes, entre outros, de Karl Mannheim sobre a

importancia dos novos e os velhos portadores de cultura no processo de transmissdao de



tradigdes, auxiliou na andlise da categoria que foi melhor trabalhada quando conectada ao
problema das geracdes.

Os estudos acerca de juventude rural transmitiram reflexdes importantes acerca dos
jovens, na busca por significar a categoria dentro de uma analise reflexiva que identificasse as
questdes das diferentes juventudes. Autores como Elisa Guarana de Castro, Maria de
Nazareth Wanderley, Maria José Carneiro, Helena Abramo, assim como Karl Mannheim e
Maria Alice Foracchi que acrescentaram aos estudos sobre juventude a tematica da geragao,
foram importantissimos para a analise da categoria em diferentes aspectos. Entretanto, no que
diz respeito as praticas culturais, e o envolvimento dos jovens rurais com as tradi¢cdes e as
comunidades de pertencimento, os estudos deixaram um pouco a desejar, enfatizando a
necessidade de trabalhos como esse.

A partir disso, podemos acrescentar que os estudos sobre juventude rural ligados aos
ambitos da cultura, identidade, patrimonio e politicas publicas, por exemplo, ainda sao
escassos, sendo a maioria das andlises voltadas para o mundo do trabalho, o conflito entre
“ficar e sair”, as questdes de sucessdo e heranga e, claro, a agricultura. Neste sentido, cabe
enfatizar que esta dissertacdo vem para contribuir com as andlises acerca da juventude rural
sobre o aspecto das manifestagdes populares e buscou entender a importancia delas para a
vida dos jovens rurais de Estrela do Indaia.

Esta contribui¢do, por sua vez, faz parte da gama de trabalhos desenvolvidos nos
ultimos anos sobre juventude e cultura, género, religido, identidade, entre outros, dentro do
Programa de pds-graduagdo em Extensdao Rural da Universidades Federal de Vigosa, que
hoje, através da linha de pesquisa Identidades e Representagoes Coletivas, € um exemplo dos
estudos sobre juventude rural. Este programa contribui para o desenvolvimento rural através
de novos angulos, acreditando que a juventude tem muito mais a oferecer, precisa ser ouvida e
identificada com outras formas de vida, ndo necessariamente relacionadas ao trabalho
agricola, a delinqgiiéncia e a fuga do mundo rural. O mestrado em extensdo rural da UFV,
desta forma, tem demonstrado mudangas neste aspecto e criando excelentes trabalhos de
pesquisa que enxergam no mundo rural “um universo de significados” que acabam por
reorientar as agdes extensionistas para novos ambitos, ndo necessariamente ligados a esfera
econdmica (COSTA, 2010).

Do mesmo modo, a criacdo do grupo de estudos Observatdrio da Juventude Rural em
2010, sob a coordenacdo da professora doutora em antropologia do Departamento de

Extensdo Rural, Sheila Maria Doula e do mestre formado por esta instituicdo Wander Torres
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Costa, possibilitou a ampliacdo de estudos e debates na area da juventude rural e auxiliou na
realizagdo desta pesquisa, no que diz respeito a construgdo e ao debate do arcaboucgo tedrico
dessa dissertacao.

Com base nisto, este trabalho vem para contribuir com os projetos de desenvolvimento
rural em uma analise de juventude sobre o angulo da festa, da tradicdo e da preservacdo do
congado ao longo das geragdes, reafirmando que o mundo rural tem mais a oferecer no
ambito das andlises e acdes extensionistas. Os jovens aparecem nessa dissertagdo ndo como
um problema social, mas como os detentores do futuro das manifestagdes coletivas, através do
ensinamento dos mais velhos e da preocupacao com a tradicdo do congado por parte também
dos mais jovens. Desta maneira, a juventude de Estrela do Indaia ocupa um lugar central para
a continuagdo dos festejos através da renovagdo proporcionada pela entrada de novos
membros e da ressignificagdo dos rituais através da atualizagdo dos ritos e mitos do congado
por ocasiao da festa. A festa, que ocupa um lugar privilegiado na vida dos brasileiros,
movimenta, assim, jovens e velhos em Estrela do Indaia e promove a renovagao da tradi¢ao e
a reafirmacdo dos lacos comunitérios, através da suspensdo cotidiana e da subversao da vida,
mas, principalmente, da capacidade simbolica dos homens de dramatizar a vida social através
das manifestacoes festivas.

Sendo assim, que comece a FESTA!



1- APRESENTANDO O TEMA

1.1 A festa como ritual: funcoes e significados

Os momentos de festividades, em todas as sociedades, sdo caracterizados pela
brevidade do tempo. Um tempo perecivel, contudo capaz de tornar a vida dos homens mais
agradavel aos olhos do cotidiano. A festa constitui 0 momento de unido de uma coletividade
que, em contraposi¢ao aos dias comuns, vivencia a liberdade e a comunhdo. Trata-se de um
“tempo de utopias” em que as esperancas parecem se renovar na expectativa de que o dia apods
a festa nos traga boas noticias.

“O homem em sua verdadeira esséncia € um homo festivus” (COX apud PESSOA,
2007, p. 3), tendo a festa importante papel em sua conformagdo social, podendo ser
caracterizada como forma de expressdo de um determinado povo ou grupo. A festa ¢ a
solenizacdao da vida humana, uma vez que comemora a coletividade social e seu significado
simbolico através dos rituais. Sendo motivada pelo sentido de celebragao, sua realizagao se da
através de diferentes formatos para os distintos grupos que as realizam.

Neste sentido, devemos pensar a festa em seus multiplos significados a partir da
tematica e das pessoas com ela envolvidas, uma vez que, segundo expressdo de Carlos
Rodrigues Brandado, “a festa ¢ uma fala, uma memoria e uma mensagem”, o que torna seu
significado uma leitura pessoal. Nesta perspectiva, a festa ¢ considerada, por exceléncia, “o
lugar simbdlico onde cerimonialmente” cada grupo separa “o que deve ser esquecido e, por
isso mesmo, em siléncio nao-festejado, e aquilo que deve ser resgatado da coisa ao simbolo,
posto em evidéncia de tempos em tempos, comemorado, celebrado” (BRANDAO, 1989, p.
8).

Dentro deste contexto, analisando alguns estudos voltados para a tematica da festa,
podemos considerar que temos excelentes trabalhos descritivos sobre os mais variados
festejos, mas que, a0 mesmo tempo, deixam a desejar quanto a significagdo, a apropriagdo e a
interpretagdo dessa manifestagdo cultural. E possivel encontrar inimeros artigos e livros que
tratam a festa no que diz respeito a sua construgdo e elaboracio, levando em consideracao os
aspectos estéticos, bem como o funcionamento da festividade, deixando de lado, contudo, os

varios sentidos que ela possui para as pessoas que a realizam.



Existem também inimeros sifes especializados na divulgacdo de festas e estudos
produzidos por folcloristas envolvidos com diferentes experiéncias culturais que falam a
respeito desta manifestacdo social. No entanto, estes trabalhos, em sua maioria, ndo se
constituem em referenciais teodrico-conceituais, evidenciando, principalmente, a descricdo de
alguns festejos a partir do calendario festivo nacional sem base etnografica que analise
comportamentos e formas de organizacao.

Todavia, como Jean Duvignaud j4 havia explicitado em seu livro Festas e
Civilizagoes: “como falar da festa?” Esta ¢ uma indagagdo dificil de responder, ja que nao
podemos atribuir somente um significado para o conceito e se olharmos no diciondrio
constataremos que a descri¢do - “fungdo em que ha regozijo” — ¢ demasiadamente simplista. >
Nao devemos, assim, considerar que apenas essa significacdo abarque por completo o mundo
envolvido em torno da festa, e nem que satisfaga aqueles que fazem parte dele, pois os grupos
que atuam na construcdo de uma determinada festividade atribuem significados proprios
aquela celebracdao. Escapam a esta definigdo, portanto, sentidos mais detalhados e criticos
sobre festas, o que, infelizmente, ndo nos ¢ proporcionado, na maioria das vezes, pelos
estudos sobre o tema (DUVIGNAUD, 1983, p. 211).

Faltam, assim, trabalhos teoricos sobre as festas que possibilitem um conhecimento
mais profundo do sentido que estas possuem para a vida das comunidades e dos grupos que
por diferentes motivos realizam festejos todos os anos. A descricdo do funcionamento das
festas ¢ importante na medida em que nos proporciona o conhecimento das tematicas
desenvolvidas em cada uma delas. Assim mesmo, estudos minuciosos a respeito das
motivagdes, significados, transformagdes e permanéncias que envolvem a construcao de uma
determinada festividade, contribuem para conhecermos e compreendermos o que leva as
pessoas a festejarem. Desta maneira podemos explicar porque precisamos de Festas e porque
as coletividades despendem esforgos e investimentos humanos, culturais ¢ econdmicos na
manutenc¢do das festividades através das geragdes.

Quando referido a esfera da religido, o conceito festa ¢ melhor especificado pelos
estudiosos do tema e, desta forma, adquire novos atributos. Por estarem envolvidas com a
celebragao de rituais e simbolos que possuem uma origem e uma historia de longa duragao, as
festas religiosas sdo analisadas a partir da significagdo de seus componentes, 0 que nos
possibilita melhor conhecimento do valor atribuido por seus participantes. Estes estudos

permitem também, além do conhecimento dos significados festivos, o conhecimento do

> Disponivel em http://www.priberam.pt/dlpo/. Acessado em 13 de junho de 2011.
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contexto socio-econdomico em que os festejos encontram-se envolvidos - ponto importante
para entendermos as dindmicas sociais que motivam as pessoas a realizarem festas de um ou
outro determinado tipo.

Exemplar neste sentido sdo os trabalhos desenvolvidos por antrop6logos, socidlogos e
historiadores da religido e das religiosidades brasileiras. Pesquisas etnograficas que tratam de
festas religiosas das sociedades tradicionais e modernas sdo igualmente ricos materiais para o
entendimento da importancia destas para a vida dos diversos grupos que as realizam. Obras
que tratam da historia do Brasil colonial também nos proporcionam o conhecimento da
origem de festas religiosas que ainda hoje sao realizadas por diversas comunidades em todo o
pais, possibilitando, assim, descobrir motivos e significados que nos primordios destas
realizagOes permitiram o surgimento de algumas festas nacionais (PEREZ, 2008; PRIORE,
2000/2002; BRANDAO, 1980/1989/2010; AMARAL, 2008; COSTA, 2006). Estes estudos
sdo importantes, também, na medida em que nos propiciam conhecer as transformacgoes e
permanéncias ocorridas nas festividades ao longo do tempo nos possibilitando, desta forma,
conhecer as festas religiosas contemporaneas a partir deste legado historico. Estes estudiosos
da religido nos presenteiam, ao mesmo tempo, com etnografias sobre diferentes festividades
nacionais ¢ de outras sociedades apresentando significagdes, tanto de contetido profano
quanto religioso.

Ante o exposto, as obras do antropdlogo Carlos Rodrigues Branddo sdo exemplares na
definicdo do conceito, caracterizando a festa como uma linguagem que, mais que um
fenomeno social, pode ser entendida como liberdade, uma momentanea fuga das regras
impostas pelos dias comuns e arduos de trabalho. Apesar da brevidade caracteristica dos
momentos festivos, o autor nos evidencia sua importancia para os homens, uma vez que

contribuem para que possam tolerar a vida social cotidiana:

Juntos, diferencialmente irmanados, pedimos a festa a evidéncia de que tudo
isso, que ¢ a vida, e a vida impositivamente social, é suportavel e até bom,
porque, sendo irrecusavel, pode ser até previsivel se revivido com afeto e
com sentido (BRANDAO, 1989, p. 9).

Segundo o autor, ¢ no momento da festa e da celebragdo dos rituais que a envolvem,
seja de contetdo religioso ou profano (ou na mistura e complementaridade dos dois), que
temos a capacidade de fugirmos do cotidiano, inverter papéis, trocar afetos e sentidos e, nas

A

palavras do autor, “possamos dizer-nos uns aos outros quem somos e por qué”’ (BRANDAO,
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2010, p. 27). Analiticamente falando, ela possibilita um estado de comunhao coletiva em uma
existéncia diferente da socialmente regrada. Neste sentido, a festa incita utopias que através
dela, insistem em se tornar reais, transformando a agregacao social propria de sua constituicao
uma experiéncia entre o real e o imaginario, o sagrado e o profano. Para alguns autores, este
rompimento com o mundo socialmente estabelecido, simboliza, na verdade, o excesso de sua
logica:

Ora, a festa promove precisamente os deslocamentos destas atividades dos
seus, digamos, “espagos normais”. Isso, entdo, permite a sensagdo de um
tempo louco, notavelmente lento ou, como ocorre com o nosso carnaval,
uma temporalidade acelerada, vibrante e invertida (DA MATTA apud
BRANDAO, 1989, p. 7).

Para Brandao a festa “toma a seu cargo os mesmos sujeitos e objetos, quase a mesma

estrutura de relagdes do correr da vida, e os transfigura”.

No carnaval, que os atores da ordem saiam de si mesmos e produzam outros
gestos. Que suspeitem da conduta adequada ao tempo do trabalho e se
vejam, no espelho invertido do que é socialmente esperado, logo do que
simbolicamente limita muito o ser do homem. Os homens se vestem de
mulheres, as mulheres de fadas, os pobres de principes, os ricos de indios, €
os indios de deuses (BRANDAO, 1989, p. 9).

O mundo da festa ¢é, por sua vez, um mundo onde a metafora impera, onde podemos
ser e viver outras vidas que nao a nossa. Servos do dia a dia, na festa construimos um novo
modo de ser, nos livramos dos nossos papé€is sociais, nos tornamos donos de ndés mesmos,
através de identidades transfiguradas. “Senhores (...) da memoria, (na festa) conhecemos,
criamos e queremos muito mais dimensodes da vida e das experiéncias do ser e do mundo que
a vida sem o ritual nos obriga” a viver (BRANDAO, 1989, p. 10). Vale salientar ainda que a
festa caracteriza-se por um estado de “transitoriedade” e “efemeridade de sentimentos” onde a
“perecidade das pessoas” ¢ garantida pela personificagdo dos individuos (PEREZ, 2008, p.
23). Sao esses componentes que fazem dela tao essencial a vida dos homens, pois, livram-nos,
pelo instante festivo, da perenidade diaria da “exploragao”.

A partir desta perspectiva, podemos afirmar que quando estamos em festa,
encontramos, muitas vezes, o lugar social em que queriamos estar integralmente. A festa tem
esse poder: ela iguala pobres e ricos, belos e ndo tdo bonitos, e possibilita que “algumas
categorias peculiares de pessoas e grupos sociais” se festejem “a si mesmos através do que
sdo (negros, japoneses, caminhoneiros ou josés)” ou, festejem o que “criam (artesanato de
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barro, de pano ou de palha) ou o que produzem (magas, milhos ou flores)” (BRANDAO,
1989, p.15). Em vista destes fatores podemos considerar que toda sociedade precisa de festas,
“j& que ndo sabemos viver a nao ser dividindo o tempo dado ao trabalho produtivo com outros
tempos divididos por sua vez entre o rito e 0 jogo (...)” (BRANDAO, 1989, p. 16).

Para Mary Del Priore, as festas configuram um “tempo de fantasia e liberdades, de
acoes burlescas e vivazes”. Segundo a autora, a festa “se faz no interior de um territério
ludico onde se exprimem igualmente as frustragdes, revanches e reivindicagdes dos varios

grupos que compdem uma sociedade’:

o tempo faustico da festa eclipsa também o calendario da rotina e do trabalho
dos homens, substituindo-o por um feixe de fungdes. Ora ela € suporte para a
criatividade de uma comunidade, ora afirma a perenidade das instituicdes de
poder. Expressdo teatral de uma organizacdo social, a festa é também fato
politico, religioso ou simbdlico. Os jogos, as dangas e as musicas que a
recheiam ndo so6 significam descanso, prazeres ¢ alegria durante sua
realizagdo; eles tém simultaneamente importante fun¢do social: permitem as
criangas, aos jovens, aos espectadores e atores da festa introjetar valores e
normas da vida coletiva, partilhar sentimentos coletivos e conhecimentos
comunitarios. Servem ainda de exultérios a violéncia contida e as paixdes,
enquanto queimam o excesso de energia das comunidades (PRIORE, 2000,
p- 9/10).

Neste sentido, podemos observar que a festa, para a autora, agrega um enumerado de
funcdes que, de acordo com os grupos que a realizam, e para as pessoas que dela participam,
simboliza um determinado sentimento e atua como um lugar social onde estes sentimentos
possam ser expressados. De um modo geral, a festa opera como um nao-habito, um breve
momento de dispersao das obrigacdes diarias a que todos estdo sujeitos. Como inversao da
rotina e baluarte da utopia, ela atua como modo de “sobrevivéncia” de qualquer sociedade,
pois exprime as grandezas e fraquezas de toda organizagdo social, ja que permite que qualquer
cidaddo se exprima da forma que lhe deixar mais livre.

Mas, afinal, ¢ somente disso que se trata a festa? Inverter a rotina em um jogo de
excessos que nos livra por um momento do cotidiano? Segundo Branddo, esse mestre da

cultura popular, sim. Para ele:

possivelmente mais humana do que o proprio trabalho, a festa ndo quer mais
do que essa contida gramatica de exageros com que os homens possam tocar
as dimensdes mais ocultas de sua propria dificil realidade. Generoso espelho
do ser mais denso do homem, eis que a festa o revela, de tdo fantasiado,
posto a nu como nunca (BRANDAO, 1989, p.16/17).
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Todavia, apesar do momento suspenso de inversdo da ordem cotidiana, a festa
promove e confirma também os valores humanos de coesdo, pois permitem um contato mais
fluido entre natureza, sociedade e o sobrenatural, por exemplo. Em um momento de
festividade as pessoas compartilham valores, simbolos, fé e reproduzem, muitas vezes,
saberes que contam a historia de um povo, que dio sentido as trocas sociais que se afirmam
pelo conhecimento popular, no caso das festas religiosas, ou simplesmente se regem pela
diversdo e pela fantasia, como no caso do carnaval.

Diante do exposto, acreditamos que os rituais festivos, entre eles os religiosos, tém
dindmicas proprias, constituindo-se como atos coletivos “extra-ordinarios”, “extra-temporais”
e “extra-logicos”. Eles podem ser representados de diferentes maneiras formando momentos e
constituindo “espagos em que se interligam elementos do comer, beber, partilhar e alegrar-se
e, nesse sentido, neles se realizam consumagdo, dispéndio, sacrificio, troca-dom,
reciprocidade, ou seja, o ato mesmo de producdo da vida” (PEREZ apud WEDIG &
MENASCHE, 2009, p. 6). Assim, realizar festas implica na celebracdo dos atos coletivos da
partilha, através do alimento, e da comunhido, através da afirmacdo de lagos de amizade,
solidariedade e harmonia que simbolizam qualquer evento festivo em nossa sociedade. Elas

estabelecem assim, segundo Marcel Mauss (1988), um contrato de prestagdes afirmadas sob a

forma de dadivas e reciprocidades.

Nas economias e nos direitos que precederam os nossos, ndo se observam
nunca, por assim dizer, simples trocas de bens, de riquezas e¢ de produtos no
decurso de um mercado passado entre os individuos. Em primeiro lugar, ndo
se trata de individuos, trata-se de coletividades que se obrigam mutuamente,
trocam e contratam; as pessoas presentes ao contrato sio pessoas morais:
clas, tribos, familias (...). Além disso, o que eles trocam ndo sdo
exclusivamente bens e riquezas, moéveis e imoveis, coisas TUteis
economicamente. S3o, antes de mais, amabilidades, festins, ritos, servigos
militares, mulheres, criancas, dancas, festas cujo mercado nao ¢ sendo um
dos seus momentos e em que a circulagdo das riquezas mais ndo ¢ do que um
dos termos permanentes de um contrato muito mais geral e muito mais
permanente (MAUSS, 1988, p. 55).

Estas formas ritualisticas de troca e retribuicdo, denominadas por Mauss como um
sistema das prestacoes totais, em que se estabelecem “prestagdes” e “contraprestagdes” “de
uma forma, sobretudo voluntaria, por meio de regalos, presentes, embora sejam no fundo

rigorosamente obrigatorias”, viabilizam, assim, segundo o autor, a construcdo de festejos que,
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com suas comidas e decoragdes bem alinhadas, sdo responsdveis por uma agregacio social
moral em que se trata bem aos homens e aos deuses, de maneira a partilhar este sistema.
Assim, Marcel Mauss nos possibilita interpretacdes a respeito do conceito de festas,
relacionando-o as sociedades arcaicas, mas que trazidos para a esfera das sociedades
modernas também encontram lugar, no que diz respeito as suas praticas envolvidas em torno
dos atos de dar e receber. Segundo o autor, os atos de ofertar, compartilhar, beber, comer,
retribuir, proprios das festas, transformam-nas num modo de organizagdo comunitario em que
a troca se estabelece ndao s6 materialmente, mas através da construcdo de redes de
sociabilidade em torno das relagdes de reciprocidade. A festa, assim, € responsavel por incitar
comportamentos socialmente programados, em que se oferta aos homens e aos Deuses e deles

se recebe, sendo este ato uma forma de reforcgar os lagos de comunhao e alianga entre eles.

E todas as instituigdes exprimem unicamente um fato, um regime social,
uma mentalidade definida: é que tudo, comida, mulheres, criangas, bens,
talismis, solo, trabalho, servicos, oficios sacerdotais e classes, € matéria de
transmissdo e de entrega. Tudo se passa como se houvesse troca constante de
uma matéria espiritual compreendendo coisas e homens, entre os clds e os
individuos, repartidos entre as classes, os sexos ¢ as geragdes (MAUSS,
1988, p. 69).

Partindo deste pressuposto de Mauss, ¢ possivel entender a festa, tal como nos

reafirma Brandao, como

um sistema inicial de trocas entre pessoas que configura a propria esséncia
da festa (...). Porque cheia de falas e gestos de devocao, ruptura e alegria, ela
afinal nada mais ¢ do que uma sequéncia cerimonialmente obrigatéria de
atos codificados de dar, receber, retribuir, obedecer e cumprir. Troca-se o
trabalho por honrarias, bens de consumo por béngdos, dancas por olhares
cativos, o investimento do esfor¢o pelo reconhecimento do poder, a
fidelidade da devocao pela esperanca da bengdo celestial. Obedece-se ao
mestre, ao festeiro, ao padre, ao chefe de torcida, ao maestro da banda.
Cumprem-se promessas, votos feitos (BRANDAO, 1989, p. 11).

Dito desta maneira, a festa celebrada como ritual, caracteriza momentos especiais em
que a sociedade envolvida “rompe” com a rotina diaria de trabalho, sendo ela a representagdo
simbodlica da vida em comunhdo. Caracterizada como profana ou religiosa, a festa ajusta as
nossas relacdes sociais normais em um novo breve momento de vida, oposto a vida social
cotidiana. Esta oposi¢do se faz, no entanto, através de um espelho invertido do mundo como o

conhecemos, em que sdo exaltadas nas festas as mesmas experiéncias e dimensdes do dia a
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dia. Elas se constroem e sdo envolvidas por nossos costumes diarios e vice versa, fato que ¢é
capaz de atribuir sentido aos seus rituais, pois exaltados em uma aura de “realidade”.

Dentro desta perspectiva, os estudos sobre festas concordam que elas refletem a
organizacdo social de um povo ou grupo, mas, a0 mesmo tempo, exprimem um estado de
existéncia oposto a vida social cotidiana (BRANDAO, 1989/2010; PRIORE, 2000; DA
MATTA, 1983; DUVIGNAUD, 1994; PEREZ, 2008; AMARAL, 1998). A festa como ritual,
neste sentido, seria capaz de reabastecer a sociedade “de energia, de disposicdo para
continuar”, tanto “pela resignacao”, como “pela esperanca de que um dia, finalmente, o
mundo sera livre (como a festa pretende ser durante seu tempo de duragao) das amarras que as
regras sociais impdem aos individuos” (AMARAL, 1998, p. 28).

Mas, e se a festa fosse, na verdade, uma espécie de subversdo, uma corrupcao da
realidade, um rompimento destruidor da rotina diaria dos homens? Em trabalho efervescente e
intrigante, Jean Duvignaud traz uma nova visdo da festa, evidenciada e caracterizada por seu
aspecto exaltante, que “longe de ilustrar uma cultura (...), contraria seus elementos e dela se
destaca” (DUVIGNAUD, 1983, p. 36).

Duvignaud, em contraposi¢do a outros autores, principalmente autores nacionais que
trabalham somente com o sentido agregador da festa por seu carater renovador no que diz
respeito as forcas sociais, apresenta um estudo em que festejos, de variados tipos,
caracterizam-se também por uma pressdo destruidora, seja ela alegre ou sombria. Sendo
predicado de todas as civilizagdes, a festa dissimula e se propde assim, “pelo conjunto de
simbolos e de ritos que a sociedade inventa” (DUVIGNAUD, 1983, p. 39). Neste sentido,
festejar seria destruir “codigos e (...) normas ao colocar o homem frente a um universo
desaculturado, a um universo sem normas, ao “tremendum” que engendra uma espécie de

terror” (DUVIGNAUD, 1983, p. 67).

a festa destrdi ou abole, em sua vigéncia, as representagdes, os codigos, as
normas por meio dos quais as sociedades se defendem contra a agressao
natural. Ela contempla, com estupor e alegria, o acasalamento do deus com o
homem, do “eu” e do “super-ego”, em uma exaltacdo na qual todos os sinais

3 Segundo Geertz, “é no ritual, isto é, no comportamento consagrado, que se origina, de alguma forma, essa
convicgdo de que as concepgdes religiosas sdo veridicas e de que as diretrizes religiosas sdo corretas. E em
alguma espécie cerimonial, ainda que essa forma nada mais seja que a recitacdo de um mito, a consulta a um
oraculo ou a decoragdo de um tumulo, que as disposicGes e motivacbes induzidas pelos simbolos sagrados nos
homens se encontram e se reforcam umas as outras” (Geertz, 2008, p. 82).
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aceitos sdo falsificados, confundidos, destruidos (DUVIGNAUD, 1983, p.
69).*

Segundo Jean Duvignaud, a festa faz parte da cultura do homem e demonstra, neste
sentido, “a capacidade que tem todos os grupos humanos de se libertarem de si mesmos e de
enfrentarem uma diferenga radical no encontro com o universo sem leis € nem forma que ¢ a
natureza na sua inocente simplicidade” (DUVIGNAUD, 1983, p. 212). A existéncia coletiva
seria, assim, inspirada e reafirmada por intermédio das manifestacdes culturais de uma
determinada sociedade, sendo a festa um elemento fundamental da vida “porque exprime,
com marcante intensidade, as dimensdes dos papéis sociais € o confronto dos simbolos que
eles significam”. Para o autor a festa simboliza a forma de transgressdo social e o abalo das
normas estabelecidas por meio da for¢a de sua coletividade. Ela ¢, assim, a contestacao
criativa da natureza destruidora da humanidade (DUVIGNAUD, 1983, p. 9/20).°

Entretanto, na sociedade capitalista, ndo caberia a festa, pois seus principios, segundo
Duvignaud, se perderiam com o advento do capitalismo e o desenvolvimento industrial. O
autor ressalta que a racionalizagdo do tempo na mentalidade capitalista trouxe uma inversao
na valorizagao do tempo do trabalho e do lazer produtivo, eliminando os espagos € os tempos
do o6cio desinteressado ou potencialmente destruidor. Além disso, o individualismo
caracteristico das nacodes desenvolvidas e, em desenvolvimento, abortaria a necessidade de

agregacao inerente a festa e esta estaria, portanto, restrita as demais civilizagdes que celebram

4 Segundo Duvignaud “a festa se apodera de qualquer espaco onde possa destruir e instalar-se. A rua, os
patios, as pragas, tudo serve para o encontro de pessoas fora da suas condi¢des e do papel que desempenham
em uma coletividade organizada” (1994, p. 68). Carlos Rodrigues Branddo (1989) e Roberto DaMatta (...)
também ressaltaram a importancia da festa para que possamos assumir novos papéis diferentes da vida diaria,
mas véem essa apropriagdo como uma transgressdo e nao como “subversdo exaltante” defendida pelo
primeiro autor.

> Segundo Duvignaud, a socializagio da morte, por exemplo, em rituais simbdlicos, ¢ uma forma da sociedade
contrapor-se ao “permanente ataque da natureza”. A existéncia do homem “depende dos simbolos e das
formas que permitem reagir a este desafio”. De acordo com o autor, em Casamancia, Senegal, “levar um morto
ao tumulo ndo é apenas dizer o ultimo adeus, para aquele grupo era afrontar uma realidade mais grave, mais
insidiosa, que implicava no agressivo estupor da morte. Opunha-se a realidade a calorosa mobilizacdo dos
vivos, a representacdo de um drama, inabilmente executado, que devia auxiliar a comunidade a repelir a forca
destruidora e absorver em seu seio os restos dos homens” (DUVIGNAUD, 1983, p. 40/79). Do mesmo modo,
guando Marcel Mauss fala sobre a pratica dos rituais de sacrificio em algumas sociedades primitivas, ele revela
a importancia deste tipo de ritual como forma de aproximag¢do com o sagrado. O sacrificado torna-se objeto
sagrado, e a festa, neste sentido, revela a importancia deste ritual para que seus praticantes entrem em
contato com as forgas divinas e recebam em troca da alma ofertada a realizacdo das gracas pedidas. Segundo o
autor, “as dadivas aos homens e aos deuses tem também por finalidade comprar a paz com uns e outros.
Afastam-se assim os maus espiritos, mais geralmente as mas influéncias, mesmo as ndo personalizadas: porque
uma maldicdo de homem permite aos espiritos ciumentos penetrar em vds, matar-vos, permite a agdo das mas
influéncias, e as faltas contra os homens tornam o culpado fraco em relagdo aos espiritos e as coisas sinistras”
(MAUSS, 1988).
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e dramatizam o pertencimento € o compromisso com o todo. Trata-se de um ponto importante
ao considerar o estudo de Duvignaud, pois o autor ressalta o carater participativo inerente a
festa, sendo ela “um periodo peculiar (...) no qual a vida coletiva é extremamente intensa”
(DUVIGNAUD, 1983, p. 71).

Por fim, de acordo com Duvignaud, a festa “questiona a propria cultura e,
frequentemente, tenta romper a aura que envolve os habitos do cotidiano”. Ela ¢ um “ato
surpreendente, imprevisivel (...) que reveste aspectos diferentes que escapam a quaisquer
leis”. As festas se configuram entre tristes e alegres, irritantes ou tranqiiilas, privadas ou
publicas e perpassam, para o autor, quase todas as sociedades. Evidenciam-se em diferentes
fendmenos entre €xtases e possessoes, imprimindo, em todas elas uma “comunhdo corrosiva”
e uma “alegria corruptora” da existéncia coletiva. (DUVIGNAUD, 1983, p. 32). Deste modo,
a festa destrona a propria idéia de sociedade e cultura, instalando o caos. Ela possui a fung¢ao
de questionar o social como principio ordenador da realidade, valorizando, assim, a natureza,
o instintivo, a abolicdo das rédeas e o homem nao domesticado.

As teorias semidticas sobre festas analisam os rituais, sobretudo os rituais religiosos,
com base na possibilidade de interpretagao, conflito e modificagdo a que estdo sujeitos por
parte dos individuos e grupos que os compdem. Obras como A4 Interpretagcdo das Culturas de
Geertz, por exemplo, ressaltam a importdncia de se estudar os rituais religiosos para o
entendimento da organizacao social de uma determinada sociedade, pois, ¢ através de suas
“realizagOes culturais” que se pode melhor examinar a interagdo entre os homens (GEERTZ,
2008, p. 83).

Dentro deste contexto, o ritual festivo religioso, entre todos, ressalta a capacidade
simbolica dos homens. A festa, ritualizada e publica, dramatiza a vida social e permite que os
homens sejam, analisem, reformulem. Ela representa a unido entre o ethos de um grupo e sua
visdo de mundo, sem os quais a vida em sociedade perde o sentido, uma vez que o ritual
religioso “ajusta as agdes humanas a uma ordem cosmica imaginada e projeta imagens da
ordem césmica no plano da experiéncia humana (...)” (GEERTZ, 2008, p. 67). E o momento
crucial no qual a coletividade avalia o equilibrio entre o que sao (ethos) € o que pensam que

sdo (visdo de mundo). °

6 Segundo Geertz, o ethos de um povo corresponde ao “tom, carater e a qualidade de sua vida, seu estilo e

disposicGes morais e estéticos, e sua visdo de mundo, o quadro que fazem do que sdo as coisas na sua simples

atualidade, suas idéias mais abrangentes sobre ordem. Na crenca e na pratica religiosa, o ethos de um grupo

torna-se intelectualmente razodvel porque demonstra representar um tipo de vida idealmente adaptado ao

estado de coisas atual que a visdo de mundo descreve, enquanto essa visdo de mundo torna-se
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Assim, de acordo com o autor, o ritual festivo, bem como todo o sistema simbolico

que o envolve, cumpre uma fun¢do ontolégica para o homem, pois

(...) ele seria funcionalmente incompleto sem a ajuda de padrdes culturais,
nao simplesmente um macaco talentoso que, como uma crianga pouco
privilegiada, fosse privado, infelizmente, de concretizar toda a sua
potencialidade, mas uma espécie de monstro informe, sem um sentido de
direcdo ou um poder de autocontrole, um caos de impulsos espasmoédicos e
emocdes vagas. O homem tem uma dependéncia tdo grande em relagdo aos
simbolos e sistemas simboélicos a ponto de serem eles decisivos para a sua
viabilidade como criatura (...) (Geertz, 2008, p 73).

As manifestagdes culturais religiosas ancoram, desta maneira, “o poder dos nossos
recursos, também simbdlicos, de expressar emocdes, disposicdes, paixdes, afeicoes,
sensacdes”. Atuam na capacidade dos homens de compreender o mundo € modelam a ordem
social (GEERTZ, 2008, p. 77). Uma manifestacao religiosa dramatizada em rituais publicos
reflete, assim, a religiosidade de um determinado grupo e expressa os sentimentos da
coletividade que a realiza, sendo esta revelada na medida em que ¢ cantada, dancada e
interpretada.

Para aqueles capazes de adota-los, e enquanto forem capazes de adota-los, os
simbolos religiosos oferecem uma garantia césmica ndo apenas para sua
capacidade de compreender o mundo, mas também para que,
compreendendo-o, déem precisdo a seu sentimento, uma definicdo as suas
emocdes que lhes permita suporta-lo, soturna ou alegremente, implacavel ou
cavalheirescamente (GEERTZ, 2008, p. 77).

Os rituais festivos religiosos exprimem, ainda, a identidade de um grupo a partir da
funcao simbolica exercida por cada um deles, bem como de seus membros, o que nos torna
possivel relacionar as festas com as mudangas e conformacdes geracionais. As festas
tradicionais das sociedades rurais sao exemplares neste sentido, pois cultivam préaticas rituais
ao longo do tempo, reafirmando lagos identitdrios entre os membros de uma comunidade, bem
como com ela, através do estabelecimento de fun¢des e hierarquias através das geragdes. Em
vista disso, os rituais festivos e religiosos apresentam-se como um bom modo de se pensar
uma determinada coletividade, de forma a apreender, através deles, as transformacdes e

continuidades da vida do grupo estudado.

emocionalmente convincente por ser apresentada como uma imagem de um estado de coisas verdadeiro,
especialmente bem-arrumado para acomodar tal tipo de vida. (GEERTZ, 2008, p. 67).
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Neste sentido, os rituais festivos religiosos, como um sistema cultural, agregam
consonancias e discordancias, sendo interpretacdo, de acordo com os grupos que dela fazem
parte. “Uma vez que o comportamento humano ¢ visto como uma agdo simbdlica”, este pode
ser apresentado de diferentes maneiras, conforme o grupo social que o desenvolve, sendo as
manifestagdes culturais, envolvidas e materializadas de forma particular pelos sistemas
sociais. Os conflitos de interpretacdo existentes entre os grupos sociais estdo presentes dentro
da religido, tornando-se interessante indagar qual a importancia de uma determinada acdo e o
que esta sendo transmitido com sua ocorréncia, dentro de um determinado contexto cultural e
para um determinado grupo de pessoas. Os sistemas culturais, como a religido, sdo, portanto,
formados por “uma multiplicidade de estruturas conceituais complexas”, sdo construcdes das
pessoas que compdem uma determinada sociedade; sdo, assim, leituras do “que elas e seus
compatriotas se propoem” (GEERTZ, 2008, p. 7).

E através do “fluxo do comportamento,” portanto, “ou, mais precisamente, da acio
social”, que as formas culturais encontram articulacdo. De acordo com Geertz, os rituais
festivos podem exercer diversos papéis “em varias €pocas, para diferentes individuos e em
diferentes culturas” (GEERTZ, 2008, p. 96). Uma vez que o ritual ¢ um texto cultural, este
pode ser lido de muitas maneiras, ¢ o significado das festas tornam-se, em vista disso,
interpretagdo. Em um tempo em que as exigéncias da contemporaneidade remetem as
diferentes geracdes o aprendizado de tudo que ¢ fundamentalmente novo, o exercicio
compartilhado dos padrdes culturais aliado a vivéncia pessoal de cada um, mantém os
fundamentos das manifestacdes coletivas e renovam tradi¢des pela ressignificagdo de alguns
rituais.

A partir desta perspectiva, podemos considerar que os festejos sdo responsaveis pela
configuragdo de uma determinada sociedade, ja que, segundo Geertz, os nossos padrdes
culturais sdo tdo importantes quanto 0s nossos genes, uma vez que fornecem os elementos
necessarios “para a instituicdo dos processos social e psicologico que modelam o
comportamento publico”. Sdo os processos culturais que nos diferenciam uns dos outros e
formam identidades, pois, “precisamente porque os processos geneticamente programados sao
tdo generalizantes nos homens (...) € que os processos culturalmente programados (...) passam

a ser vitais (GEERTZ, 2008, p. 68).’

7 . . .pe .
Segundo Geertz, assim como a ordem das bases num fio de DNA forma um programa codificado, um conjunto
de instrucdes ou uma receita para a sintese de proteinas estruturalmente complexas que modelam o
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Assim sendo, as festividades apresentam-se, resumidamente, como uma forma,
segundo Havey Cox, de “dizer sim a vida”, e ¢ em funcdo disso que as consideramos nesta
pesquisa como um momento muito importante para as diversas sociedades, analisando-as
como um ritual, uma vez que “os rituais revelam os valores no seu nivel mais profundo (...)
(e) os homens expressam (nele) aquilo que os toca mais intensamente” (WILSON apud
PESSOA, 2007, p. 3). Entendemos a festa como ritual, na medida em que ela demonstra
momentos especiais e privilegiados nos quais as populagdes urbanas, rurais, € as das pequenas
cidades brasileiras “interrompem sua rotina de trabalho e de lida da casa para “festar” com os
vizinhos e amigos, co-participantes da mesma crenca e das mesmas tradicdes” (PESSOA,
2007, p. 3).

Dentro deste contexto, Ferlini evidencia que as festas religiosas em homenagem ou
culto as divindades protetoras, por exemplo, exercem, ainda hoje, “forte influéncia em
comunidades tradicionais”, atuando como elo entre os seus participantes, bem como com
outros espacos rurais circunvizinhos (FERLINI apud OLIVEIRA & ROMARCO, 2010, p.
78). As comunidades rurais, apesar de nao estarem isentas de transformagdes advindas das
cidades, conservam ainda, em detrimento da abordagem de Duvignaud, tragos importantes de
suas tradicoes, exprimindo através dos festejos religiosos “sua unidade e integracdo, bem
como as mudancas que as afetam”. Os rituais festivos religiosos nas comunidades rurais, desta
forma, expressam a organizagao social, os valores relacionados a constru¢ao e manutengao da
coletividade, bem como as permanéncias e transformagoes do espaco e das tradi¢cdes através
das geragdes. E nisso que consiste a festa como ritual, “momento dedicado ao sagrado em que
a vida coletiva ¢ realimentada” (WEDIG & MENASCHE, 2009, p. 1/2).

Desta maneira, Candido evidencia que, em sociedades rurais,

as festas despertam o espirito de ajuda muitua, um dos elementos de
definicdo da solidariedade vicinal, que liga pessoas e espagos. Para
concretiza-las, essas atividades acontecem em meio a complexo conjunto de
relagdes que ultrapassam o espaco familiar, chegando a abranger em diversas
situagdes outras comunidades (CANDIDO apud OLIVEIRA &
ROMARCO, 2010, p. 79/80).

Em todas as civilizagdes a festa expressa, deste modo, uma “caracterizagdo identitaria

essencial” propria a cada uma delas, através do “cultivo de folguedos, das aspiragdes

funcionamento organico, da mesma maneira, os padrdes culturais fornecem tais programas para a instituicdo
dos processos” da vida em sociedade que regem o comportamento dos diferentes grupos (Geertz, 2008, p. 68).
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visiondrias e da capacidade de fantasiar” dos diferentes povos (PESSOA, 2007, p. 3). Para os
brasileiros, por exemplo, a dimensdo da festa invade todos os momentos da vida; “fazemos
festa por todos os motivos e, quando ndo os temos, inventamos” (PESSOA, 2005, p. 32). A
festa no Brasil ¢, entdo, desde o periodo colonial, “um fator constitutivo de relacdes e modos

de agdo e comportamento, ela ¢ uma das linguagens favoritas do povo brasileiro”.

(A festa) é capaz (assim) de, conforme o contexto, diluir, cristalizar,
celebrar, ironizar, ritualizar, ou sacralizar a experiéncia social particular dos
grupos que a realizam. E ainda modo de se resolver, ao menos no plano
simbolico, algumas das contradigdes da vida social, revelando-se como
poderosa mediagdo entre estruturas econdomicas, simbolicas, miticas e outras
aparentemente inconciliaveis. O festejar brasileiro, por suas caracteristicas
peculiares pode ser considerado até mesmo, contrariamente a idéia de
alienagdo que o envolve, como uma dimensdo de aprendizado da cidadania e
apropriacdo de sua historia por parte do povo (AMARAL, 1998, p. 8).

Partindo entdo da premissa que os rituais festivos, dentre eles os religiosos, sdo
essenciais para a vida dos homens, como fato social total, e como forte elemento constitutivo
e agregador, principalmente nas sociedades rurais, esta pesquisa busca entender o significado
atribuido pelas diferentes geragdes a festa de Nossa Senhora do Rosario em Estrela do Indaia.
Acreditamos que “os rituais festivos e religiosos falam da organizagdo social de uma
comunidade rural”, e assim, buscamos compreender de que forma eles agem sobre a vida
daqueles que fazem parte deles, crendo que estes auxiliam na criagdo de lagos de
solidariedade e nas formas de sociabilidade (WEDIG & MENASCHE, 2009). ®

Entendemos, em primeiro lugar, que as festas, partindo da interpretacdo de Mauss, sdo
compostas de uma organizagdo em torno de redes sociais € lagos de compadrio, na qual se
estabelecem relagdes de trocas e reciprocidades. O ritual festivo de dar, receber e retribuir
configura o suporte simbdlico das relacdes entre as pessoas, principalmente nas sociedades
camponesas ¢ ¢ através dele que as comunidades estabelecem vinculos de sociabilidade entre
seus membros (MAUSS, 1988).

Em segundo lugar, compreendemos que o ritual festivo religioso ¢ de suma

importancia para a humanidade porque “se move além das realidades da vida cotidiana em

&A nogao de fato social total cunhada por Mauss corresponde a idéia da circulagdo de dons e contra-dons em
uma determinada sociedade que engloba diversos dominios da vida coletiva. Esta idéia provém do
desenvolvimento do conceito sociolégico classico de “fatos sociais”, cunhado por Emile Durkheim,
relacionando-o a peculiaridade da sociedade como objeto de estudo cientifico, em detrimento de uma
abordagem unicamente psicoldgica.
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direcdo a outras mais amplas, que as corrigem e completam, e sua preocupacdo definidora ndo
¢ acdo sobre essas realidades mais amplas, mas sua aceitacdo, a f& nelas”. A festa, neste
sentido, assim como outras manifestagdes culturais ddo sentido a vida dos homens e atuam
como referéncia num mundo, que sem a explicacdo metafisica, estaria, conforme Geertz,
mergulhado no absurdo. Assumimos, em vista disso, que o ritual festivo, principalmente os
publicos, “modelam a consciéncia espiritual de um povo”, na medida em que une o “mundo
vivido e o mundo imaginado”, dando sentido as relagdes sociais (GEERTZ, 2008, p. 82).

Para finalizar, compreendemos que a festa religiosa, com seus simbolos e rituais,
muda com o passar do tempo, mas tem como caracteristica principal a transmissao dos
conhecimentos para sua perpetuagdo ao longo das geracdes. Acreditamos, neste sentido, que
as transformagdes ocorridas, manifestadas através dos rituais reelaborados com o passar do
tempo, sao uma qualidade de todas as tradi¢des, uma vez que a mudanga simboliza neste caso
a continuidade, pois se adapta com a sociedade. O significado, assim, também se transforma
com as mudangas geracionais, de forma que os rituais continuem a configurar e dar sentido a
vida da comunidade também para os herdeiros da tradicdo. Desta forma, como necessidade
que agrega e “iguala” as sociedades primitivas as civilizagdes avangadas, a festa, como ritual,

reafirma e restabelece lagos, celebra mudangas e tradigdes e se configura como um

momento de situacdes profanas e sagradas, relacionais e grupais; em ultima

instdncia, comunitarias; é o passado, ou algo do passado cotidiano e
tradicional que busca manter e atualizar significacdes, expressar relacdes
simbdlicas, formatos societais, hierarquias, posi¢des sociais, performance de
grupos étnicos nacionais que buscam fortalecer um sentimento proprio de si
mesmos, porém em correlagdo (TEDESCO e & ROSSETO apud WEDIG &
MENASCHE, 2009, p. 6).

Assim, a festa se configura, de acordo com os autores relacionados nesta pesquisa
bibliografica, como essencial para a vida dos homens, pois permite que eles vivenciem
momentos de fuga da realidade, na forma de uma agregacao social ou na subversdo da ordem
cotidianamente imposta, e revela a organizacao, as crencas, as ideologias, entre outras coisas,
de uma determinada sociedade. Apesar de apresentar tragos comuns, como 0s trazidos nesta
explanagdo, “ndo existe uma historia da festa, porque ela ndo se confina a uma cultura”, uma
vez que “quando se utiliza os simbolos de uma tradi¢do, divisa-se na sua a¢do uma tentativa
de desagregacdo; quando se repete, a festa muda de sentido (...)” (DUVIGNAUD, 1983, p.
211).
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Uma festa ndo se confunde com a outra assim como a cultura de um povo com outro,
também ndo. O que podemos reconhecer ¢ que entre elas, em detrimento dos contextos
singulares que as imprimem, imanam tragos comuns que nos permite estuda-las a partir de um
determinado referencial. Dentro desta perspectiva, acreditamos que a festa como ritual
evidencia a organizagdo social de um povo em torno de uma crenga comum, alimentando a
vida em sociedade e os lacos de solidariedade e compadrio entre os homens. A fuga da rotina
possibilita, desta maneira, este refor¢o, podendo ser retomada de uma forma melhor, apos a
brevidade do momento festivo.

Neste sentido, este capitulo procurou apresentar a categoria festa no sentido trazido
por alguns autores sobre o tema, concordando que ndo temos a inten¢do de esgota-lo,
revelando as caracteristicas comuns deste “ato social” de forma a entender, nos capitulos
posteriores, o significado da festa religiosa para os congadeiros de Estrela do Indaid, no
convivio de diferentes geracoes.

Por apresentar inlimeras versoes simbolicas, e em fun¢do de seu carater efémero e
transitorio, ou seja, atravessado pela ‘“historia concreta”, o proximo capitulo propde
evidenciar um pouco da historia da festa no Brasil, de forma a ilustrar o surgimento de alguns
festejos nacionais que até os dias de hoje configuram a cultura nacional. A festa em
homenagem a Nossa Senhora do Rosario, S3o Benedito e Santa Efigéncia encontra-se entre
estes exemplos de manutengdo de tradigdes em nossa sociedade, que adaptada ao longo do
tempo pelas diferentes geracdes, exprime ainda hoje, o modo de vida de um determinado
povo.

Apresentaremos também uma descri¢ao historica da festa religiosa de Nossa Senhora
do Rosario, Sao Benedito ¢ Santa Efigénia com o intuito de evidenciar as origens desta
manifestagcdo a fim de situar o leitor para a significagdo do conceito de congado, bem como o
sentido para os povos que viviam no Brasil quando ele surgiu, para que no capitulo final desta
dissertacdo possamos compreender o significado desta manifestacdo para os congadeiros de
Estrela do Indaid a partir das mudangas e permanéncias inseridas em seus rituais ao longo do

tempo e pelas diferentes geracdes.
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2- FESTA: UM JEITO BRASILEIRO DE CELEBRAR A VIDA

2.1 Festas no Brasil colonial

Vimos no capitulo anterior que a contribui¢do de socidlogos e antropologos aos
estudos das festas evidencia o carater imprescindivel dessas manifestacdes, seja para o
homem enquanto um ser diferenciado e especifico que ritualiza e celebra momentos da vida,
seja para as culturas que necessitam pontuar intervalos na vida cotidiana para as
demonstragdes publicas de coesdo, ruptura e identidade coletiva.

Agora, neste capitulo, vamos abordar a contribui¢do dos historiadores, situando o
debate no contexto da conformagdo festiva do Brasil. Destacamos que o prisma analitico das
festas em seu eixo cronoldgico e geografico nos permite entender a duragao e a transformagao
dos significados das manifestagdoes festivas e, o que € mais importante para este estudo,
evidenciar que € no encontro temporal entre as velhas e as novas geracdes que a transmissao
da cultura se processa.

Muitas manifestagdes presentes em nossa sociedade hoje tém origem no periodo
colonial, quando europeus e africanos que para ca vieram trouxeram na bagagem elementos
culturais e festivos, que ao longo do tempo foram sendo incorporados, adaptados e
reinterpretados pela populagdo local. Dentro deste contexto, Minas Gerais se destaca e torna-
se um bom exemplo da realizacao de festas, principalmente no apogeu da era mineradora,
quando o barroco inspirava a suntuosidade social e os festejos coloniais exprimiam a riqueza
das pessoas de posse e dos nobres que viviam na regido. Neste tempo a realizagao de festas
simbolizava, muitas vezes, o poder dos endinheirados e agentes do governo portugués,
reafirmando o poder do Estado em uma sociedade que, apesar de marcada pela desigualdade,

exibia e esbanjava a riqueza de alguns por ocasido das festas:

O que durante séculos foi uma constante ganhou nova magnitude na
América portuguesa quando a descoberta do ouro em Minas representou um
novo momento do processo colonizador, correspondendo & plenitude do
regime de festividades barrocas nos principais centros urbanos de entio
(JANCSO & KANTOR apud PEREZ, 2008, p. 3).

A festa, neste periodo, era importante na medida em que estruturava a sociedade,
reafirmava e consolidava os instrumentos do mando, e mostrava, ao mesmo tempo, o lugar

social subordinado daqueles que ndo faziam parte dele. Desta maneira, reforgavam a
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hierarquia e exaltavam posi¢des sociais, na exibicao de luxo e opuléncia que somente as festas
coloniais podiam exprimir: “sob a batuta do Estado Moderno, essas festividades passam a ser
a expressdo de uma cultura dirigida, conservadora e, no caso do Brasil coldnia, urbana”
(PRIORE, 2000, p. 15). As familias e os grupos sociais podiam assim reafirmar “nas festas
publicas seu lugar na cidade e na sociedade politica” brasileira (PRIORE apud PEREZ, 2008,
p. 3).

A presenca nessas festas da populagdo carente da sociedade funcionava também, para
o rei, como instrumento de dominio, de modo a alegrar os explorados por um breve momento,
para que pudesse manté-los sobre seu controle o resto do ano. Como forma de preservar o

sistema absolutista vigente, a festa barroca funcionava “como préatica de poder”, pois:

ndo s6 deixava o cotidiano em suspenso como tornava mais suportavel o
trabalho e as penalidades impostas aos que se submetiam ao Estado
metropolitano. Espelho das formas modernas de governo, ela era um meio de
fixagdo politica e manifestacdo do poder crescente do Estado portugués
(PRIORE, 2000, p. 15).

No entanto, se para os ricos € poderosos a festa era usada para controlar a populagao e
dizer a todos o lugar social ocupado por cada um no Brasil colonia, por outro lado ela era feita
da mistura de corpos de negros, brancos e indios, que viam nela ndo somente uma fuga da
rotina, mas também uma forma de se expressarem através da danca, da musica e da fé que
eram constituintes de uma identidade popular. A festa colonial mostrava-se, desta forma,
sincrética, sendo ténue a separagao entre o popular e o erudito. A presenca do povo se fazia ao
lado de nobres e militares, em uma mistura de sons e estilos, que apesar de afirmar as
discrepancias entre o “populacho” e os donos do poder, mostrava, ao mesmo tempo, o
crescimento de um pais que had muito ja havia nascido miscigenado.

De acordo com Laura de Mello e Souza, nas minas setecentistas as “festas sempre se
faziam anunciar”, sendo suas representacdes motivadas tanto pela religido quanto pelo Estado,
J& que nessa época, governo e religido ainda ndo constituiam instancias claramente separadas

(SOUZA, 2001, p. 186/187). Segundo a autora:

As festas religiosas de 1733 e 1748 celebram a sociedade mineira no seu
momento de apogeu, priorizando-o e apontando para o inicio da derrocada
aurifera. Quando a crise prenunciava tempos de tensdo social mais intensa, a
festa celebrava o congracamento e a harmonia, pondo na rua, ombro a ombro
(as diversas classes) sociais. Por outro lado a festa sugeria que aquela era a
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ordem ndo apenas por vontade dos homens, mas também por designio divino
(SOUZA, 2001, p. 194).

Outra caracteristica importante das festas coloniais, herdadas pela nossa sociedade
atual, ¢ a necessidade do exagero, que Brandao ja havia nos anunciado: festa é a exarcebagao
do nosso dia a dia. Para o autor, as nossas festas guardam essa semelhanga com o periodo
colonial, em que nas mais variadas celebracdes “os mesmos comportamentos € as mesmas
relacdes entre as pessoas sao exagerados™: “o que se come sempre come-se agora, muito mais
(...); o que se bebe bebe-se muito mais e em nome de alguma coisa que merega o gasto € a
ressaca (...); o que se fala, canta e danga ¢ enunciado por mais tempo e com bastante mais
prazer e fervor” nos dias de festa (Brandao, 1989:10). Esta necessidade exagerada da festa era
explicitada também pela sua freqiiéncia. O excesso era, portanto, caracteristico de um pais
que a tudo celebrava:

De Jean de Lery a Saint-Hilaire duas coisas sempre espantaram a todos os
viajantes europeus ndo-ibéricos que por algum tempo vieram conviver
conosco a aventura do Brasil. Primeira: havia sempre festas, o tempo todo,
por toda parte e por todos os motivos. Segunda: ao contrario do que
comegou a ocorrer na Europa apds a Reforma Protestante ¢ a Contra-
Reforma, as cerimonias religiosas da igreja no Brasil eram desbragadamente
festivas ¢ misturavam tudo e todos, de uma maneira impensavel na Franca
ou na América do Norte (BRANDAO, 1989, p. 14).

Nao por menos ficavam as festas realizadas pelos “desclassificados” das minas, negros
escravos e forros, que pela intervencao das irmandades e confrarias, realizavam cerimonias
pomposas e fartas, num espetaculo de praca digno dos palacios europeus. ° Segundo Mary Del
Priore era por ocasido das festas que estas entidades podiam mostrar “toda sua forga vital”
através da exibicao de luzes e fogos, indumentarias e carros alegéricos, musicos e dangarinos
que faziam da celebracdo de sua religiosidade um verdadeiro “carnaval de fé¢” (PRIORE,
2002, p. 42). Em um misto de crenga e profanagdo, estas festas serviam ao mesmo tempo para
demonstrar “o imenso prestigio social (...) das autoridades religiosas” e divertir a sociedade
colonial através das ‘“‘serenatas”, “cavalhadas e touradas”. A autora enfatiza ainda que esses

mesmos festejos possuiam, sobretudo, importante papel social:

° Segundo Mary Del Priore, as confrarias no Brasil col6nia sdo “originadrias da tradicdo medieval como as
confrarias portuguesas (...). As irmandades brasileiras distinguiam-se (segundo a autora) por dar maior
importancia as categorias raciais e sociais, ndo se organizando em torno de afinidades profissionais (irmandade
de sapateiros, confraria de carpinteiros, etc) como em Portugal”. Em paises como o Brasil onde vigorou o
sistema escravista e a hierarquizagdo em funcdo de ragas, predominaram as confrarias étnicas (Priore, 2002, p.
38).
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o dia de festa revelava (...) o quanto o cativeiro dos escravos africanos era
desumano. Para esses homens e mulheres, era o dia de interrupgdo do
trabalho forgado, o dia de pressagio de libertagdo. (...) Para os escravos, a
festa era uma vitdria contra a escraviddo, pois lhes permitia aliviar-se do
cativeiro, reencontrar lagos étnicos e tribais, tecer redes de solidariedade
(PRIORE, 2002, p. 44/45).

As festas coloniais anunciavam os homens. Quanto mais alegorias e enfeites nas ruas e
casas, mais abastadas e dignas eram consideradas as pessoas. Havia muito brilho e esplendor
por onde se passava nos dias festivos. As pessoas vestiam suas melhores roupas, enfeitavam
suas janelas, acendiam velas e luminarias e comemoravam a festa do divino, o aniversario do
rei ou a colheita abastada. Tudo se fazia pela festa. Religiosa ou profana, ela era também uma
forma de os grupos desfavorecidos se expressarem através de suas dangas, ragas e cores. Sua
realizacdo simbolizava ainda a redencao dos dias de trabalho, a forma de contencao
governamental, a saciedade pelo exagero.

Atualmente, elas “se renovam como espacgos tipicos de lazer, preservando sua natureza
diversional e ao mesmo tempo permanecendo hibridamente fincadas nas suas raizes

populares” (MELO, 2002, p. 1).

Hoje, como ontem e anteontem, o povo se diverte a seu modo, motivando ¢
modificando seus folguedos, mas aguardando, invariavelmente, o prestigio
da tradig¢do, a evocacdo dos seus herdis ¢ dos grandes feitos, mesclando as
crengas religiosas com o espirito civico, aglutinando os varios elementos
folcloricos com a realidade e produzindo esse quadro imenso, irregular e
variado da sua diversdo, na qual mescla a ternura, a hilaridade, a bravura
(ALMEIDA apud MELO, 2002, p. 1).

2.2- As festas religiosas nacionais

As festas religiosas brasileiras tiveram inicio sob o comando da monarquia portuguesa
que desde os primeiros periodos da colonizagdo incentivou a pratica do culto a divindades
catOlicas de forma a implementar no novo mundo a religido oficial do reino. Segundo Mary
Del Priore, os primeiros cultos festivos cristdos vieram incrementar as festas em nome de

deuses protetores das plantacdes que sob a tutela da igreja receberam uma “nova roupagem”:

A igreja determinou dias que fossem dedicados ao culto divino,
considerando-os dias de festa, os quais formavam em seu conjunto o ano
eclesiastico. Essas festas sao distribuidas em dois grupos distintos: as festas
do senhor (Paix@o de Cristo e demais episodios de sua vida) e os dias
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comemorativos de santos (apostolos, pontifices, virgens, martires, Virgem
Maria e padroeiros) (PRIORE, 2000, p. 13).

Consagradas em torno da unido entre a monarquia ¢ a igreja, essas festividades
catlicas, naquela época, eram usadas como “manto protetor e repressor sobre as
comunidades” (PRIORE, 2000, p. 15). Regadas a fogos e a banquetes espléndidos, as festas
religiosas oficiais celebravam santos e deuses, mas eram ao mesmo tempo solenizadas em
nome do Estado, fortalecendo seu poder. Os festejos religiosos protagonizados pela igreja e a
monarquia eram, na verdade, instrumentos para a preservagao do Estado absolutista, e agiam
assim como forma de persuasdao das camadas mais pobres da sociedade.

Juntamente a estas festas do catolicismo romanizado, surgiram no Brasil as festas
religiosas populares que, pela mistura de povos existentes no pais, nasceram pela necessidade
de uma populagdo pobre, negra e mestica, de se expressar, através de dangas, cantos,
folguedos e crengas proprias que, adaptadas e combinadas a ritos e rezas catolicas
propriamente européias, criaram uma nova forma de viver a religido. As confrarias e
irmandades de negros no Brasil surgiram, entdo, como as grandes financiadoras destas festas
de um chamado catolicismo popular, na busca por um lugar social na colonia e na tentativa de

promulgarem sua fé aos santos protetores dos homens pobres e pretos:

As festas assumiram importdncia capital nas confrarias negras. Estavam
intimamente associadas com suas perspectivas de sobrevivéncia econdmica e
conferiam-lhes elementos de distin¢ao na vida associativa da colonia. Nesse
sentido, apareciam como componentes definidores de sua auto-imagem,
portanto, da sua identidade cultural (AGUIAR, 2001, p. 361).

Segundo José Marques de Melo, as festas populares brasileiras originaram-se das
festas elitistas do periodo colonial, tanto as de cunho religioso como profano, sendo, aos
poucos, apropriadas e adaptadas pelas classes populares que passaram a celebrar “a sua
maneira os santos catdlicos e os patronos civis ou militares, dando carater coletivo as festas
do calendario civico-religioso” (MELO, 2002, p.1). Fora da igreja, nas ruas e pragas da
colonia, os festejos religiosos populares adquiriram, assim, caracteristicas proprias, com
dangas, procissdes e autos folcloricos que criaram a mistura profano-sagrada tipica das festas
populares nacionais. Estas, por sua vez, foram marcadas, do mesmo modo que as da elite, pela
exuberancia das cerimOnias exaltadas em fogos e comida farta. Desta maneira, como bem
evidencia Priore, ndo faz sentido separar as festas religiosas nacionais de sua mistura profana
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ressaltadas, ao mesmo tempo, pelas batucadas e a participagdo arrebatada do povo que,
através “da voragem sonora” e dos excessos tipicos desses festejos, esquecia-se do recato
exigido no dia a dia dessa sociedade (PRIORE, 2000, p. 20).

Dentro deste contexto, Perez evidencia que os viajantes do Brasil colonia admiravam-
se com as peculiaridades das festas nacionais, acentuando em seus relatos quao divertidos e
espetaculosos eram seus festejos religiosos, “notadamente (...) os de santos padroeiros, com as
incontornaveis rifas e com o habitual exibicionismo dos participantes” (PEREZ, 2008, p. 29).
Apesar de nao duvidarem da fé e da religiosidade da sociedade colonial, ressaltavam em seus
depoimentos o luxo das roupas e o escandalo de fogos presentes em todos os tipos de festejos,
incluindo os religiosos:

voltamos para a casa ao anoitecer. Houve grande jantar, depois uma enorme
fogueira em honra de S@o Jodo foi acesa em frente de casa. Era um
espetaculo dos mais pitorescos. As grandes labaredas projetavam sobre as
paredes brancas, sobre as chogas dos negros, sobre a floresta distante,
clardes mutaveis. A luz da fogueira passava a ronda dos pretos, com gestos
selvagens, cantos cadenciados e acompanhamentos de tambor; depois, de
repente, com grandes estrondos, estouravam foguetes, deixando rastros
luminosos ¢ brilhantes (Relato de viajante apud PEREZ, 2008, p. 30). 10

O prazer caracteristico da festa, envolvida em todos os tipos de exageros, encontra,
deste modo, lugar nos festejos religiosos populares brasileiros - “¢ como se dentro de cada
festa religiosa existisse uma profana e vice e versa” (PRIORE, 2000, p. 19). Cabe apontar que
esta, ainda hoje, ¢ uma das principais particularidades das festas patrocinadas pelo catolicismo

popular em nosso pais, pois:

para a caracterizacdo das festas populares brasileiras, hd que se apresentar
seus componentes estruturais, ou seja, as atividades de carater religioso,
como a missa, a procissdo, a béng¢ao, a novena e a reza (...) ministradas por
sacerdotes ou ainda por pessoas autorizadas pela Igreja; (e) as de carater
profano-religiosos (que) buscam homenagear as figuras sacras, sempre de
forma festiva e alegre, na qual ha levantamento de mastro, bailados como
“Congados”, “Folia de Reis”, “Império do Divino”, “Reinado do Rosario”,
“Pastorinhas”, (...) ministradas por leigos com a aprovacdo do sacerdote. As
festas populares de carater profano apresentam o sentido de diversdo,
visando a entreter os visitantes por mais tempo nas festas, como os leildes, as
dancas, as comidas, as barraquinhas, entre outros (MOURA apud PERGO,
2011, p. 1).

10 Segundo Perez, um viajante chamado Burton “ao comentar uma festa de Corpus Christi em Matozinhos,
notou a mudanca de fungdo civilizatdria e, conseqliente “desvirtuamento” moral das festas religiosas no Brasil,
tornadas diversdo e lugar de encontro. Mesmo transmutando a diferenga cultural em atributo moral, ndo deixa
de perceber (...) que festa é assembléia, é feita para reunir pessoas” (Perez, 2008, p. 28).
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Diante do exposto, podemos considerar que as festas religiosas nacionais, apesar de
portuguesas em muitos aspectos, adquiriram novos componentes culturais a partir da
incorpora¢do de outros povos ja em nosso pais. Vale lembrar, neste sentido, que a colonizagao
contribuiu para o enriquecimento cultural de nossos festejos, tendo na celebragao religiosa sua
maior expressao.

Estes divertimentos tipicos das festas profanas foram, entdo, incorporados pelas
festividades religiosas em funcdo do sincretismo de ragas e a variedade cultural de pessoas
existentes na colonia. Como forma de expressao e proclamagdo de fé em seus proprios deuses
€ a sua maneira, as festas religiosas populares, desde os primeiros periodos de colonizagao
portuguesa no Brasil, celebravam, assim, as peculiaridades dos diferentes povos que por um
motivo ou outro vieram viver no novo mundo. A presenc¢a do profano nas festas religiosas era
também uma forma de diferenciagdo entre brancos e pretos, nobres e marginalizados. Esta
expressao se fazia pelo uso da diversao, que na danga e no canto se exprimia pela afirmagao
da diferenca:

A festa era (...) um habil meio de diminuir tensdes inerentes as diversidades
étnicas e as distribui¢des sociais da col6nia. Mas nascia justamente das
diferencas culturais, da participagdo de multiplos atores anoénimos, do
barulhento uso de ritmos e dangas- o riso critico, jocoso ¢ falseado da cultura
popular no interior dessa mesma festa (MARAVAL apud PRIORE, 2000, p.
15).

Segundo Alba Zaluar, as festas de santos vivenciadas hoje pela nossa sociedade
carregam a heranga das festas coloniais que naquele periodo eram toleradas pelos padres, pois
“pouco tinham a ver com a ortodoxia catdlica, apostdlica e romana”. Esta se fazia pela
valorizagdo de praticas cristas ligadas a solidariedade promovendo “a comensalidade, as
dangas, a musica e os autos das festas de santo” (ZALUAR, 1994, p. 117).

Atravessando o tempo e as diferentes formas de controle e opressdo, as festas
populares brasileiras, imbricadas a um modo doméstico de religido, ainda hoje fazem parte da
vida de muitas comunidades rurais e pequenas cidades em todo o pais. Essa expressao que
classifica a religido no Brasil como doméstica ¢ de Gilberto Freire, que ao tratar da historia do
Brasil colonial nos evidencia esse tipo de manifestacio popular como fruto de uma
religiosidade desenvolvida no dmbito da casa, responsavel também pela formagao social de
nosso pais: “religido doce, doméstica, de relagdes quase de familia entre os santos e os
homens (...)” (FREIRE apud PEREZ, 2008, p. 27). Assim também Carlos Rodrigues Brandao

nos fala dessa religido popular, fruto de um catolicismo democratico, que permite que
30



diferentes pessoas e grupos possam se expressar, encontrando nos festejos de rua e praca o
lugar social para isso. Esta religiosidade doméstica permite também que se louve a diferentes
pessoas e coisas que acharmos dignos de se festejar. (BRANDAO, 1989, p. 15). Trata-se,
segundo Branddo, de uma caracteristica marcante do mundo rural, pois a religiosidade e a fé
em Deus e aos santos de protecdo sdo inerentes as pessoas que vivem neste meio
(BRANDAO, 1981).

Desde o periodo colonial, as festas religiosas populares atuam também como forma de
comunhdo dos membros de um determinado lugar, bem como identidade de uma sociedade e
ainda hoje, através da fé, sdo capazes de representar um grupo, um local, uma pessoa. A
mesma fé¢ e a manifestacdo de crencas através da realizagdo de festas agregam, assim, as
familias e as comunidades, atestando aos locais em que elas se realizam uma “identidade

cultural e simbdlica marcada pela religiosidade” (Oliveira & Romarco, 2010, p. 80).

2.3- Festas catdlicas: o oficial e o popular nas festas religiosas nacionais

“Q catolicismo, afinal, é uma religido festiva”

(SOUZA, 2007, p. 81)

A partir do calendario de festas brasileiras, este topico descreve as principais festas
religiosas nacionais demonstrando a imensa quantidade e variedade destes tipos de festejos
que desde o periodo colonial compdem nossa sociedade. Algumas festas estdo mais presentes
em determinadas regides e outras sofreram adaptagdes e hoje ndao sdo reconhecidamente
religiosas como o carnaval ou mesmo as festas juninas. Vale salientar que ndo pretendemos
aqui esgotar as festas religiosas nacionais, mas descrever aquelas presentes na maioria dos
calendérios religiosos e turisticos brasileiros, evidenciando a importancia da festa na
constituicao do modo de vida nacional.

As festas religiosas brasileiras caracterizam-se pela imbricacdo entre o catolicismo
oficial e o popular que, desde as primeiras décadas da colonizagdo portuguesa no pais, se
fizeram mesclar ora como forma de resisténcia, ora como modo de controle, por parte da
populagdo mais pobre e da monarquia, respectivamente. Hoje, as festas catodlicas populares
nacionais se constroem a partir da influéncia cristd de ritos religiosos oficiais, sendo o
catolicismo reconhecido, conforme Branddo, como uma das religides mais democraticas entre

todas (BRANDAO, 2010).
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Segundo Miranda, em geral, “convivem no mesmo espago de tempo concretizacdes
diversas da mesma fé como, por exemplo, o catolicismo urbano e rural, o catolicismo das
classes mais cultas e das mais iletradas ou dos orientais e ocidentais”. Dentro desta
perspectiva, o autor evidencia que, no Brasil, desde o inicio de sua colonizagdo, “a historia
nos apresenta modalidades diversas de catolicismo (...) com a impressionante atividade dos
primeiros missionarios” e, posteriormente “com o estabelecimento lento de uma igreja
colonial gerando expressdes variadas da mesma fé nas celebragdes populares, nas festas
tipicas de cada regido, nos cultos aos santos, nas confrarias e irmandades (...)” (MIRANDA,
2008, p. 62).

Neste sentido, sem negar os conflitos existentes em vista da intolerancia religiosa
presente, ainda hoje, no mundo, podemos afirmar que o catolicismo, ao longo do tempo,
sofreu adaptacdes em sua configuragdo de forma a incorporar as diversas modalidades
existentes em seu interior. Para ndo perder adeptos de sua igreja € assim continuar o seu
trabalho missiondrio, atualmente o oficial e o popular convivem nas mesmas manifestagoes,
permitindo assim a expressao de diferentes grupos sociais pela mesma unidade de f€,
apresentadas e reafirmadas, principalmente, por ocasido das festas.

Neste contexto, os festejos religiosos compreendem, no caso brasileiro, uma das
maneiras mais expressivas de representacdo e celebragdo da diversidade social. O calendario
de festas religiosas nacionais abrange varios ciclos festivos que ao longo do ano preenchem
inumeras datas que, juntas, sdo responsaveis pelos mais importantes feriados e festejos do
pais. As festas cristds celebram, por sua vez, a renovagao, a fartura, a alegria e a fé. Todas
estao interligadas pela histéria de Jesus, mas foram adaptadas para serem celebradas ao gosto
dos homens. Expressao da vida, da religido e da cultura, elas tem por sentido acalentar o
nosso dia a dia e “subverter” a ordem do mundo, dando significado as trocas simbolicas,
intensificando as relacdes sociais.

Assim, o ciclo natalino, a Semana Santa e as festas juninas, que formam “as principais
ocasiOes festivas do catolicismo brasileiro”, serdo tratadas aqui neste estudo, ainda que de
forma sucinta (SOUZA, 2007, p. 96). Desta maneira, os proximos sub-tdpicos, apresentam e
descrevem essas festas nacionais, com base no calendario de festas cristas brasileiras, a fim de
tornar claros seus significados historicos e suas adaptacoes e modificacdes ao longo do tempo;
referendamos, ainda, que as festas religiosas, assim como as demais, fundamentam a vida dos
homens, pois, interrompem e invertem o cotidiano, satisfazem a necessidade coletiva de

agregacdo, a0 mesmo tempo em que criam e reafirmam identidades sociais. Além disso, e
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concordando com Geertz (2008), consideramos que as festas, definidas como espetaculos da
cultura, permitem um elo entre o passado e o presente, pois a vivencia contemporanea do
ritual festivo-religioso agrega, em suas diferentes fungdes, as varias geragdes em uma mesma

experiéncia pedagogica.

2.3.1- O ciclo natalino: celebrando o menino Jesus na Folia de Reis

Em muitos lugares no Brasil, durante o periodo natalino, viajam as folias as casas de
fiéis e devotos em ben¢do dos trés Reis Magos. Cumprindo esse ciclo que corresponde a um
dos principais ciclos do calendario brasileiro de festas, compreendido entre 24 de dezembro a
6 de janeiro, os folides celebram o nascimento de Jesus e levam em suas visitas a alegria do
palhaco e o toque da viola, que no improviso cantam a peregrinagdo dos trés reis santos.

As festividades em torno da comemoracdo do nascimento do menino Jesus tém sua
origem ligada a colonizagdo portuguesa, uma vez que a visitagcdo e a peregrinacao da Folia de
Reis ja se realizavam na peninsula ibérica “sendo comum a doacdo e recebimento de
presentes a partir da entoagao de cantos e dangas nas residéncias”. No Brasil, a folia comegou
por volta do século XVI como forma de catequizacdo de negros e indios por parte dos
Jesuitas. A partir dai ela passa a se manifestar de forma sincrética e hoje possui elementos
proprios a cada regido, mantendo, no entanto, o intuito inicial - louvar o menino Jesus, Maria,

José e os trés Reis Magos (PERGO, 2011, p. 1):

(...) uma folia constitui sinal de alegria pelo nascimento de Jesus Cristo.
Além disso, sdo organizadas em conseqiiéncia de uma promessa, sendo
geralmente feita pelo mestre da Companhia ou de outra pessoa que o tenha
solicitado. O compromisso ¢ livremente assumido, porém, a folia teria por
obrigacdo sair um minimo de sete anos a fim de se alcancar a graca desejada.
Os motivos para se fazer as promessas sdo os mais variados, entre eles: a
cura de doengas, o cumprimento de desejos, a superagdo de dificuldades,
entre outras (COUTO & CASTRO apud PERGO, 2011, p. 2).

Para Carlos Rodrigues Branddo, a Folia de Reis, além de devotar a f&é nestas figuras
santas, “¢ um bom exemplo da maneira como a sociedade camponesa estabelece relacdes
sociais e simbdlicas entre categorias de suas pessoas e grupos, no interior da familia, da

parentela, da vizinhanca, da comunidade” (BRANDAO, 2010, p. 55). Sendo caracteristica de
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. . .11 , . . . .
comunidades e cidades rurais’ em todo o pais, a folia cria e estabelece lagos de solidariedade
entre os fiéis que, unidos pela mesma devogdo, levam e alcancam gracas, cantando em nome

dos Reis Magos, cumprindo ano apds ano um ritual religioso popular:

O ritual votivo da Folia de Reis é apenas um exemplo do que acontece com
inimeros outros. Sobrevivente em redutos de cultura camponesa, multiplica-
se entre incontaveis equipes, grupos e confrarias de folides. Unidades
populares de trabalho religioso; equipes estaveis de especialistas camponeses
que realizam uma fracdo do trabalho popular de fazer com que circule na
comunidade e entre comunidades rurais (...) o saber coletivo de crengas de
fé, ritos de piedade e regras de vida (BRANDAO, 2010, p. 43).

No entanto, este rito popular nem sempre compds o modo de vida camponés. A danca
e o canto da folia passaram pelos “saldes dos nobres” no velho mundo, mas tornaram-se
“partes da vida das confrarias e irmandades religiosas de todo o pais” durante o periodo
colonial. Trazidos pelos jesuitas em forma de “dramas de piedade cristd”, foram “aos poucos
expulsos do interior dos templos” passando a compor os festejos de praca e rua caracterizando
o catolicismo popular. A folia, desta maneira, passa a realizar-se como um trabalho religioso,
sobrevivendo ao lado da religido oficial, tornando-se um modo de celebracao de pobres e nao
nobres (BRANDAO, 2010, p. 42).

Nesta perspectiva, as “Companhias de camponeses” '* responsaveis pela composicdo
da folia passam a fazer parte da vida da populacao colonial e, assim como nos primérdios de
sua existéncia, ainda hoje jornadeiam em nome dos Trés Reis Santos percorrendo estradas
entre as casas dos crentes num longo rito recompondo a viagem que estes fizeram a Belém.
Compostas por folides eleitos também pelo dom, ela cumpre o seu destino em um ritual que
se repete todos os anos. Auxiliadas por um mestre responsavel pelos saberes e ensinamentos,
os folides saem em comitiva, levando a casa dos devotos o canto, a reza, a danga, a bengao. 13
L4 comem e agradecem a hospedagem. De 14 levam as promessas e os presentes. Guiam com

a bandeira a ben¢@o aos moradores. Livram da intemperanca os lares de giro e de pouso:

! De acordo com Wanderley (2009) sdo consideradas rurais as cidades com populacdo inferior a 20 mil
habitantes. Estas, por sua vez, ndo poderiam ser consideradas urbanas ou parte de um sistema de cidades, por
ndo possuirem centralidade e por serem capazes de fornecer apenas bens e servicos simples a sua populagao.
20 termo “Companhia de camponeses” e o verbo “jornadeiam” sdo usados por Carlos Rodrigues Brandao para
caracterizar os grupos de folides e para relatar as visitas destes as casas durante as jornadas realizadas nos
festejos da Folia de Reis, respectivamente.
B Segundo Branddo, “ser da folia, como um personagem do grupo é uma questdo de “dom”, palavra que
mestres e folides usam a todo o momento para explicar por que, fora os motivos da fé, estdo ali “em jornada””
(BRANDAO, 2010, p. 62).

34



Concluida a ceriménia do peditorio e cantados mais alguns versos para o
cumprimento de outros votos promesseiros, a bandeira de Reis ¢ retirada da
parede e devolvida & mdo de um alferes. Muitas pessoas aproveitam o
momento para beijar pela ultima vez a guia e passar a ponta de seu pano
sobre o alto da cabega. Acompanhada por algumas pessoas da casa até a
porta e por outras até a porteira, a Companhia retira-se do local e retorna a
estrada (...) (BRANDAO, 2010, p. 74).

A partir disso, podemos afirmar que os rituais coletivos, a exemplo da Folia de Reis,
sao movimentados pela acdo das pessoas que buscam reafirmar seus valores a partir desta
movimentagdo. A ressignificagdo ¢ inevitavel, mas ao longo do tempo, a folia de Santos Reis
busca rigorosamente reapresentar sua tradicdo “intocada”, apesar de uma de suas
caracteristicas ser o improviso. Do mesmo modo, Brandao (2010) confirma que as fungdes
estabelecidas a cada folido buscam se cumprir sem deslizes, para que todos os anos se
repitam: o cantador entoa os versos de béngaos, o palhago exerce sua “folia”, o mestre conduz
a comitiva, o anfitrido recebe a graga prometida.

O trabalho da folia se resume, assim, por uma tentativa de preservacao cultural. A
celebragdo ritualistica envolve a todos de uma comunidade comprometendo a cada fiel na
responsabilidade de realizar ou receber a folia em sua casa, ano apds ano. Pela crenga no
milagre dos santos, os devotos pedem, mas oferecem ao mesmo tempo, seus presentes, sua
devocao. Através da repeticdo dos rituais ao longo do tempo esses grupos de folides
reafirmam sua religiosidade e cultivam uma tradi¢do, preservando, desta forma, os saberes

populares de sua comunidade.

2.3.2- Carnaval: a redencio prévia para os sacrificios do ciclo da Semana Santa

O carnaval, como o conhecemos hoje, ¢ uma adaptagdo da sociedade contemporanea
do século XIX da festa originada na Grécia antiga em meados dos anos 600 a.C em que os
gregos cultuavam o deus Momo, deus da zombaria e dos gracejos. Foi incorporado pela igreja
catdlica durante a Idade Média, passando a fazer parte do calendério liturgico, antecedendo a
peniténcia da quaresma, do latim “carne vale”, ou seja, “adeus a carne”, originando o termo
“carnaval”. Neste sentido, as festas carnavalescas teriam como intuito aproveitar os prazeres
da carne nos ultimos dias que antecedem a quaresma.

Segundo Maria Alice Amorim, o carnaval adaptado pelos franceses e trazido ao Brasil

pelos portugueses, “excessivamente catolicos”, foi uma forma de estes povos se prepararem
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para o jejum e a peniténcia “durante os quarenta dias que antecediam a Pascoa ou festa da
ressurreicdo de Cristo”. Era uma forma de brincar e festejar “com agua, lima-de-cheiro, goma
enquanto ndo chegava a quarta-feira de cinzas e o recolhimento do ciclo religioso da
quaresma”. Este periodo ficou também conhecido como Entrudo, ou seja, “introito,
introdugdo”, significando “exatamente a entrada do periodo quaresmal” (AMORIM, 2007, p.
26).

O Carnaval — “primitivamente designativo da Terca-feira gorda, tempo a
partir do qual a Igreja Catolica suprime o uso da carne”, conforme Antenor
Nascente — surgiu com a propagacdo do Cristianismo ¢ por for¢a do seu
calendario liturgico. A posicdo da Igreja Catolica em relagdo ao Carnaval
foi, inicialmente, de uma ambigiiidade mais que comprovada. O Papa Paulo
II, no século XV permitiu que, na via Latta, (...) se realizasse o Carnaval
romano, com suas corridas de cavalos e corcundas, com seus carros
alegoricos e langamento de ovos, com o local feericamente iluminado por
tocos de velas, introduzindo (...) o baile de mascaras que fez tanto sucesso
como continua fazendo agora. (...). O Papa Inocéncio III, constatando o
excesso de abusos, proibiu o uso de mascara pelos padres e o festejo do
Carnaval dentro das Igrejas. Em conseqiiéncia de tais proibi¢des o Carnaval
perdeu seu antigo brilho, s6 conseguindo ressurgir, com a mesma
impetuosidade, algum tempo depois, antes da Revolugdo Francesa e durante
o império napolednico, quando se espalhou pelo mundo todo (MAIOR;
SPENCER & PHAELANTE, 2011, p. 5).

Quando o carnaval foi introduzido no Brasil “era uma festa familiar ¢ de bairro,
estando muito proxima da propria forma que o originou, o famoso entrudo (...) de Portugal”.
Segundo Da Matta, nos dias de hoje se realizam os carnavais de rua em contraposi¢ao aos
antigos carnavais de clube conhecidos por sua esséncia caseira, tendo sido caracteristicos da
sociedade brasileira até meados do século XIX. Ao longo do tempo, o carnaval foi adquirindo,
assim, uma ordenacdo publica, assumindo, sobretudo “a forma de um encontro aberto,
dominado no Rio de Janeiro, pelos desfiles das escolas de samba (...)” (DA MATTA, 1997, p.
108). Em fins do anos 1850, tiveram inicio os desfiles de carros alegéricos caracteristicos do
carnaval brasileiro, marcando simbolicamente essa festa como “modelo de acao popular e
politica” em nosso pais (AMARAL, 1998, p. 124).

O carnaval, como bem evidencia Da Matta, se caracteriza por ser, especialmente, um
rito de inversdo onde, por alguns instantes, se apagam as diferengas sociais e culturais e o
pobre pode vestir-se de principe, o homem de mulher, o rico de plebeu, e assim por diante.
Segundo o autor, o carnaval ¢ um “reflexo complexo” da sociedade em geral, na medida em
que ele reflete a realidade social do mundo, porém de forma invertida, ou seja, constréi um

mundo as avessas:
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na teoria do reflexo invertido e da dramatizagdo multipla, o ponto de partida
¢ que o carnaval cria ndo s6 os seus varios planos, mas seu proprio plano.
(...) o carnaval — como o teatro, o futebol, o jogo e as situagdes em geral —
inventa seu espacgo social que, embora possa estar determinado, tem suas
proprias regras, seguindo sua propria logica. Em condi¢des normais, esse
espago, por ser vigorosamente contrario ao mundo cotidiano e sendo dele
uma imagem invertida, apenas refor¢a esse mundo, confirmando-o. (...) a
forma carnavalesca parece muito importante como um modo alternativo para
o comportamento coletivo, sobretudo porque ¢ no carnaval que sdo
experimentadas novas avenidas de relacionamento social que,
cotidianamente jazem adormecidas ou sdo concebidas como utopias. Por
isso, o mundo do carnaval é, para nos, o mundo da loucura (DA MATTA,
1997, p. 88).

A representagdo desta festividade ¢, pois, a representagdo da alegria, do sorriso, da
musica e dos prazeres da carne, ainda conforme Da Matta. E a revelagdo do mundo de ponta
cabeca que se da através do uso tipico de mdscaras, fantasias e da congregacdo de uma
coletividade que expode, ridiculariza, critica e reafirma suas contradi¢des, sonhos preconceitos
e esteredtipos. O carnaval em todo mundo e mesmo no Brasil se desenvolve e se apresenta de
diferentes maneiras, sendo o mais importante seu significado unico - a subversdao da ordem
social diaria. Sao os cinco dias em que as pessoas mais se transformam no “outro”. E deve ser

essencialmente em vista disso que os brasileiros o planejam e o esperam durante o ano todo.

2.3.3- Do sacrificio a fartura: o simbolismo do ciclo festivo da Semana

Santa

O ciclo festivo da Semana Santa envolve dois periodos contrarios de contengdo e
abundancia, marcados pelas vivéncias da Quaresma, Pascoa e as Festas do Divino. Tem inicio
na quarta feira de cinzas, assim que se encerram as festividades do carnaval, com a Quaresma
- tempo de peniténcia e escassez, época em que se cumprem promessas € votos de purificacao,
em que todos os fié¢is tém por missao fazer as pazes com o mundo. A quaresma simboliza a
espera: “quarenta dias para o que ha de vir, todos os anos. Provacao que atesta a ¢, ela ¢ a
medida do devoto” (BRANDAO, 2010, p. 144). Sdo quarenta dias para a grande festa do
cristianismo — a ressurreicdo de Jesus Cristo, ou seja, a Pascoa.

Neste sentido, durante o periodo quaresmal, ¢ dever de todo bom catdlico, realizar
sacrificios e privagdes, purificar o corpo e alma dos excessos cotidianos, livrar-se do pecado
estendido por ocasido do carnaval. As demais festas religiosas estdo suspensas, “o prazer

ligeiro do sexo, a carne, a comida farta, a musica profana”, também. A quaresma representa o
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tempo da “peniténcia coletiva” e “deve ser vivida com intengdes e sinais de uma pesarosa
espera: um Deus que nasceu homem faz muitos anos vai morrer daqui a alguns dias”
(BRANDAO, 2010, p. 145).

Desde a Idade Média, a Semana Santa era chamada de “semana dolorosa” e “era
dramatizada por toda a populagdo como um espetaculo celebrado a partir da dor” (SOUZA,
2007, p. 99). Segundo Levine, “a religido do sertanejo (do mesmo modo) privilegiava antes a
dor que a alegria” e ndo se apresentava em nenhum momento de forma festiva, sendo que, “a
Semana Santa atraia mais fi€¢is que a Pascoa e os crucifixos e objetos de arte expressavam
preferencialmente o sofrimento” (LEVINE apud SOUZA, 2007, p. 99). Celebrada apos o
carnaval, a quaresma nos relembra, desta forma, o sofrimento de Jesus, culminando na
Semana Santa em que se renova no presente a histéria da “paix@o”, morte e ressurreicao de
Cristo e a divida que temos com ele.

Dentro deste contexto, a rememoracao da historia biblica de Jesus se faz através de

29 ¢¢

dramatizagdes teatrais em todo o pais, na celebracao do “acontecimento evangélico” “através
de uma sequéncia diaria de ritos liturgicos de templo, praga e rua” (BRANDAO, 2010, p.
152). Trata-se de um festejo em que se tem, literalmente, uma representacio '* dos ultimos
momentos da vida de Cristo, seu sacrificio pela humanidade e sua morte numa emblematica
crucificagdo. Durante a Semana Santa, as encenagdes da paixao de Cristo t€m por significado
a celebracao da histéria de Jesus e emocionam a todos os devotos e ensinam, pela dor do
outro, a renova¢ao da alma, através do proprio sofrimento. E, pois, um fendmeno socio-
religioso, que, ao contrario das demais festas cristas, tem sua maior parte definida pela idéia
de contencao, sacrificio e peniténcia.

Neste sentido, segundo Carlos Rodrigues Brandao, os festejos que envolvem o ciclo da
Semana Santa compdem um ritual litargico e refletem, por sua vez, “uma espécie coletiva de
reverente devogdo contrita”, por “algo mais coletivamente pesado do que individualmente
triste, regido por um insistente convite ao reconhecimento (“Foi por vocé, também”)”. Essa
manifestacdo religiosa catdlica se compde, desta maneira, pela coletividade de sentimentos
que sdo partilhados pelos fiéis, estes, mais do que apenas espectadores dos ritos litiirgicos,
participantes, pois, os vivem dia ap6s dia nos sacrificios da quaresma que se completam na

Semana Santa (BRANDAO, 2010, p. 152).

14 . ™ ~ . ;. ~ o Jar)
Aqui utilizamos o termo representagdo em seu sentido tedrico, como re-apresentagdo simbdlica de uma
auséncia (Jodelet, 2002).
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2.3.4 — Folias do Divino: louvando ao Espirito Santo

No domingo da Ressurrei¢cdo, em alguns lugares do pais, ou, mais frequentemente no
més de junho, no Dia de Pentecostes, tém inicio as festividades do Divino, que também fazem
parte do ciclo da Semana Santa, e revelam, dentro deste periodo festivo, algumas contradigdes
do catolicismo. Este festejo, ao contrario dos ritos de devogdo entoados pelo padre, figura
central nas celebracdes da Semana Santa, ¢ partilhado entre fi¢is catolicos da cidade e “da
roca”, sendo o sacerdote a figura menos importante. Em contraposi¢do aos sacrificios da
quaresma de peniténcias e privagdes dos prazeres da vida em solidariedade a Jesus, e a
semana santa com seus rituais que relembram os momentos de dor passados por ele, a festa do
Divino ¢ regida pela alegria, pelo jubilo, pelos festejos de ruas, pela abundancia e pelo
requinte de seus componentes.

Desde os primeiros periodos da colonizagdo esta manifestacdo de fé continua a se
repetir em muitas cidades e em muitos recantos rurais brasileiros, onde, com muita fartura e
exuberancia, as folias persistem a cantar e a louvar em nome do Divino Espirito Santo,
viajando de casa em casa, levando a ben¢ao por onde passar. Sendo considerada uma das mais
importantes comemoragdes da igreja catodlica, celebra a descida do Espirito Santo sobre os
apostolos de Jesus no dia de Pentecostes, cinqlienta dias apos a Péascoa.

As festas do Divino ganharam evidencia em Portugal ainda no século XIV, quando as
primeiras solenidades eram realizadas no més de maio na tentativa, “desde D. Jodo I, (de)
evitar o paganismo das ‘“Maias”, cantadas e dangadas pela rua” (PRIORE, 2000, p. 13).
Trazidas para o Brasil e celebradas em muitas cidades do pais, ainda hoje essas folias
esbanjam a mesma pompa do periodo colonial e ostentam através de fogos, muita comida,

belas vestimentas, procissoes, cantos e dangas, o nome de Imperador do Divino:

Armados de violas e langas, embandeirados de vermelho e branco, vestidos
de seda e de veludo, as personagens dos ritos e dos folguedos da Festa do
Divino trabalham um ano inteiro para colocar na rua, na “casa do império”,
na praga da cidade e até na igreja seus dias de reza da novena e, no auge de
tudo, o fim de semana dos dias da festa (BRANDAO, 1989, p. 10).

As festividades para celebragdo do Espirito Santo sdo entdo realizadas, em vérias
partes do pais, pelo imperador eleito ou escolhido pelos demais folides, todos os anos. Este
torna-se, portanto, o responsavel pelas festividades daquele ano e, em nome do Espirito Santo,

arca com as provaveis despesas e com o trabalho necessario para a construcio da festa. Para
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auxiliar o imperador, sdo também eleitos os chamados mordomos, “como o do mastro e o da
bandeira” que se responsabilizam “pelos leildes, pela comida servida a todos e por outros
setores de trabalho e pequeno poder que criam, em seu todo, a festa” (BRANDAO, 1989, p.
11). Os folides sdo entdo convocados para compor as caminhadas em torno das propriedades
rurais ou do municipio de forma a saudar e a convidar os habitantes destas para as solenidades

das festividades do Divino:

Eles fazem isso ritualmente, distribuindo béngéos e arrecadando as “prendas
do Divino”: cabegas de gado, leitdes, frangos, artesanato comestivel,
dinheiro. Esmolam em nome do imperador (...). Viajando a pé ou a cavalo,
vao de casa em casa na cidade e na roca. Em cada uma cantam o pedido de
entrada porta adentro, cantam o anuncio da festa, o peditério de bens e as
béncios que deixam (BRANDAO, 1989, p. 11).

Neste sentido, podemos afirmar que as festas em celebragdo ao Divino Espirito Santo
sdo, a0 mesmo tempo, exuberantes em vista de seus componentes estéticos: “coroas e cetros
em prata, bandeiras vermelhas do Divino com uma pomba ao centro, de onde se irradiam
raios dourados; longas mesas de jantar rica e cuidadosamente arranjadas onde se estendem
numerosos pratos, talheres e garrafas de vinho” e filantropicas, ja que o mais importante delas
ainda prevalece e persiste em alguns lugares do pais - a tradigdo portuguesa da distribuicao
farta de alimentos as pessoas da cidade ou da comunidade rural envolvidas com a festa
(GONCALVES & CONTINS, 2008, p. 1). °

Torna-se importante ressaltar ainda que a realizagao de festejos que incluem folias como
as festas do Divino, ¢ uma pratica principalmente de comunidades rurais e podem ser
consideradas, ndo s6 como um momento de expressao religiosa, mas também como um
espaco de sociabilidade capaz de unir em torno da fé as pessoas tanto de um mesmo lugar,
bem como sua vizinhanga. Os rituais exibidos pelos folides em suas jornadas, através de
dancas e ladainhas, sdo herangas coloniais ligadas a pratica da “comunhdo” e da
“transcendéncia”, e hoje, reafirmam este mesmo carater, na ben¢ao das casas e dos anfitrides
que os recebe:

Homenagens ou cultos as divindades protetoras estdo na origem das festas
portuguesas, que foram introduzidas no Brasil a partir da colonizagdo, e
mantém, ainda, forte influéncia em comunidades tradicionais no interior do
pais, servindo, alids, como elo com outros espagos e atores (FERLINI apud
OLIVEIRA & ROMARCO, 2010, p. 78).

15 . o ~ . . . P ..
Nas festas do Divino observa-se a funcdo distributiva dos chefes religiosos, que acumulam bens materiais
apenas com o intuito de “queimar” as reservas durante o ritual (Mauss, 1988).
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Desta maneira, as folias constroem uma rede social ligada pela religiosidade que
incentiva a pratica da reciprocidade. Tipica das comunidades rurais, a sensibilidade aos
problemas do outro ganha mengao maior por ocasido das folias, que através da distribuicao da
comida e da unido em torno da construcao festiva, estabelece e reafirma lagos de compadrio e
amizade entre seus membros. Se a religiosidade ¢ caracteristica de comunidades rurais e
pequenas cidades do Brasil, a realizacdo de festejos do Divino, por exemplo, contribui para a
reunido de pessoas em torno de uma pratica comum, ou seja, a dadiva. Em vista disso, este
tipo de festejo incentiva e fortalece a realizacdo de outras praticas de sociabilidade (MAUSS,

1988).

2.3.5- Festas Juninas

As festas juninas brasileiras foram igualmente trazidas pelos portugueses ao pais
durante a colonizacao, sendo estas provenientes da confluéncia de elementos de ritos pagaos e
catdlicos relacionados ao culto da natureza e a praticas magico religiosas. Segundo Jadir de
Morais Pessoa, as festas juninas guardam relagdo com antigos cultos aos “espiritos das

arvores”, responsaveis pelo crescimento e fortalecimento das plantacdes.

O modo mais antigo ¢ mais comum de se prestar homenagens aos “espiritos
das arvores” é cortar uma delas no bosque e leva-la para o centro da aldeia,
onde serd erguida em meio a alegria geral. O objetivo ¢ atrair o espirito
frutificante da vegetacao, tanto para a populagcdo, como para o rebanho (...).
Hé dois costumes nas festas populares no Brasil que lembram muito bem
essas praticas magico-religiosas. Sdo o erguimento do mastro nas festas
juninas e o “pau-de-fitas”, com dancas e canticos ao seu redor (PESSOA,

2007, p. 38).

Dentro deste contexto, Pessoa evidencia que, além desta ancestralidade, as festas
juninas nacionais guardam relacdo com o desenvolvimento de atividades destinadas a
sobrevivéncia, proprias das sociedades camponesas. Este tipo de festejo estaria relacionado,
segundo Pierson, “ao ciclo produtivo vivido pelo agricultor, ocorrendo em um periodo no qual
diminuem as atividades agricolas; espaco entre o fim da colheita e o inicio de um novo

plantio” (PIERSON apud SOUZA, 2007, p. 98). Neste sentido, “o que ha de correspondente

41



nas festas juninas ¢ a existéncia de comidas e bebidas a base de produtos agricolas de época:
amendoim, gengibre, jerimum, milho, (...) e outros” (PESSOA, 2007, p. 39). '°

No que diz respeito ao estilo festivo, as festas juninas fazem parte do ciclo catdlico
cristdo, mas correspondem aquelas “que possuem a mais ténue ligacdo com a igreja”
(SOUZA, 2007, p. 98). A maioria das pessoas ndo apregoa um significado religioso a essas
festividades, pois, mesmo estando ligadas a celebracao e homenagens a santos, “trata-se de
festas eminentemente seculares”, organizadas e realizadas por pessoas ndo necessariamente
ligadas a igreja (PIERSON apud SOUZA, 2007, p. 98).

Historicamente, as festas juninas t€ém sua origem ligada a celebragdo do solsticio de
verdo no hemisfério norte, festa pagd celebrada no dia 24 de junho, posteriormente
incorporada pela igreja catdlica que passa entdo a celebra-la em homenagem a Sao Jodo. No
hemisfério sul, a festa adaptada comemora o solsticio de inverno, celebrando diferentes santos
cristdos a partir da apropriagao deste festejo por parte da igreja catolica, transformando, desta
forma, o més de junho na comemorag¢ao de Sao Jodo, Sdo Pedro e Santo Antonio.

As festas juninas, no entanto, incorporaram diferentes elementos em todo o mundo,
transformando-se, no caso brasileiro, numa “festa caipira”, doméstica e comunitaria, onde se
danga quadrilha e a presenca de um leigo “sacerdote” ¢ solicitada somente para realizar um
falso casamento. Segundo Pessoa, em boa medida, o que ocorreu foi a transferéncia desta
festa tipicamente camponesa “para os patios dos colégios e das igrejas, na cidade, tomando a
forma de quermesse ou simplesmente “festa junina”. E bem verdade, também, que ela perdeu
a sua gratuidade, tornando-se marcadamente uma festa de arrecadacao de fundos” (PESSOA,
2007, p. 42).

Dentro desta perspectiva, as festas juninas hoje possuem também um significado € um
sentido comercial, pois auxiliam as comunidades e os grupos envolvidos em sua construgdo a
levantar verbas para fins determinados, como melhorias em escolas e reformas das igrejas das
pequenas cidades que muitas vezes dependem deste dinheiro para realizacdo de obras
necessarias. Assim também, o cardter lidico atribuido a estas festas atualmente, liga o seu
significado as criangas, ao caipira engragado, a brincadeira de roda e as musicas e comidas

tipicas que fazem menc¢do a gente do campo.

18 As festas juninas na Franca do século XVIII incluiam, segundo Souza (2007), “os massacres de gatos, quando
estes eram atirados dentro das tradicionais fogueiras e sacrificados de diferentes formas. Na descrigdo de Elias
(1994, 201), “a populagdo se reunia, musica solene era tocada e, sob uma espécie de forca, erguia-se uma pira
enorme. Em seguida, um saco ou uma cesta contendo os gatos era pendurado na forca”. Atirar objetos magicos
dentro delas — e os gatos eram vistos como tal — era visto, de qualquer forma, como uma maneira de conseguir
boa sorte durante o resto do ano” (DARNTON apud SOUZA, 2007, p. 99).

42



Muitos autores, no entanto, atribuem um sentido pejorativo a esse tipo de festejo, em
vista das adaptagdes feitas e das brincadeiras relacionadas a figura do caipira. Noés, ao

contrario dessa visdo, acreditamos, tal com Jadir de Morais Pessoa que

(...) temos, no dia da apresentagdo da quadrilha, uma “permissdo” social para
invertermos nossa rotina urbana e assim, envoltos em gracejos ¢ até em
elogios pela performance, sermos o caipira que gostariamos de poder ser.
Entdo, em vez de explorado nas nossas brincadeiras, o homem do campo,
sabio no seu conhecimento profundo de todas as formas de vida e
religiosamente integrado a fecundidade das plantas e dos animais, esta é
gritando, suplicando para ndo morrer dentro de nos (PESSOA, 2007, p. 42).

As festas juninas nacionais fazem, assim, parte do ciclo de festas catdlicas brasileiras,
compondo o seu calendario festivo. Suas caracteristicas e significados ganharam novas
formas ao longo do tempo, tendo sido incorporadas pelos grandes centros urbanos e adaptadas
ao modo contemporaneo de vivenciar algumas tradicionais festas camponesas. A permanéncia
deste festejo, a exemplo de outros que também foram modificados em razdo das novas
necessidades sociais, ndo simboliza o fim de tradi¢des rurais em vista de suas inovagoes;
trata-se, ao contrario, das possibilidades interpretativas de novas leituras e identificagdes
culturais que se abrem e que sdo produto do transito mais intenso entre estilos de vida rural e

urbano.

2.4- O catolicismo ¢ uma festa: as festas cristds como modo de agregacao social

As festas religiosas simbolizam a ruptura com o tempo profano vivido por noés no
cotidiano de vida e representam a entrada no tempo sagrado, marcado pelos rituais de
celebracdo da historia de Cristo e de outros santos. Elas contemplam a comemoracao liturgica
e sacra da fé, devendo ser celebradas pela alegria e pelo sentido de renovacdo, mesmo na

quaresma quando predomina o sacrificio, este logo aliviado pelo espirito da ressurrei¢ao.

Devogdes, festas e ritos tém a funcdo primordial de re-atualizar o tempo
mitico, reversivel e recuperavel. Ao participar desses eventos, o fiel evoca e
recria o tempo inicial. As manifestagoes religiosas ndo significam apenas a
comemorag¢ao de um acontecimento, mas a sua re-atualizacdo, uma forma de
reviver o tempo original e promover a purificagdo (COUTO, 2008, p. 2).
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Neste sentido, as festas religiosas catdlicas tém por significado a celebragdo do mito
de origem e se desenvolvem todos os anos a fim de rememorar este tempo inicial,
desenvolvendo-se como forma de expressdo popular, que, apesar de tradicionais, ndo sao
estaticas, pois assim como as demais festas do calendéario profano, perdem e incorporam
novos elementos todos os anos. Dessa forma, essas festas permitem o entrecruzamento de
mito e historia.

O importante a enfatizar aqui ¢ que as festas religiosas celebram a coletividade e
refletem a organizacao social de um determinado grupo, ela ¢ um ato coletivo que agrega as
pessoas em torno de uma mesma fé e de uma mesma construgdo festiva. Como forma de
ruptura do tempo social cotidiano, elas sdo “fendmenos sécio-religiosos” compostos por
contrastantes formas devocionais que possuem em comum a celebracio de entidades
religiosas, mas que vistas e vividas de maneiras diferentes, nos apresentam a complexidade da
religido catdlica brasileira em suas inimeras faces.

As festas religiosas como um todo, apesar das diferencgas regionais, de credos em
santos diferentes, de manifestagdes festivas singulares a cada grupo ou lugar, ndo se anulam,
nao se excluem, ndo competem entre si. Elas tecem, usando a terminologia de Geertz (2008),
um grande texto cultural que articula gramaticas corporais, musicais, alimentares e espaciais

que continuam fazendo sentido entre tantas geracdes de festeiros.
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3 - FESTA DE NOSSA SENHORA DO ROSARIO, SAO BENEDITO E
SANTA EFIGENIA: SINCRETISMO RELIGIOSO COLONIAL,
DEFINICAO E HISTORIA DO CONGADO NO BRASIL

“O congado é uma manifestacdo cultural brasileira, de influéncia africana e
catolica. Diferentes situagoes deram origem a esta manifesta¢do popular
que, ainda hoje, permanece como fator identitario da comunidade que a
pratica.”

(GABARRA, 2003, p. 2).

A religiosidade sincrética, caracteristica da sociedade brasileira atual, tem sua origem
ligada aos primeiros tempos da colonizagdo do pais, quando negros escravos trazidos para o
trabalho nas fazendas produtoras de cana de aclicar e extragdo de ouro e pedras preciosas,
passaram a realizar festejos como forma de se expressarem, através de dangas, cantos,
folguedos e crengas proprias que, adaptadas e combinadas a ritos e rezas catolicas
propriamente européias, criaram uma nova forma de viver a religido. “As terras dos mais
diversos rincoes (brasileiros) sdo matizadas com memorias dessa negritude”, que hoje realiza
festejos populares como forma de vivenciar os tempos do cativeiro (SOUSA, 2009, p. 124).
Entre as inumeras manifestagdes negras herdadas deste periodo encontra-se o Congado -
festejo popular que envolve a representacao de um reinado de tradigdo afro-brasileira, em que
se tem a coroacao de reis e rainhas congos em louvor a um santo protetor dos homens pretos.

Segundo Laura de Melo e Souza, o congado, assim como as demais manifestacdes
populares originadas na colonia, ¢ fruto do desenvolvimento de um catolicismo
familiar/doméstico, tipico de paises miscigenados que, como 0 nosso, estariam “como que
“condenados” ao sincretismo pelo fato de ndo serem uma cristandade romana”, mas mestica

de branco, negro e indio. Em vista disso,

a originalidade da cristandade brasileira residiria portanto na mesticagem, na
excentricidade em relagdo a Roma e no eterno conflito representado pelo
fato de, sendo expressdo do sistema colonial, ter que engolir a escraviddo:
uma cristandade marcada pelo estigma da ndo-fraternidade (SOUZA, 1986,
p. 87/88).

“Uma colonia escravista estava, pois, fadada ao sincretismo religioso”. Os negros, em
um primeiro momento, foram impedidos de proclamarem sua fé natal, tendo sido o culto a
santos negros, por intermédio da igreja, uma forma de esta instituicdo controlar e impor ao
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africano a religido catolica, sendo também, um instrumento de submissdo social dos escravos
por parte dos senhores brancos. Posteriormente, a inevitdvel fusdo com ritos e mitos das
religides africanas proporcionou o surgimento de um “sincretismo afro-catolico”, o que

permitiu que os negros preservassem em parte a sua religiosidade (SOUZA, 1986, p. 93/94).

Cultuava-se Sdo Benedito, mas cultuava-se também Ogum, e batiam-se
atabaques nos calundus da coldnia: nas estruturas sociais que lhes foram
impostas, os negros, através da religido, procuraram nichos em que
pudessem desenvolver integradamente suas manifestagdes religiosas.
Arrancados das aldeias natais, ndo puderam recriar no Brasil o ambiente
ecologico em que haviam se constituido suas divindades; entretanto,
ancorados no sistema mitico originario, recompuseram-no no novo meio (...)
(SOUZA, 1986, p. 94).

Neste sentido, Patricia Costa evidencia que foi em meio a “dominacao” catolica da
religido no Brasil, que emergiram as novas formas de religiosidade negra, ja que o catolicismo
foi responsavel por moldar os cultos e tradi¢des africanas a seu modo, tornando-se parte
fundamental delas. Segundo a autora, ¢ no seio desta religiosidade compartilhada pelos
escravos que emerge a “devocdo a Sao Benedito, Santa Efigénia e, principalmente, a Nossa
Senhora do Rosario e que a congada se constitui como forma de expressao desse louvor”
(COSTA, 2006, p. 46). De acordo com Maria Isabel Vieira Botelho, a realizagao de festas em
homenagem aos santos era a forma e o espago encontrado pelos grupos sociais subalternos de
se manifestarem publicamente, sendo a festa de Nossa Senhora do Rosario este espago para
escravos e negros forros (BOTELHO, 2009, p. 115). A eterna mescla de ritos de origens
africanas diversas com o catolicismo europeu desenvolveu, assim, um catolicismo popular
responsavel pela afirmacao da tradi¢do do congado que, com o passar do tempo, construiu,
cada vez mais, uma religiosidade propria, menos vista e menos controlada pela religiao
oficial.

Dentro deste contexto, surgem no Brasil as irmandades negras que tinham por intuito a
reunido de homens pretos escravos e libertos que, em vista das particularidades de sua
religiosidade, podiam realizar, com o auxilio destas institui¢cdes, festejos e celebragdes aos
santos de sua devog¢ao. De acordo com Mary Del Priore, além de contribuir para o aumento do
sincretismo religioso, “aproximando diferentes crencas e cultos”, as irmandades negras
“representavam uma das poucas formas de associacdo permitida a populagdo ndo branca no
mundo colonial” (PRIORE, 2002, p. 39). Em vista disso e através destas associagdes,
surgiram os primeiros festejos em homenagem a Nossa Senhora do Rosario. Foi através delas
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que se disseminaram na colonia o culto e a eleicdo de reis negros pelas comunidades de

africanos e seus descendentes, ainda no século XVI.

A organizagdo de leigos em irmandades, sob a devocdo de determinado
santo ou santa catolico, proliferou por todo o territério brasileiro. Cada
povoado que se constituia tinha templo proprio. As simples capelas foram o
nicleo e o eixo vital dos arraiais e delas emanaram as normas de
comportamento para as pequenas comunidades (BOTELHO, 2009, p. 114)."”

Segundo Marina de Mello e Souza, foi por ocasido destas festas que os negros
puderam assumir maior visibilidade na coldnia, “nas quais saiam em cortejos pelas ruas das
cidades, presidindo uma série de atos rituais e dangas (...) de marcada origem africana”
(SOUZA, 2001, p. 249/251). A coroacao de reis congos remetia a um passado ligado a terra
natal e permitia a rememoragdo por parte dos negros de alguns ritos guardados em sua
historia, tendo na comemoragao festiva do reinado africano, a celebracdo da raiz imbricada

aos elementos catodlicos europeus.

Pelos relatos de alguns viajantes que registraram certos ritos integrados as
festas em homenagem a santos padroeiros de irmandades negras, em muitos
lugares do Brasil, a cada ano eram eleitos reis, rainhas e uma corte, que
desempenhavam certos papéis na realizagdo das festas, por eles promovidas
e nas quais desfilavam cortejos. Estes cortejos acompanhavam o rei ¢ a
rainha, que eram coroados na igreja pelo padre, € eram compostos (...) por
dignatarios diversos, como de grupos de dancadores, tocadores, que
cantavam versos e representavam coreografias. Parte importante da
sequéncia de atos rituais que compunham as festas de rei Congo no século
XIX eram as dangas nas quais eram representadas embaixadas entre reinos
distantes e o Congo, quase sempre envolvendo guerras intensamente
representadas, apds as quais os adversarios do rei congo eram vencidos pelo
seu exército e adotavam sua religido: o catolicismo (SOUZA, 2001, p. 254).

A enormidade de pessoas de diferentes nagdes provindas da Africa que se
congregavam em um mesmo local, sugeria ainda novas adaptagdes e formas de culto de forma
a integrar as inimeras gentes. As vdrias tribos africanas, a partir da adaptagdo ao territério

nacional foram aos poucos incorporando o cristianismo e esquecendo-se das diferengas

7 “segundo Frei Agostinho de Santa Maria, a origem do culto deveu-se ao resgate de uma imagem de Nossa
Senhora em Argel, o que fez que os negros se identificassem com a santa, erigindo-a em padroeira. A tentativa
de integrar o negro escravo recém chegado da Africa a sociedade portuguesa catélica e branca pode ter sido
viabilizada pela incorporacdo paulatina deste nas irmandades ja existentes de brancos. Posteriormente, os
negros que foram sendo incorporados tornaram-se numerosos e criaram irmandades auténomas. Nesse
sentido, a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos pretos surgiu em Portugal de uma transformacdo
gradativa das irmandades dos brancos que ja tinham a mesma devoc¢do” (BOTELHO, 2009, p. 116).
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internas provenientes do proprio territorio de origem. A fusdo de diversas etnias, assim como
de variadas religiosidades e formas de cultos, tanto entre as nagdes negras, quanto entre
negros e europeus, conforme Souza, dissipou particularidades que nos primeiros tempos da
colonizagdo compunham estes povos, tendo na conformagdo da festa de reinado sua maior
expressao.

(...) as comunidades negras que se agrupavam e elegiam reis a partir de
identidades baseadas em caracteristicas culturais e historicas dos povos que
as compunham, (...) pouco a pouco se despiram de suas particularidades,
passando todos os reis a serem identificados como rei do Congo,
desaparecendo os reis de outras nagdes (SOUZA, 2001, p. 252).

Assim, o reinado da festa do Rosario, hoje em dia, ¢ ainda lembrado como a coroagao
do rei congo, tendo este termo se tornado um adjetivo, nem sempre ligado ao nome da nagao.
A festa de congado, por sua vez, projetava os escravos numa hierarquia, por eles moldadas,
que remetia a ancestralidade e permitia nos dias de festa, esquecerem das agruras do cativeiro,
representando também, um descanso € um alento para a rotina de trabalho. A festa, no
periodo colonial, representava para esses grupos, uma forma de resisténcia pela €, ndo so de
suas origens, mas de si proprios como homens explorados. De acordo com Botelho, o
sincretismo foi a unica forma possivel para esses povos “de garantir rituais, ainda que de
maneira incompleta, propiciando que as crencas € os mitos” permanecessem e garantissem a
coesdo dos grupos (BOTELHO, 2009, p. 119). O sincretismo proprio destas terras modificou,
assim, o modo destes povos celebrarem sua fé, mas, ao mesmo tempo, permitiu que esta nao

fosse extinta junto com a chegada da escravidao.

3.1- “Festas e Utopias” no Brasil Colonia: a origem mitica do congado e da festa

do Rosario.

A origem dessa manifestacdo e da festa em louvor a Nossa Senhora do Rosario possui
diferentes versoes, entre elas, as versdes miticas que justificam o surgimento de alguns ternos,
bem como da existéncia deste festejo, durante o periodo colonial. Estas versdes sdo as mais
contadas pelos mestres congadeiros hoje em dia, sendo consideradas as mais auténticas,
variando de uma regido para outra, todas verdadeiras, porque acreditadas. Entre as principais
versoes do mito de origem das festas encontra-se a lenda de Chico Rei em Vila Rica quando

dos primeiros séculos da exploragdo do ouro na regido. Era conhecida como a festa dos
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negros, manifesta¢do folclorica realizada pelos escravos e iniciada por Chico Rei, o primeiro
rei negro dos escravos em Minas Gerais.

De acordo com a versdo, quando Chico Rei foi trazido como escravo para o Brasil era
rei de Congo dos Quicuios na Africa. Ao enriquecer-se com a exploragdo de uma mina
abandonada em Vila Rica, o rei africano teria libertado muitos escravos e criado a primeira
irmandade dos negros livres de Minas Gerais (MARTINS, 1991). Quando foi libertado, Chico
Rei em promessa a Nossa Senhora, teria organizado a primeira festa dos negros na provincia,
realizada na igreja de Santa Efigénia e Nossa Senhora do Rosario de Alto Cruz, na antiga Vila
Rica, em 1747 (MARTINS, 1991). A partir de entdo a festa do congado teria se tornado um
sincrético ritual composto de duas partes; uma, de contetido catdlico, liturgica, que inclui
missas e outros “oficios religiosos” e outra popular, constituida pelo hasteamento do mastro,
apresentacdes das guardas de congado, coroacdo de reis congos, cavalhadas e numeros
musicais.

A origem da festa ligada ao nome de Chico Rei encontra-se atrelada também a
apari¢ao da santa do Rosario no cativeiro, sendo que as diferentes versdes deste mito se
interligam a busca de liberdade e ao sofrimento da santa pelos escravos em vista da
exploracdo. Segundo Costa, o mito relacionado a aparicdo de Nossa Senhora possui
particularidades proprias a cada local que realiza a festa e aos diferentes congos que as
compdem, pois, ainda hoje, esta manifestacio tem como um de seus significados o
reconhecimento social por parte de seus membros (COSTA, 2006, p. 128).

Em verdade, apesar das diferentes versdes em que Nossa Senhora aparece no mar, na
gruta, na senzala, no rio, na lapa, todos os eventos relacionados ao seu salvamento possuem a
mesma estrutura. De acordo com Garone, independente do local, os mitos de origem possuem
0s mesmos aspectos: “os brancos sdo desprezados pela santa, os congos os primeiros a
empreender uma tentativa de resgate e somente os negros mais simples e humildes, através da
magia que emana de sua danga e musica, ¢ que conseguem resgatd-la” (GARONE, 2008, p.
104). “A Sra. do Rosério torna-se, deste modo, simbolo da identidade englobante de
escravizado, bem como de sua diversidade étnica e das privagdes ligadas a essa condicao
social” (COSTA, 2006, p. 195).

As estorias relacionadas aos mitos de origem servem assim como suporte para
manutencdo da tradi¢do, pois transmitem a ela um sentido historico ligado a raiz de muitas
comunidades. A indiferenca da santa quanto aos brancos remete a um mito em que 0s negros

sdo valorizados e encontram um lugar social pela protecdo de Nossa Senhora. A santa
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protetora dos homens pretos, representa assim a liberdade do cativeiro proporcionada por ela,
pelo menos nos dias de festa. A consagragdo da crenca na santa por ocasido dos eventos
festivos representou a alianga entre o catolicismo e a arte popular, regada a alegria, a fartura e
ao desregramento, aliando o profano e o sagrado num evento que tinha por fungdo o

reconhecimento.

4

Nossa Senhora ¢ a santa branca e coroada que apareceu para oS negros
escravizados. Ao lado da senzala (na gruta, na floresta, no rio) ela se
compadecia do sofrimento dos cativos e derramava lagrimas que se
convertiam em pétalas de rosa. Ao perceber a presenca da santa os senhores
construiram uma capela e para la tentaram conduzir a sua imagem. No
entanto, a cada tentativa a santa novamente aparecia junto aos negros até que
estes dangando e cantando nos ritmos congos a carregaram para a igreja
onde ela permaneceu definitivamente (COSTA, 2006, p. 48).

A origem do louvor a Nossa Senhora do Rosario possui assimetrias quanto as suas
versoes, ao contrario da historia de devocao a Sao Benedito que esta ligada, nas comunidades
que a praticam, a um mesmo mito. Negro, escravo, cozinheiro, Sao Benedito levava comida
aos escravos na senzala e escondido de seus senhores, alimentava aqueles que passavam
fome. Ao ser descoberto pelo seu dono, realizou um milagre no momento de seu agoite; seu
carrasco teve imobilizado seu braco por uma for¢a maior, e este se viu livre da punicao que
lhe foi estabelecida. Esta proximidade do santo com os escravos, por ser igualmente cativo e
negro, estabeleceu, assim, uma relagdo direta entre o mito e a histdria, ndo sendo necessaria
sua ressemantizacdo como no caso da santa branca. Neste sentido, Sdo Benedito ainda nos
dias de hoje, possui relagdo com a comida, sendo sua presenga na cozinha de muitas familias
congadeiras a garantia de abundancia e fartura, todos os anos.

As estorias ligadas a origem de Santa Efigénia sdo, em contraposi¢do, mais esparsas,
sendo que alguns locais reconhecem sua figura, mas nao a festejam, como a Sao Benedito e a
Nossa Senhora do Rosario. Seu reconhecimento guarda ligacdo com o cativeiro, sendo
também uma santa negra que protege os escravos pela semelhanca da cor. A funcdo especifica
¢, no entanto, por nds desconhecida quando embasada num contexto geral, guardando
particularidades das festividades que a tem também como santa protetora dos congadeiros.

A origem mitica da festa de Nossa Senhora do Rosario perpassa, portanto, estas
historias lendarias de crengas em milagres e santos que, no tempo do cativeiro, vigiavam e
guardavam os negros, protegendo-os, de uma forma ou outra, da escraviddao a que estavam

submetidos. Estes mitos refletem também a tentativa de reconhecimento por parte dos homens
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pretos que, protegidos por uma santa branca, puderam almejar uma mudanga social, calcada
na mistura de ragas, relacionada a preferéncia de Nossa Senhora pelos escravos. Ao mesmo
tempo, a devogdo aos santos de cor reafirma hoje a raiz na celebragdo do cativeiro que,
rememorado como tradi¢do, relembra um periodo de explora¢do, marcado, entretanto, pela
devogao, pela festa, e pelo tempo sacralizado. Ao contrario do cotidiano este tempo aparece,
por sua vez, celebrado nas festas de reinado onde, brevemente, os escravizados se viam

liberados dessa “eterna” condigao.

3.2 — Origens do congado: outras historias

O congado, como o conhecemos hoje em nossa sociedade, dancado e celebrado em
todo o pais, sofreu algumas transformacdes ao longo do tempo, resultado de mudangas
politicas, sociais e geracionais. Os primérdios desta manifestacdo nos apresentam
caracteristicas outras que hoje ndo sao encontradas ou sofreram modificagdes em cada regiao
do pais. Sendo atualmente vinculado a cultura de uma determinada comunidade, muitos nao
conhecem a origem desta manifestacdo que (sem desprezar os mitos de origem), estd ligada a
uma construcao historica que envolve ndo s6 fatores religiosos, mas também interesses de
Estado. Neste sentido, este topico tem por objetivo descrever a historia desta manifestacao
que até hoje ¢ tdo “cara” aos seus participantes.

Devemos esclarecer, no entanto, que ha uma defasagem deste conhecimento ligada a
falta de uma bibliografia a respeito, ja que a maioria dos trabalhos antropologicos € mesmo
historiograficos preocupam-se em descrever e a relatar estas festividades no Brasil quando ja
adaptadas pelos escravos e seus descendentes. Os estudos acerca do congado ficam limitados
ao ambito da colonia, ndo se preocupando com a origem da presenca desta manifestacdo em
nosso pais. Desta maneira, este topico se limita basicamente as consideracdes de Jos¢ Ramos
Tinhordao, que nos proporcionou um excelente trabalho a respeito dos primordios desta e
outras manifestacoes sincréticas brasileiras.

Segundo Tinhordo, as primeiras manifestacdes africanas ligadas a coroagdo de reis
congos, foram registradas em Portugal, nas confrarias de Nossa Senhora do Rosario, por volta
do século XV. De acordo com autor, essas criacOes culturais africanas sdo consideradas as
mais antigas, tendo sido realizadas por africanos subequatoriais que viviam em Lisboa. A
documentagdo existente, todavia, registra a celebracdo dos reis africanos em principios do

século XVI, quando, ainda segundo Tinhordo, “na capela da Igreja de Sdo Domingos de
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Lisboa, onde existia um altar de Nossa Senhora do Rosario, os negros (...) comegaram a
realizar a teatral solenidade da coroacio de reis do Congo” (TINHORAO, 2008, p. 107/108).
Dentro deste contexto, o autor nos revela que a coroacdo de reis do Congo em
Portugal, em um primeiro momento, serviu como estratégia politica e econdmica por parte do
Estado portugués que, ao permitir tal celebracdo, amenizava os conflitos entre africanos e
europeus, facilitando assim as trocas comerciais entre ambos. Ao conquistar a confianca do
rei do Congo “Muemba Nzinga”, batizando-o “com o nome de Afonso I”, Portugal garantiu a
alianca com o reino africano, facilitando assim quaisquer transagdes econdmicas pela via
pacifica. Consentindo a celebragdo da coroacao dos reis negros, Portugal despertou certa
simpatia nos escravos em Lisboa que, através de encenagoes teatrais, passaram a realizar “um
espetaculo simbolico destinado a traduzir (...) aquele reconhecimento da importancia do reino

do Congo por parte do poder portugués” (TINHORAO, 2008, p. 110).

As coroagdes de reis do Congo constituiram, em verdade, uma projecdo
simbolica da politica missionaria desenvolvida em comum pelo poder real e
a igreja portugueses na Africa e, como tal, representaram apenas um reflexo
da nova politica posta em pratica por D. Jodo II (e depois continuada por D.
Manuel e D. Jodo III) em relagdo aos negocios da Africa, e que tinham no
trafico de escravos sua atracdo principal (TINHORAO, 2008, p. 108).

Posteriormente, essa tradigdo ganhou o Brasil em finais do século XVI, quando datam
as primeiras coroacdes em Pernambuco, adquirindo, mais adiante, uma aparéncia popular e
festiva, integrando-se a cultura nacional nos séculos XVIII e XIX (TINHORAO, 2008, p.
110). '* A partir de entdo, as festas em homenagem a Nossa Senhora do Rosario ganham
novos aderecos e novas significagdes: “do primitivo auto da coroagdo de reis do Congo” a
uma alegre celebracdao festiva do povo. Através do movimento das dangas ao som de
instrumentos africanos, essas festas evoluiram, segundo Tinhordo, para festividades
autonomas, onde até o nome congo ganhou nova conotagdo, passando a simbolizar os grupos

de dangadores bem como suas coreografias (TINHORAO, 2008, p. 119).

8 Segundo Botelho, “a grande aceitabilidade dessa devocdo em territério brasileiro se deve a seu
conhecimento anterior tanto em Portugal quanto na Africa. Sabe-se que, em 1550, perto de 10% da populacio
de Lisboa era composta de escravos negros. Nessa nova terra foram incorporadas as praticas religiosas
portuguesas (BASTIDE apud BOTELHO, 2009, p. 117). Ainda na Africa, a colonizacdo portuguesa introduziu seus
santos e imagens, além das praticas catdlicas, como o batismo. Provavelmente, muitas das identificagGes feitas
posteriormente, no Brasil, entre os santos da Igreja Catdlica e as divindades das religides africanas, forma
percebidas e gestadas ainda em continente africano, partindo dos primeiros contatos com a religido dos
portugueses” (BOTELHO, 2009, p. 117).
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A bibliografia a respeito desta manifestagdo popular somente ganha evidencia quando
referencia estudos sobre o congado a partir dessa nova roupagem. A gama de trabalhos
oferecidos sobre os rituais desde o cativeiro no Brasil as comunidades rurais atuais contribui
para o entendimento da importidncia desta manifestacdo que, usada como forma de
“resisténcia” pelos escravos, ainda hoje € simbolo de identidade para muitas pessoas em nosso
pais.

Partindo entdo desta perspectiva, as pesquisas sobre o congado colonial nos trazem
importantissimas contribuigdes, sendo ele descrito por diversos autores como uma heranga
africana adaptada pelos escravos a realidade da colonia. A maior parte dos documentos
disponiveis acerca dessas festividades contribui para que conhecamos mais e melhor a sua
conformagdo nacional, ja que a descrigdo do funcionamento destes festejos de santos
encontra-se disponivel principalmente nos relatos de viajantes que passaram pela colonia nos
século XVIII e XIX.

Com base nesta documentacdo pode-se afirmar que, a origem do congado ¢
reconhecidamente luso-afro-brasileira. De acordo com Lucas, “o catolicismo de Portugal
forneceu os elementos europeus da devocdo a Senhora do Rosario” e “a igreja no Brasil
reforgou essa crenga, enquanto os negros, de posse desses ingredientes, deram forma ao culto
e a festa” (LUCAS, 2002, p. 47). A coroagao de reis congos, por sua vez, permitia a0s negros
alcancar maior visibilidade expressando por meio dos festejos esse sincrético ritual. Esta
manifestacdo atuava ainda como forma de resgatar a memoria de seus antepassados que,
apesar das modificagdes sofridas, expressava a cultura natal dos escravos através da danca, da
musica e das devocdes. Representaria, “o que Antonil um dia chamara de “folguedo honesto”

”(REIS apud PRIORE, 2000, p. 85). Segundo Mary Del Priore:

¢, no entanto, da Bahia — mais precisamente de Santo Amaro, em 1760 — que
vem o registro mais completo das festas de reis Congo, sublinhando a
importancia e a fungdo que tais comemoragdes tinham para a comunidade
negra. Aparato, luxo e riquezas jamais sonhadas para esses segmentos,
considerados tradicionalmente pela historiografia como subalternos,
enfatizam (...) sua capacidade de acumulag@o. Seu potencial politico frente a
comunidade reafirmava-se, nesse momento, pela apresentacio do que
poderia parecer uma inversao completa: a sagragdo de um rei negro. Mas ¢
justamente essa capacidade de expor outras realidades que devolvia a festiva
dignidade aos negros e a sua cultura (PRIORE, 2000, p. 83).
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As festas em homenagem a Nossa Senhora do Rosario eram, neste periodo, realizadas
pelas irmandades dos homens pretos, sendo elas uma das Unicas formas de socializagdo de
negros escravos e forros no Brasil. Segundo Miranda, desde o século XVI, a principal fungao
destas confrarias eram divulgar a fé e a devocao na Virgem do Rosario por ocasido das festas
em sua homenagem realizadas, normalmente, no més de outubro. Estes festejos, por sua vez,
misturavam as culturas portuguesa, brasileira e africana, configurando uma das formas mais
simbolicas dos povos de cor, escravos ou livres, de se auto congregarem (MIRANDA, 1994,
p. 40/41).

Segundo Marina de Mello e Souza, ‘“escolher reis e capitdes foi uma das formas
encontradas pelos africanos escravizados para recriarem uma organizagdo comunitaria”. Neste
sentido, a eleicdo de autoridades negras era uma forma de identificacdo de determinados
grupos com as suas nagdes e representou no século XVIII, no caso de Minas Gerais, a
consagracdo das festas de coroagdo de reis do Congo (SOUZA, 2001, p. 249/251). A
realizacdo deste tipo de festejo representava assim o resgate de tradicdes “maternas”, que
imbricadas a cultura local, ndo deixaram de exprimir a identidade africana dos grupos de

reinado.

Ao se converterem ao catolicismo e ingressarem em irmandades, no
processo de constru¢do de novas identidades, os africanos e seus
descendentes recriaram miticamente aspectos de sua  historia e
desenvolveram rituais que reafirmavam algumas caracteristicas da
comunidade envolvida. A coroac¢do de rei congo no ambito da celebragio
festiva do santo padroeiro, na qual o grupo representava dancas que
dramatizavam episodios de sua historia, remetia a um passado africano,
resgatado pela vivéncia do catolicismo (SOUZA, 2001, p. 254).

Quando analisado pelo ponto de vista das desigualdades e a situagdo a que negros
escravos e pobres viviam no Brasil, podemos entender que a formacao identitaria
proporcionada pela apresentagdo do ritual de coroagdo negra funcionava, também, como uma
fuga da rotina de trabalho forcado a que esta classe estava submetida e dava sentido as suas
vidas, a despeito da condicdo de escravizados. A realizacdo destes festejos religiosos
populares era uma das unicas formas que esta sociedade excluida tinha para se “libertar”. A fé
em Nossa Senhora do Rosario auxiliava a vida dos negros a partir de um suporte devocional
capaz de tornar o seu dia-dia menos arduo. E esta uma das principais fungdes da festa
herdadas por nossa sociedade - a busca por um breve instante da redencdo do cotidiano. Vale

ressaltar ainda que elas significaram para os administradores coloniais uma forma de
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relaxamento da rotina didria dos escravos e permitiam, quando encerradas, “que a ordem fosse
retomada com mais tranqiiilidade” (SOUZA, 2001, p. 256).

Assim, as festas patrocinadas pelas irmandades negras no Brasil irrompiam como
forma de libertagdo para os escravos € negros pobres que uma vez por ano podiam se aliviar
das pressdes do cativeiro. Se desde Portugal as festas do Rosario foram, por diferentes
motivos, admitidas pela coroa, na colonia ela foi uma “vitoria contra a escravidao”, pois
permitia aos excluidos “reencontrar lagos étnicos e tribais, tecer redes de solidariedade”
(MIRANDA, 1994, p. 45). A sua construgdo singular devolvia aos negros e pobres da colonia
a dignidade que lhes era tirada todos os dias, pois revelava a opressdo e o sofrimento em que
viviam, permitindo-os se libertarem, pelo instante festivo, das amarras da exclusao. 19

Desta maneira, o congado nos dias de hoje ¢ celebrado em muitos lugares do Brasil
como a rememoragao dos tempos de cativeiro, atualizando todos os anos o mito fundador por
ocasido das festas de Nossa Senhora do Roséario, Sao Benedito e Santa Efigénia. As
comemoragdes variam de um local para o outro, mas mantém os fundamentos dos ritos,
mesclados entre liturgicos e profanos, refletindo uma manifestacdo catolica popular que,
desde os primeiros anos de sua formacdo, foi marcada pelo sincretismo religioso afro-
brasileiro-portugués. A festa do Rosario no pais ¢ um dos maiores exemplos de manutencao
de tradi¢des ancestrais e validam por meio de varias geragdes, através também das inovagdes
incorporadas em funcdo das mudangas na sociedade, a histéria do povo brasileiro, por meio
das diversas classes sociais que compdem este festejo hoje, impregnando-o de novos
significados.

O préximo capitulo abordard, justamente, os embates entre tradigdes € inovagdes na
sociedade contemporanea, levando em consideragdo as mudancas sociais € a inser¢ao de
novos padrdes culturais que podem comprometer a manifestacio de algumas festas
tradicionais, principalmente, aquelas ligadas a religido. A participacdo de jovens e velhos
portadores de cultura mostra-se fundamental para a manutengdo e a renovacao destes festejos,
demonstrando a forca da religidlo dos novos tempos para todas as geracdes. A
responsabilidade de todos na reapresentagdo de crencgas passadas apresenta novos sentidos,

diferentes dos da época colonial, mas permanecem ligados a ele, pela expressdo das dancgas e

'® para Marina de Mello e Souza (2001), apesar dos escravos “terem criado a festa, os ritos e os mitos a ela
relacionados, no contexto da sociedade colonial, associavam o cristianismo ao mundo dos ancestrais e a um
passado anterior a escravizacdo. No momento da festa, a comunidade negra se afirmava como portadora de
cultura e histérias prdprias, mesmo tendo adotado formas portuguesas para expressar valores africanos”
(SOUZA, 2001, p. 258/259).
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reafirmagdo dos mitos, que fazem da festa em nosso pais, um modo brasileiro de celebrar a

vida.
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4- TRADICAO E INOVACAO NAS MANIFESTACOES POPULARES
NACIONAIS: PROCESSOS EDUCATIVOS E O PROBLEMA DAS
GERACOES

Vimos nos capitulos 2 ¢ 3 uma descrigdo historica a respeito do surgimento dos
principais festejos populares nacionais, evidenciando suas conformagdes iniciais e adaptagdes
proporcionadas pelas mudangas sociais ao longo do tempo. Esses festejos, frutos de tradi¢des
populares antigas que sobreviveram com passar dos séculos, sofreram adaptacdes que
permitiram essa manutencao, refletindo ideais sociais propriamente delimitados no tempo e
no espago.

Dentro deste contexto, o presente capitulo tem por objetivo analisar o significado das
tradicoes festivas na sociedade atual levando em consideragdo os moldes em que estas foram
criadas em contraste com o surgimento da sociedade moderna e o nascimento de uma pos-
modernidade. O debate acerca do problema das geragdes encontra-se embutido nesta andlise a
fim de percebermos o papel da mudanca geracional dentro do processo de manutencao e/ou
desaparecimento de tradigdes. Este debate ¢ importante também na medida em que se apregoa
o surgimento de novas estruturas sociais em detrimento das velhas conformacgdes sociais na

nova €ra.

4.1- O conhecimento acerca da Tradicao

A palavra tradicdo vem do latim traditio, do verbo trans-dare e simboliza doagdo,
entrega, “a transmissdo completa, de um lado ao outro, tanto do saber do mestre aos seus
discipulos como de uma pessoa ou de um sentimento”. Ela se constitui, segundo Adriano
Rodrigues, em uma “modalidade totalizante da experiéncia” cuja caracteristica principal esta
em assimilar as diferentes dimensdes ontologicas da vida humana. Por outro lado, a verdade
na tradicdo ¢, conforme o autor, considerada bela e boa, e por isso “impede a distin¢do entre a
realidade e a sua representacdo”. Neste sentido, o conhecimento tradicional, “que preside as
visdes de mundo”, confere legitimidade e da sentido as acdes e discursos do homem
viabilizando-os dentro de um determinado grupo ou da comunidade de pertencimento
(RODRIGUES, 1997, p. 1).
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Nao ha autonomia do discurso nem da imagem em relagdo as coisas que
representam. Dai as proibi¢des € os tabus que incidem sobre a designacdo e
o fabrico de imagens de realidades interditas, como ¢é o caso da divindade, do
totem, de pessoas ou de objetos sagrados (RODRIGUES, 1997, p. 1).

Na historia da humanidade, “o conhecimento tradicional ¢ a forma mais antiga de
producdo de teorias, experiéncias, regras € conceitos, isto €, a mais ancestral forma de
produzir ciéncia”. Seu desenvolvimento encontra-se anterior as chamadas sociedades
modernas iniciadas no século XVI na Europa, e abrange um enorme campo de conhecimentos
proprios ligados a “técnicas de manejo de recursos naturais, métodos de caca e pesca”,
costumes alimentares e culturais que englobam teorias magicas e representagdes simbolicas e
rituais que sobrevivem, em alguns locais, até¢ os dias de hoje (MOREIRA, 2007, p. 33/34).
Trata-se, segundo Rodrigues, de “uma sabedoria que abarca a totalidade da experiéncia do
mundo e se transmite através das geragdes” (RODRIGUES, 1997, p. 1).

Conforme Neila e Vilela, a tradi¢ao encontra-se ligada as chamadas sociedades
tradicionais ou pré-modernas que se constituem naquelas de origem ligada ao mundo antigo,
no periodo em que predominavam o absolutismo e as praticas coletivas. Ela era uma
sociedade constituida basicamente pelo rural e pela pratica agricola, tendo sido fundamentada
pelas leis do sagrado, pelo mito e pela magia tanto no que diz respeito as esferas sociais como
as politicas (NEILA & VILELA, 2010, p. 1). Nos dias de hoje, as consideradas sociedades
tradicionais (os povos indigenas, os quilombolas e as comunidades locais) ainda guardam
semelhanga com o modo de vida antigo, tendo como principal caracteristica um sentido de
totalidade em que os interesses coletivos se sobressaem aos interesses individuais. Neste

sentido, de acordo com Moreira

(...) o que faz um grupo ser identificado como tradicional ndo € a localidade
onde se encontra, ele pode estar em uma unidade de conservacao, terra
indigena, terra quilombola, (...) num centro urbano, numa feira, nas casas
afro-religiosas (...), enfim, ndo ¢é o local que define quem elas sao, mas sim
seu modo de vida e as suas formas de estreitar relacdes com a diversidade
bioldgica, em funcdo de uma dependéncia que ndo precisa ser apenas com
fins de subsisténcia, pode ser também material, econdmica, cultural,
religiosa, espiritual, etc (MOREIRA, 2007, p. 36).
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Dentro deste contexto, a idéia de tradi¢do encontra-se atrelada a idéia de cultura
popular derivada de uma constru¢ao apresentada por estudiosos que a identificam com os
saberes do povo. De acordo com Ortiz (1985), até o século XVI ndo havia uma separacao
nitida entre cultura popular e cultura de elite, uma vez que a elite participava dos ritos e festas
religiosas do povo, apesar de o contrario nao acontecer. No entanto, “pouco a pouco comega a
ocorrer o distanciamento entre a cultura de elite e a cultura popular, intensificando o processo
de repressdo da primeira sobre a ultima”, isso por motivos politicos, sociais € econdmicos a
partir do nascimento da era moderna (ORTIZ apud CATENACCI, 2001, p. 1). “Dessa forma,
0 povo entra no debate moderno e passa a interessar para legitimar a hegemonia burguesa,
mas incomoda como o lugar do inculto”. Conforme Vivian Catenacci, a partir do momento
em que elas se separam atrela-se a uma identidade burguesa a no¢do de modernidade e a
cultura popular o carater de tradicional (CATENACCI, 2001, p. 1).

Nos dias de hoje, a tradicdo encontra-se entdo relacionada a comunidades,
principalmente rurais, e grupos que vivem de acordo com modos populares, através de
costumes, praticas sociais, comportamentos, festas e formas de vida baseadas no trabalho
coletivo, na solidariedade, na fé e crenca de mitos e ritos magicos. A estrutura cotidiana
destes povos tem por base valores morais consolidados pelo tempo dos antigos, reafirmados
pela experiéncia popular nos habitos, costumes, mas principalmente, por ocasido dos rituais
de celebragao festiva. Dentro deste contexto, a tradicdo, segundo Anthony Giddens, funciona
como “a cola que une essas instituicdes pré-modernas” e hoje seu significado encontra-se
relacionado ao controle do tempo, numa ligagao entre passado, presente e futuro (GIDDENS,
1997, p. 80).

A tradi¢do € uma orientacdo para o passado, de tal forma que o passado tem
uma pesada influéncia ou, mais precisamente, é constituido para ter pesada
influéncia sobre o presente. Mas, evidentemente, em certo sentido e em
qualquer medida, a tradi¢dao também diz respeito ao futuro, pois as praticas
estabelecidas sdo utilizadas como uma maneira de se organizar o tempo
futuro. O futuro é modelado sem que se tenha necessidade de esculpi-lo
como um territorio separado. A repeticao (...) chega a fazer o futuro voltar ao
passado, enquanto também aproxima o passado para reconstruir o futuro
(GIDDENS, 1997, p. 80).

A partir desta constatacdo, Giddens interliga a idéia de tradicdo a de memoria coletiva,
usando as proposicdes e a teoria de Halbwachs para melhor definir o conceito. De acordo com
o autor, a memoria coletiva, assim como a tradi¢do, estd ligada a “nocdo formular de verdade,

possui guardides e, ao contrario do costume, tem uma for¢a de unido que combina conteudo
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moral e emocional” a partir da pratica de rituais. Neste sentido, segundo Giddens, tanto o
conceito de memoria quanto o de tradi¢do “diz respeito a organizagdo do passado em relagao
ao presente (...) e por isso podemos dizer que a tradi¢do ¢ um meio organizador da memoria
coletiva”. Através do trabalho dos guardides da memoria e de sua continua interpretagdo, a
tradi¢do ¢ transmitida ao longo do tempo através das varias geracdes, sendo a garantia de sua
integridade possivel em vista desta interpretagdo (GIDDENS, 1997, p. 81). *°

De acordo com Giddens, a tradicdo pode ser considerada ‘“necessariamente ativa e
interpretativa” e isso acontece, principalmente, a partir da realiza¢do de rituais. Para o autor, o
ritual configura-se em algo que dé suporte a tradigdo, uma vez que a sua forma pratica garante
a sua preservacao. Ao se realizar atos ritualisticos, as comunidades praticantes atualizam a
tradicao e reforgam a experi€ncia cotidiana e os lagos entre os seus membros. Desta maneira,
a realizag¢do de rituais, segundo o autor, “traz a tradi¢do para a pratica” (GIDDENS, 1997, p.
82).

Outro ponto importante a se considerar ¢ o fato de que a tradigdo possui um contetido
moral que, segundo Giddens, tem a capacidade de unir os individuos através de um “carater
de vinculagao”. Segundo o autor, a tradi¢do “representa nao apenas o que ¢ feito em uma
sociedade, mas o que deve ser feito”, sendo suas bases psiquicas ligadas a afetividade. Neste
sentido, ha um profundo envolvimento da comunidade e do grupo praticante com os ritos e
costumes tradicionais através de uma “influéncia emocional” que garante a preservacao de
valores que permitem a conservagdo das tradigdes (GIDDENS, 1997). Desta maneira, de
acordo com Pollak, a adesdo a tradigdo proporcionada pela memoria coletiva se da pela
identifica¢dao proporcionada pela afabilidade ao grupo pela rememoragdo do passado, nao pela

coer¢ao (POLLAK, 1989).

A referéncia ao passado serve para manter a coesdo dos grupos e das
institui¢des que compdem uma sociedade, para definir seu lugar respectivo,
sua complementaridade, mas também as oposi¢des irredutiveis (POLLAK,
1989, p. 9).

A tradigdo ¢ assim um meio de identidade que segundo Giddens exclui o “outro”,

aquele que ndo participa do ritual e ndo vivencia a verdade formular:

2% Giddens tem por base o estudo de Halbwachs sobre memaria coletiva. De acordo com Giddens, Halbwchs
acredita que “o passado ndo é preservado, mas continuamente reconstruido, tendo como base o presente.
Essa reconstrucdo é parcialmente individual, mas, mais fundamentalmente, social ou coletiva” (Giddens, 1997,
p. 81).
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A identidade ¢ a cria¢do da constancia através do tempo, a verdadeira unidao
do passado com um futuro antecipado. Em todas as sociedades, a
manutencdo da identidade pessoal e sua conexdo com identidades sociais
mais amplas, é um requisito primordial de seguranca ontoldgica. Esta
preocupagdo psicologica é uma das principais for¢as que permitem as
tradi¢cdes criarem ligacdes emocionais tdo fortes por parte do crente. As
ameacas a integridade das tradigGes sdo, muito frequentemente, se nio

universalmente, experimentadas como ameagas a integridade do eu
(GIDDENS, 1997, p. 100).

Assim, acreditamos que a tradi¢ao, tal como Nildo Viana

expressa o conjunto de idéias, habitos, costumes de uma determinada
populacdo que é transmitida de uma geracdo para outra, sendo que seu
contetido é caracterizado por uma forte ligacdo com o passado, a afetividade,
relacOes familiares, sendo que em algumas sociedades assumem o carater de
uma convic¢do, possuindo um forte carater mobilizador. A tradi¢do é, assim,
tanto do ponto de vista da cultura quanto dos costumes, conservadora (...),
pois ela visa transmitir e, por conseguinte, conservar, determinados
costumes, crengas, idéias, etc (VIANA, 2011, p. 2).

4.1.2- As tradicdoes na sociedade contemporanea: entre a dissolucio e a

permanéncia

“Vivemos um tempo de mundo em que se apregoa que uma das
caracteristicas essenciais é o desenraizamento. A desconstrucdo dos mitos
(mesmos os da ciéncia), a volatizagdo do capital, a mercatiliza¢do do ser

>

humano, o esquecimento da pessoa, o “fim da historia”, enfim”.
(BRANDAO, 2010, p. 13).

Atualmente vivemos em um mundo marcado por dindmicas e profundas
transformagdes que promovem, a todo o momento, o surgimento ¢ a finalizacdo de teorias,
formas de comportamento, moda e estilos de vida que nos remetem a pensar na fragilidade
das estruturas sobre as quais a sociedade encontra-se amparada. Apos a chegada do novo
milénio e a concretizagdo de uma nova era, uma era pés-moderna como chamam os cientistas
sociais, novos discursos ¢ novos desafios reavaliam posicionamentos na sociedade, causando
sentimentos de desorientagdo e mal-estar, refletidos pela incerteza de um mundo todo dia
novo.

O mundo, ao longo dos séculos, passou por muitas transformagdes, que de uma forma
ou de outra revolucionaram diversos setores da sociedade, acarretando mudangas na producao
€ nos servicos e, consequentemente, produzindo modificagdes nas formas das relagdes sociais
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(TEIXEIRA, 2001, p. 18). Neste sentido, o século XXI apresenta-nos o apogeu de uma nova
era social, em que valores e padrdes culturais mudam a todo instante com o avanco cada vez
maior da ciéncia, das técnicas e das informagoes. Trata-se de uma nova sociedade classificada

por Giddens como “pos-tradicional” (GIDDENS, 1997, p. 73). *!

A nova agenda da ciéncia social diz respeito a duas esferas de
transformac@o. (...). Por um lado, ha a difusdo extensiva das instituicdes
modernas, universalizadas pelos processos de globalizagdo. Por outro, mas
imediatamente relacionados com a primeira, estdo os processos de mudanga
intencional, que podem ser conectados a radicalizagdo da modernidade.
Estes sdo processos de abandono, desincorporacdo e problematizagdo da
tradigdo (GIDDENS, 1997, p. 74).

A sociedade do século XXI, deste modo, vive momentos de grandes transformagdes
em que a velocidade das informagdes possibilita as pessoas novas formas de interacdo e
comunicacao impossiveis ha algumas décadas atrds. Os antigos meios de sociabilidade, assim
como algumas instituicdes tradicionais responsaveis pela composicdo de nosso modo de vida
ha séculos, sdo hoje vistas como em desuso, em que suas fungdes sdo questionadas pelos
varios setores da sociedade e pelos estudiosos das humanidades. A globalizacdo do mundo
proporciona, neste sentido, o surgimento de novas formas de relacionamentos entre as pessoas
o que, segundo Giddens acarreta a reformulacdo e a reorganizacdo de antigas formas de
organizacdes coletivas. Nos dias de hoje as tomadas de decisdes levam, muitas vezes, a
conseqiiéncias globais, dai a necessidade de criagdo de novos mecanismos de socializagao.

Esta nova dindmica, por sua vez, nos remete a pensar o lugar de tradigdes passadas,
ainda preservadas pela memoria social de alguns grupos, num tempo em que tudo avanga € o
que ontem era novidade, ja ndo nos ¢ hoje de nenhuma serventia. Pensar o significado ¢ a
importancia das tradigdes dentro deste contexto social parece-nos remeter a um tempo
distante, ultrapassado, ligado a um mundo em que, se perguntado aos nossos pais e avos,
relembraria costumes e valores nao pereciveis, conceitos e estruturas imutaveis. A sua
significacdo, portanto, nos apresentaria uma dissociagdo com a modernidade que coloca em

xeque a importancia de padrdes sociais tdo caros a humanidade, ligados a familia e a

afabilidade.

21 “Uma ordem pos -tradiconal ndo é uma ordem na qual a tradi¢do tenha desaparecido — longe disso. E uma
ordem em que a tradicdo muda de status. As tradicGes devem explicar-se, tornar-se abertas a interrogacdo ou
ao discurso.” (Giddens, 1994, p. 39).
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O nascimento dessa nova sociedade teve inicio no século XVI com a chegada da Idade
Moderna na Europa, tendo sido consolidada nos séculos XVIII e XIX, marcando um periodo
de intensas mudangas politicas, economicas e sociais. Com ela, houve a sobreposicdo dos
valores da sociedade tradicional com o predominio da “objetividade sobre a subjetividade, do
individual sobre o coletivo, da regra sobre o espontaneo”. O espirito trazido pela modernidade
veio envolvido pelo célculo, pela “racionalidade instrumental”, pela “dominagao burocratica”
e, principalmente, pelo “desencantamento do mundo” fato que levou a “perda do poder da
magia e da religido como fontes explicativas da realidade” (NEILA & VILELA, 2010). O

quadro abaixo sintetiza essas transformacdes:

Quadro 1- Diferencgas entre sociedade moderna e sociedade tradicional

Sociedade Moderna Sociedade Tradicional

Estado liberal Estado absolutista

Predominio do individualismo e da | Predominio do coletivismo e da tradicao

destradiconalizacao
Sociedade predominantemente urbana Sociedade predominantemente rural
Predominio da industria Predominio da agricultura

Predominio da razdo (racionalizagdo e | Predominio do sagrado, da magia e do
secularizacdo — separacdo entre igreja e | mito (sacralizacdo) nas esferas social e
Estado) politica

Fonte: NEILA & VILELA, 2010, p. 1

No entanto, muitos autores apregoam que a era em que vivemos nos dias de hoje
superou a modernidade e estariamos vivenciando uma nova era descrita por eles como pos-
moderna. De acordo com Queiroz, Guedes e Oliveira, a modernidade, “inaugurada ha
centenas de anos, (...) envelheceu e de longa data vem manifestando sinais inequivocos de
esgotamento”. Em vista disso, hd poucas décadas atrés surge nas ciéncias sociais ¢ humanas o
debate acerca do nascimento de uma pos-modernidade, o que amplia as discussdes sobre as
condicdes da sociedade atual e a sua denominagao.

Entretanto, segundo estes autores, tal debate encontra-se em construgdo e o conceito
de pés-moderno nos dias de hoje ainda levanta mais indagagdes que certezas: “quando teve

inicio? Como se caracteriza? Qual a sua abrangéncia? Rompe com a modernidade ou € apenas
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um prolongamento dela?” (QUEIROZ, GUEDES & OLIVEIRA, 2008, p. 94). Nao nos cabe
aqui adentrar nessa polémica, pois 0 nosso objetivo ndo estd em discutir se estamos ou nao
vivenciando uma realidade que necessita de uma denominag¢do nova, mas sim questionar até
que ponto essa realidade afeta os valores transmitidos pelas tradicdes e se estas encontram
lugar dentro da sociedade atual. Em vista disso, preferimos adotar o termo sociedade
contemporanea na qual os estilos de vida e as novas formas de organizagdo trazidas pela
modernidade sdo vividos ao extremo e encontram-se, segundo Giddens, totalmente
radicalizados (GIDDENS, 1990).

Dentro deste novo contexto entdo, de “interrupcao, incoeréncia, surpresa” em que oS
seres humanos sdo dominados constantemente por mudangas repentinas e estimulos sempre
renovados, Zygmunt Bauman afirma que na sociedade atual “ndo podemos mais tolerar o que
dura”. Fluidez - ¢ o que resume e rege a vida na sociedade contemporanea. Uma sociedade
fluida, sempre em mudanca. Uma “realidade que deveria ser emancipada da “mao morta” de
sua propria historia - e isso so poderia ser feito derretendo os s6lidos”, ou seja, “dissolvendo o

que quer que persistisse no tempo e fosse infenso a sua passagem ou imune a seu fluxo”:

Essa inteng¢do clamava, por sua vez, pela “profanagdo do sagrado”: pelo
repudio e destronamento do passado, e, antes ¢ acima de tudo, da “tradi¢do”
- isto é, o sedimento ou residuo do passado no presente; clamava pelo
esmagamento da armadura protetora forjada de crencas e lealdades que
permitiam que os sélidos resistissem a “liquefagdo”. Lembremos, no entanto,
que tudo isso seria feito ndo para acabar de uma vez por todas com os
solidos e construir um admiravel mundo novo livre deles para sempre, mas
para limpar a area para novos e aperfeicoados solidos para substituir o
conjunto herdado de soélidos deficientes e defeituosos por outro conjunto,
aperfeicoado e preferivelmente perfeito, e por isso ndao mais alteravel
(BAUMAN, 2000, p. 4/5).

De acordo com Bauman, as tradi¢des pré-modernas ligadas as “lealdades tradicionais,
aos direitos costumeiros” e as obrigagdes de parentesco e solidariedade, vivenciam hoje um
processo de desintegracdo em estagio avangado. Isso se d4 em funcdo da necessidade de
constru¢do de uma sociedade fundamentada pela razao, pelo calculo e pela necessidade,
segundo o autor, de “libertar a empresa de negocios dos grilhdes dos deveres para com a
familia e o lar e da densa trama das obrigacdes éticas” que causam embaracos politicos e
culturais (BAUMAN, 2000, p. 5). Neste sentido, Bauman enfatiza que o mundo atual ¢
transgressor, rompedor de fronteiras e “capaz de tudo desmoronar” (BAUMAN, 2000, p. 7).
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De acordo com Giddens as tradi¢cdes perderam na atualidade o lugar privilegiado que
ocuparam nas sociedades pré-modernas em favor de uma nova realidade marcada pelo que o
autor chamou de “reflexividade institucional” e “reflexividade social”. O termo institucional
diz respeito a era em que vivemos hoje significando que o fenémeno da reflexividade
acontece na vida social atual, enquanto que a “refexividade social” se constitui na capacidade
que os seres humanos, nos dias hoje, tém de escolher o seu proprio caminho, de acordo com
as suas proprias decisoes formadas em uma realidade na qual os discursos existentes t€ém o

poder de transforma-la. Essa reflexividade, por sua vez, de acordo com Giddens, pressupoe

uma autonomia de acao:

A reflexividade da vida social moderna consiste no fato de que as praticas
sociais sdo constantemente examinadas e reformuladas a luz de informacéo
renovada sobre essas proprias praticas, alterando assim seu carater
(GIDDENS, 1991, p. 45).

Assim, Giddens entende que nas culturas pré-modernas as tradigdes eram mais
valorizadas, pois tinham como uma de suas fungdes perpetuar os ensinamentos através das
geragdes. Essa reflexividade, portanto, se dava subordinada as tradi¢cdes, o que ndo acontece
nos dias atuais em fungdo dessa autonomia de agdes alcangada pelos individuos. As relagdes
de parentesco, segundo o autor, sao um exemplo de como o dialogo e a confianga, nos dias de
hoje, substituiu a autoridade total dos pais e membros mais velhos da familia. Os sistemas
politico, econdmico e social atualmente também garantem aos homens o poder de escolha e a
possibilidade de tomadas autonomas de decisdes que vao de encontro aos padrdes
formalizados e nao questionados das tradigdes. Em vista disso, acontece na atualidade o que
Giddens caracterizou de “destradicionalizacao” social (GIDDENS, 1993).

Contudo, conforme o autor, este ¢ um processo em andamento, pois a sociedade ainda
convive com velhas tradicdes que impedem que o homem aja livre totalmente atrapalhando,
assim, o desenvolvimento da reflexividade. A tradigdo, neste sentido, apresenta-se como um
empecilho para a formagdo do sujeito, na medida em que impde padrdes e normas de conduta
“pré-fabricadas”. “Os vicios e desvios sdo vistos como reminiscéncias de modos sociais
antigos que ainda resistem no presente. Sdo produtos de uma dindmica social na qual a

reflexividade ndo esta desenvolvida” (Paixao et al, 2004, p. 99).

Onde o nivel de reflexividade social permanece razoavelmente baixo, a
legitimidade politica continua a depender, em certa parte substancial, do
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simbolismo tradicional ¢ de maneiras preexistentes de se fazer as coisas.
Todo tipo de clientelismo e corrupgao pode ndo somente sobreviver, mas no
interior da lideranga politica, tornar-se um procedimento aceitavel
(GIDDENS, 1994, p. 51).

Neste sentido, Giddens entende que a reflexividade preserva a individualidade das
pessoas e proporciona um convivio mais humano baseado no didlogo e no poder de decisdo
que cada um deve ter. Apesar de ela oferecer riscos em vista desse proprio poder de decisdo
se tornar compulsivo na mao de pessoas que ndo possuem controle sobre o seu proprio eu, o
autor defende que ¢ a melhor maneira para se desenvolver uma sociedade mais democratica e
mais justa. No entanto, o autor ndo acredita no fim das tradicdes nessa sociedade pos-
tradicional, como veremos a seguir, mas defende que somente através de uma sociedade
altamente reflexiva podemos alcangar tanto a autonomia privada como a democracia nas

instancias publicas. Democracia essa que finalmente levara a formagdo de uma nova era.

4.1.3- Tradicao e Inovacao caminham juntas

Quando pensamos na sociedade em que vivemos hoje falar em tradigdes culturais pode
parecer anacronico diante das mudangas tecnoldgicas e cientificas que nos possibilitam
solucionar problemas didrios € que permitem que a vivéncia se torne mais facil e confortavel.
Para muitos, acredita-se no fim das manifestagdes culturais em fun¢ao do avangco da
informatica e dos meios eletronicos de comunicagdo que inviabilizam o contato face a face, a
necessidade de interacao pessoal e a sociabilidade proporcionada, entre outras, pela vivéncia
comum da fé. Este talvez seja, entdo, o desafio das novas geragdes: viver em um mundo onde
tudo, “do sabonete a Deus, perde o sentido de suas origens (...)” (BRANDAO, 2010, p. 14).

Segundo Giddens, nos dias de hoje, principalmente nos paises desenvolvidos, o que se
vé ¢ a destruicdo da comunidade local e de pequenas tradigdes que sobreviveram durante
muito tempo antes da chegada da sociedade moderna e isto ocorre em fun¢do de um profundo
e continuo esvaziamento cultural. De acordo com autor este fendmeno em progresso ocorre
em vista da dissolucdo da comunidade local que passa por um remodelamento “em razdo de
influéncias remotas trazidas para a area local”. Nesse sentido, essa dissolu¢do ndo significaria

o desaparecimento da vida local ou das praticas locais, mas sim o desenvolvimento de
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significados alterados de seus costumes que acabam por se tornar “reliquias ou habitos”
(GIDDENS, 1997, p. 124). %

Dentro deste contexto, Nildo Viana, apesar da analise inflexivelmente marxista,
evidencia o fracasso da tradicdo na sociedade atual como fruto de uma cultura nova
desenvolvida e divulgada pelos meios de comunicacao nas grandes cidades. Segundo o autor,
“a producdo cultural (...) da maioria da populagdo ndo é mais totalmente espontanea e sim
influenciada pelos meios oligopolistas de comunicacdo,” (...) sendo os povos urbanos mais
atingidos por este processo “do que a populagdo rural, embora isto ocorra de forma cada vez
mais intensa”. “A populagdo rural, devido as relacdes sociais persistentes, embora também
perdendo cada vez mais espago, € menor influéncia dos meios oligopolistas de comunicagao,
¢ (desta forma) mais ligada a tradicao do que a populagdo urbana”, principalmente aquela dos
grandes centros urbanos (VIANA, 2011, p. 2).

Por outro lado, Giddens acredita que “na ordem pos-tradicional as tradigdes nao
desaparecem totalmente; na verdade em alguns aspectos, € em alguns contextos, elas
florescem”. Isso porque o autor defende que as tradigdes ndo precisam ser milenares para
serem tradi¢cdes, uma tradigdo nova se constitui como tal em vista dos aspectos intrinsecos a
ela, ndo somente em fungdo do tempo de existéncia. Em vista disso, as tradigdes vivenciadas
através de ritualismos, por exemplo, continuam a existir na sociedade contemporanea, mas
isso, segundo o autor, enquanto eles forem capazes de ‘“construir interpretagdes do tempo
passado” (GIDDENS, 1997).

A partir de entdo, Giddens evidencia que uma determinada tradicdo somente sobrevive
na medida em que se abre ao didlogo com outras tradigdes e “so persistem na medida em que
se tornam passiveis de justificagdo discursiva” dialogando também com modos alternativos de
acdo, com vistas a evitar a violéncia causada pelo fundamentalismo. Neste sentido, as
tradigdes encontram lugar dentro da sociedade pods-tradicional, mas somente no ambito de

convivio com uma democracia dialdgica que ndo obriga a vida humana a fixar opinides dentro

> De acordo com Giddens “os habitos podem ser formas puramente pessoais de rotinizacdo. Sdo rotinas individuais de
um tipo ou de outro que tem um certo grau de forga unificadora, simplesmente em virtude da repeticdo regular. O
significado psicoldgico dessas rotinas ndo deve ser subestimado. Sdo de importancia basica para a seguranca ontoldgica, porque
proporcionam um meio estruturador para a continuidade da vida através de contextos diferentes de agdo. Em uma ordem pds
tradicional os habitos sdo regularmente infundidos por informagdes extraidas de sistemas abstratos , com que
também tendem freqlentemente a entrar em conflito (...). As reliquias sdo significantes de um passado que
ndo se desenvolveu ou pelo menos cujas conexdes causais com o presente ndo sdo parte daquilo que lhes
confere identidade. S3o itens exibidos em um mostruario”(GIDDENS, 1997, p. 124/125).
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de uma verdade imposta por uma determinada tradi¢do, mas também ndo elimina sua
importancia e o seu papel nos dias de hoje.

Partindo deste pressuposto, de acordo com Carlos Rodrigues Brandao, a tradi¢dao hoje
encontra-se atrelada a uma “idéia” equivocada de desenraizamento quando relacionada,
principalmente, ao mundo rural. Segundo o autor, a constante afirmacdo sobre o
desaparecimento de tradigdes faz parte do discurso atual “em um mundo regido pela logica
inquestionavel da ciéncia” e pela falta de raizes proporcionada pela presenga de seres fluidos
e sem identidade, marcados pela efemeridade de sentimentos e pela existéncia de teorias
mutaveis. Em vista disso, de acordo com Adriano Rodrigues, devemos considerar a sociedade
atual ndo como uma etapa dentro do tempo historico destinado a substituir a tradi¢do, pois
essa ¢ uma visdo demasiadamente simplista e redutora da realidade. Estas duas eras nao
podem ser divididas no tempo como se uma eliminasse a outra, pois na verdade, segundo o
autor, “ambas as modalidades da experiéncia deixaram de ser vistas como etapas epocais para
passarem a ser encaradas como modalidades distintas da experiéncia que coexistem num
mesmo espaco € numa mesma época’ (RODRIGUES, 1997, p. 1).

A oposicao entre tradigdo e inovacao deixou, assim, de ter carater predominantemente
temporal, ou seja, “(sociedades tradicionais versus sociedade moderna) e adquiriu um carater
predominantemente espacial (sociedade rural versus sociedade urbana)”. Por essa razdo, o
conceito de tradi¢do, atualmente, ¢ muitas vezes relacionado com a idéia de mundo rural ¢ a
um tempo mais lento caracteristico desta sociedade que, ao contrario dos grandes centros
urbanos, consegue preservar valores e idéias comuns combinadas a uma tecnologia basica que
também compoe essa sociedade. Esta associagdo, por sua vez, desligada, até certo ponto, das
excessivas exigéncias do capitalismo moderno, caracteriza o mundo rural como aquele que
ainda hoje consegue preservar as raizes de sua existéncia (VIANA, 2011, p. 2).

Dentro deste contexto, o mundo rural possui ainda hoje caracteristicas das sociedades
tradicionais e por isso conserva suas tradigdes, baseadas no interesse de sua populacdo em
preservar as raizes culturais de suas comunidades a partir do envolvimento de diferentes
geracdes no processo de transmissdo de suas memorias. A idéia de tradicdo encontra-se
atrelada, neste sentido, as manifestagcdes populares ligadas principalmente a religido, sendo
que os festejos de santos padroeiros caracteristicos deste mundo rural, em todo Brasil,
refletem a permanéncia de tradicdes ainda no seio das comunidades camponesas, marcadas,
ao contrario das citadinas, por relagdes de solidariedade, reciprocidade e lagcos de compadrio

(MAUSS, 1988). Os estudos a respeito do mundo rural afirmam, deste modo, serem estes
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lacos os responsdveis pela preservacdo das tradigdes populares, pois eles atuam como

referéncia para a vida e como forma de apoio para seus membros ¢ entre eles.

A palavra reciprocidade significa a existéncia de uma relacio de um
primeiro termo para um segundo, bem como do segundo para o primeiro. A
reciprocidade é uma relacdo que se redobra. A etnologia adotou esta palavra
para designar as prestacdes econdmicas ¢ simbolicas das sociedades
tradicionais (SABOURIN, 2009, p. 64).

As comunidades rurais, dentro desta perspectiva, funcionam como repositorios da
tradicdo e isso ocorre, de acordo com Sabourin, porque elas carregam “as nog¢des de
parentesco, espiritualidade religiosa e compartilhamento de recursos, o que a aproxima do
conceito de reciprocidade de forma singular”. De acordo com Fichter (apud SABOURIN,
2009) uma comunidade se define pela formacao de um grupo de individuos dentro de um
determinado territorio “que mantém relagdes reciprocas e utilizam recursos comuns para
satisfazer projetos comuns”. Esta nocdo define as comunidades rurais a partir da sua
congregagao coletiva, de comprometimento mutuo e solidariedade baseada na amizade, no
parentesco € no sentimento de pertencimento proprio das sociedades tradicionais
(SABOURIN, 2009, p. 48). A reciprocidade, por fim, gera o vinculo social que garante a
reproducado da tradigao e das sociedades rurais (MAUSS, 1988).

Neste sentido, as comunidades rurais, de acordo com Sabourin, existem e se
desenvolvem em razao deste sentimento que funciona para criar € conservar os lacos entre os
seus membros e, consequentemente, para preservar as tradigdes de um determinado grupo,
pois criam uma identidade coletiva de ‘“compartilhamento de saberes, praticas e valores
simbolicos de referéncia comum” responsaveis por sua constituicao. Para o autor, a religiao
também faz parte desse processo € € um dos principais motores desta unido coletiva, uma vez
que ela ¢ responsavel, na maioria das vezes, pelos valores preservados pela tradigao
(SABOURIN, 2009, p. 51). As tradi¢des religiosas, desta maneira, alicergam a comunidade,
pois fortalecem os lagos de unido entre os individuos e reforgam “as nogdes de submissdo e
obrigacdo que marcam a ideologia do camponés brasileiro” (FORMAN apud SABOURIN,
2009, p. 51).

Dito isso, acreditamos que estas caracteristicas das comunidades rurais sdo
responsaveis pela manutengdo das estruturas tradicionais, que em detrimento da racionalidade

e da individualidade dominantes nos dias atuais, conservam lagos de coletividade, de dadiva e
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de reciprocidade. Estes, por sua vez, se afirmam, segundo Sabourin, por ocasido das “festas
familiares e religiosas” bem como de outras formas de hospitalidade que reforcam os lagos de
parentesco, amizade e vizinhanga entre os individuos. Isto garante a reprodugdo da

comunidade ¢ a criacdo de uma identidade comum reafirmada pela atualizagdo da tradigdo:

A reciprocidade generalizada (dadiva proporcionada a todos) pode ser
observada na ocasido de convites e festas locais, religiosas (pagamento de
promessas, celebracdo dos santos patronos), familiares (batismo, casamento
e funerais) ou domésticas (abate e preparacdo de um animal) (SABOURIN,
2009, p. 54).

Assim, a reciprocidade se expressa por meio de formas de solidariedade, na
producdo ou na redistribui¢do de alimentos, que constituem o nivel do real;
mas ela existe também no plano simbolico, através da reza, do canto e do
compartilhamento do verbo (SABOURIN, 2009, p. 52).

Pode-se dizer assim, que a tradi¢do, tal como Sabourin propde, ¢ uma caracteristica
hoje tipica, principalmente, das sociedades rurais que conservam os fundamentos tradicionais
que dao sentido as trocas sociais e reafirmam os lagos entre os individuos. Giddens (1997)
acredita também que as tradigdes encontram-se presentes na sociedade contemporanea, pois a
celebragdo de rituais garante a sua pratica e a transmissdao da tradicdo garante a sua
reproducdo. Por fim, tal como Geertz, acreditamos que os rituais em qualquer sociedade, sdo
extremamente necessarios ao homem, pois representam, “um polimento no mundo mundano
das relagdes sociais e dos acontecimentos psicoldgicos (...) (dando a eles) um colorido a seu
sentido do racional, do pratico, do humano e do moral” (GEERTZ, 2008, p. 90). Desta forma,
em meio a adaptagdes e interpretagdes causadas pela mudanga geracional, as tradigdes

sobrevivem a dindmica plural e fragmentada da sociedade atual. %

4.2- O problema das geracoes

As tradigdes culturais materializadas sob a forma de festas populares encontram-se
dentro deste processo de sobrevivéncia e adequacdo a nova realidade social contemporanea.

Muitos estudiosos das ciéncias humanas e sociais temem que estas desapare¢am com o

> N3o gueremos dizer aqui que as cidades e os grandes centros urbanos nao realizam festas e nem preservam
suas tradicdes. Um exemplo é a cidade de Contagem em Minas Gerais que realiza a festa do Rosario em uma
de suas comunidades mais tradicionais, a comunidade dos Arturos. Afirmamos somente que, de maneira geral,
as sociedades rurais conservam suas tradigdes por terem menor contato com as novas tecnologias e formas
modernas de socializacdo.
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avanco de novas formas de entretenimento e lazer ligadas a tecnologia e novos estilos festivos
e musicais que interessam as camadas mais jovens da populacdo, fato que coloca em
detrimento as manifestacdes culturais legadas pelos mais velhos.

Como enfatizado no primeiro capitulo desta dissertagdo, podemos considerar também
que o significado para a realiza¢do de festas muda com o passar do tempo, sendo que algumas
delas também podem desaparecer e dar lugar a outros estilos festivos de acordo com as
necessidades da sociedade que as realizam. Algumas festas, no entanto, sobrevivem ao tempo,
atreladas a uma tradicdo que permanece gragas ao interesse dos grupos que as promovem.
Dentro deste contexto, a mudanca geracional exerce um papel importante, tanto no que diz
respeito a continuidade de algumas tradigdes festivas, bem como na transformacgdo ou
extingdo de algumas delas. Neste sentido, cabe aos jovens e também aos velhos portadores de
cultura garantir a permanéncia ou o esgotamento de alguns festejos, a partir da atribuicao de
significados que déem ou ndo a importancia necessaria para a sua realizacao.

Os debates acerca das mudangas geracionais sdo, todavia, recentes. A maioria deles
enfatiza a importancia das novas geragdes para a continuidade ou rompimento de padrdes
sociais que serao responsaveis ou nao por fundamentar a sociedade. O mundo em que
vivemos hoje descreve esse debate em que a juventude exerce ao mesmo tempo papéis
opostos no que diz respeito ao rompimento com a cultura, bem como a preservagao do futuro.
E no que diz respeito a mudanga geracional nas tradi¢cdes culturais, bem como o papel do
jovem neste processo, a bibliografia a respeito deixa a desejar, presumindo, neste caso, a
insignificancia das culturas populares nesse processo, negligenciando, do mesmo modo, o
interesse da juventude pelas tradicdes populares. E apesar de o conceito de geragdes estar
sendo retomado nas analises sociologicas através de novas tematicas relacionadas as
diferencas de classes, questdes étnico raciais, desigualdades de género, entre outros, ele
continua negligenciado em vista da pouca teorizacdo (WELLER, 2010, p.1).

Em vista disso, ainda hoje, a maior referéncia de estudo sobre o conceito de geragdo e
a participacdo da juventude no processo de mudanca geracional ¢ a obra de Karl Mannheim,
datada de 1928. Nela, o autor apresenta uma brilhante perspectiva sobre “o problema das
geracdes”, sendo a definicdo do conceito tdo atual que seu nome ¢ fortemente lembrado
dentro da sociologia do conhecimento e como o pioneiro da sociologia da juventude. No
entanto, outros nomes importantes deram inicio aos debates acerca do problema das geragdes
e impulsionaram os estudos sociologicos sobre o tema, apesar de alguns terem sido superados

em muitos aspectos. Desde Augusto Comte, a andlise do termo abre portas a discussdes que
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buscam ampliar a significa¢do do conceito possibilitando, cada vez, mais novos estudos
acerca das mudangas geracionais, bem como acerca do lugar das tradigdes e a participacio
dos velhos portadores de cultura nesse processo, alimentando ainda as pesquisas sobre
juventude dentro da sociedade contemporanea.

Segundo Feixa (2010), a nogdo de geragdo foi desenvolvida nas ci€ncias sociais em

trés periodos histdricos diferentes:

1. Nos anos 1920, ‘“as bases filosoficas sdo formuladas em torno da nog¢do de
“revezamento geracional” (sucessdo e coexisténcia de geragdes), existindo um
consenso geral sobre este aspecto (ORTEGA y GASSET, 1923; MANNHEIM 1928)”.

2. Durante os anos 1960, na época do protesto, uma teoria em torno da nocdo de
“problema geracional” (e conflito geracional) ¢ fundamentada sobre a teoria do
conflito (FEUER, 1968; MENDEL 1969).

3. Em meados dos anos 1990, “surge uma nova teoria em torno da noc¢ao de sobreposi¢ao
geracional” relacionada a situagdo em que “os jovens sao mais habilidosos do que as
geragdes anteriores em um centro de inovagdo para a sociedade: a tecnologia digital

(TAPSCOTT 1998; CHISHOLM, 2005)”.

No entanto, neste trabalho nos deteremos mais a analise dos classicos, em uma breve
revisdo do pensamento socioldégico de Augusto Comte, Dilthey e, principalmente, Karl

Mannheim, cuja significagdo do conceito de geragao sera por nds adotada aqui neste estudo.

4.2.1- O conceito de geracoes segundo Augusto Comte

Uma das primeiras tentativas de significacdo do conceito de geracdes foi apresentada
por Augusto Comte e refletia uma concep¢do mecanica e linear sobre o tempo, afirmando
uma idéia evolutiva acerca da mudanca geracional. O enfoque positivista desta teoria aderiu
ao conceito um ritmo biolégico relacionado ao progresso e a duracdo limitada da vida,
considerando o fator idade a principal referencia de determinagao de uma dada geragao.

Neste sentido, a vertente positivista, provinda do pensamento liberal francés, analisa o
problema das geracdes através de um viés quantitativo, em que associa o progresso da
humanidade ao fator bioldgico, ou seja, a sua limitagdo organica para se manter até a entrada

de uma nova geracao, cujo tempo médio de duragdo estaria em torno de 30 anos. Este ritmo
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calculado por Comte, por sua vez, significaria o tempo de substituicdo de uma geragdo para
outra na vida publica, sendo este tempo dado pela idéia de progresso — “o resultado do
entrelacamento equilibrado entre as mudangas produzidas pela nova geracao e a estabilidade
mantida pelas geragdes mais velhas” (FEIXA & LECCARDI, 2010, p. 187).

A idéia principal ligada aos positivistas esta relacionada, por sua vez, a uma historia
do progresso, dada pela objetividade e pela continuidade. O ritmo da histéria, desta maneira,
se desenrola em vista de determinantes biologicos que inevitavelmente irdo decretar o fime a
chegada de uma nova geracao, eliminando aos poucos, sem negar, os velhos padrdes para a
adog¢do de novas estruturas e novas formas de comportamento mais inovadoras. Assim, Comte
propos, através do positivismo, uma lei geral para o ritmo da historia, a partir de uma lei
biolégica de duragdo limitada para a vida do homem, do fator idade, do progresso e de suas

etapas (WELLER, 2010, p. 207).

A meta é compreender imediatamente as mudangas formais das correntes
espirituais e sociais a partir da esfera biologica, apreender a forma de
progresso da espécie humana com base nos elementos vitalicios. Nisto
simplifica-se tudo o que é possivel: a psicologia esquematica trata de
estabelecer continuamente a velhice como o elemento conservador e a
juventude ¢é vista unicamente em seu aspecto tempestuoso. A histéria das
ciéncias humanas aparece nessa caracterizacdo como se houvessem sido
estudadas apenas as tabelas cronologicas historicas. Apos essa simplificacdo,
a dificuldade do problema parece residir apenas sobre este aspecto: encontrar
o tempo médio no qual uma geracdo anterior ¢ substituida por uma nova na
vida publica e, sobretudo, encontrar o ponto de inicio natural no qual se
procede um corte na historia, a partir do qual se deve comegar a contar. A
duracdo da geracdo ¢ determinada de forma diversa a cada momento. Alguns
fixam a duragdo em 15 anos; mas a maioria em 30, considerando que os
primeiros 30 anos sdo os anos de formac¢ao, quando, normalmente, se inicia
o processo individual criativo do individuo; aos 60 o ser humano deixa a
vida ptblica (MANNHEIM apud WELLER, 2010, p. 207/208).

4.2.2- O conceito de geracdes segundo Dilthey

Negado pela histéria e sobreposto por novas abordagens tedrico-metodologicas, o
positivismo liberal francés deixou de exercer grande influéncia no pensamento no inicio do
século XX com o surgimento da teoria historico-romantica alema que aderiu ao conceito de
geracdes um novo significado. O ritmo mecanico, externalizado e calculado da histéria, dado

pelos adeptos da concepgdo comteana, ja ndo ¢ mais satisfatorio nos estudos sobre o problema
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das geragdes, que buscam associar a esta idéia um principio qualitativo que nega o fluxo
linear, biolégico e progressista do tempo.

Dentro deste contexto, Dilthey analisa o problema das geragdes a partir de uma
conexao qualitativa entre a mudanga geracional e o ritmo da histéria, marcado por um tempo
interior ndo mensuravel. Diante desta percepcao, Dilthey, ao contrario de Comte afirma que a
sucessdo de geragdes nio estd subordinada a um tempo cronoldgico limitado, uma vez que
esta sucessdo nao ¢ importante, ja que as geracoes devem ser definidas em “termos de
relagdes de contemporaneidade” consistindo em um “conjunto de pessoas sujeitas em seus
anos de maleabilidade maxima a influéncias historicas comuns (intelectuais, sociais e
politicas)” (FEIXA & LECCARDI, 2010: 188). Dito de outra maneira, para o autor, uma
geracdo se define por um niimero de pessoas que compartilham as mesmas experiéncias € os
mesmos acontecimentos dentro de uma vivéncia historica.

Neste sentido, podemos enfatizar dois aspectos relevantes e inovadores da teoria de

Dilthey:

1. A contraposicdo entre a mensuracao quantitativa positivista € a compreensao
qualitativa do tempo relacionado a vivéncia interior dentro da histoéria.
2. O fendémeno da contemporaneidade ou simultaneidade responsavel pela formagao de

uma geracao.

Assim, Dilthey defende que as experi€ncias historicas vividas pelos individuos sdo as
responsaveis pela formacao de uma geracao, sendo que a sua constituicdo depende que estas
experiéncias sejam homogéneas. A contemporaneidade, desta maneira, “nao significa uma
data cronologica no histérico da humanidade, mas uma similaridade de influéncias existentes”
(MANNHEIM apud WELLER, 2010, p. 208). A nocdo de geracdo da teoria de Dilthey
diferencia-se assim pela significacdo dada a nocdo de tempo humano e tempo historico,
através da compreensao da existéncia de um tempo interior ndo mensuravel, ndo apreendido

matematicamente.

Para Dilthey, a vida humana é uma temporalidade. A conexao entre o tempo
humano e o tempo histérico provém principalmente da capacidade de
moldar, uniformizar o tempo pessoal e interpretd-lo num todo significativo.
Mas ela também estd intimamente associada a historicidade decorrente de
um ponto de vista adicional. E a historia que possibilita de fato 4 mente
humana emancipar- se da tradi¢do da natureza. De acordo com Dilthey, o
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tempo desta ultima, ao contrario do tempo humano, ¢ formado por uma série
de eventos descontinuos de valor igual, destituida de uma estrutura de
passado, presente e futuro. A natureza ndo tem historia e ¢&,
consequentemente, teoricamente irrelevante (FEIXA & LECCARDI, 2010,
p- 189).

4.2.3- O conceito de geracio de Karl Mannheim e a importancia da mudanca

geracional para a manutencao das tradi¢coes culturais

Os escritos de Karl Mannheim sdo ainda hoje referencia de estudo para aqueles que
trabalham com a questdo geracional e o problema das gera¢des na sociedade atual e, por se
tratar de um classico, representa para muitos outros autores “a mais completa tentativa de
explicagdo do tema” (DOMINGUES apud WELLER, 2007, p. 2). Entre as obras mais
promissoras de Mannheim no desafio de significar o conceito de geragdes encontra-se O
Problema das Geragoes de 1928, em que o autor nos abre a possibilidade para uma nova
visdo do assunto, contrapondo-se a abordagem positivista e revolucionando a abordagem
historico-romantica do qual € adepto.

Mannheim, assim como a teoria defendida por Dilthey, define o conceito de geracao
com base em fundamentos qualitativos, que o signifique além de uma definicdo puramente
biolégica, determinada por periodos de tempo postos quantitativamente, implicando um
sentido social ao termo, localizando-o no tempo e no espaco. O autor, no entanto, faz uma
reavaliacdo da definicdo histérico-romantica sobre o tema e contribui para a ampliacao da
significagdo do conceito apresentada por essa teoria, ampliando as idéias e as definigdes
apresentadas por seus adeptos.

O autor defende, assim, que o vinculo geracional estabelecido entre determinadas
pessoas ¢ realmente “fruto das experiéncias vividas na contemporaneidade”, mas que “a
posicdo comum daqueles nascidos em um mesmo tempo cronoldgico ndo estd dada pela
possibilidade de presenciarem os mesmos acontecimentos € sim de processarem esses
acontecimentos da mesma forma” (WELLER, 2007, p. 1). Nesse sentido Mannheim acredita
que em uma determinada sociedade podem existir diferentes geracdes que “vivenciam tempos
interiores diferentes em um mesmo periodo cronolégico” (MANNHEIM apud WELLER,
2010, p. 209). Neste sentido, aplica o principio da “ndo contemporaneidade dos

contemporaneos” através do qual o autor define uma geracdo pela formacio de pessoas que
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. . . . . , .24
possuem experiéncias interiores comuns, movidas por uma mesma enteléquia. =" Desta forma,

entendemos o conceito de geracdo, tal como Mannheim:

Los individuos que crecen como contemporaneos experimentan tanto en los
afios de gran receptividad las mismas influencias directrices de la cultura
intelectual que les moldea y de la situacion politico-social. Constituyen una
generacion, una contemporaneidad, porque esas influencias son unitarias. Se
produce asi un vuelco: se pasa a considerar que, en lugar de ser un simple
dato cronolégico, la contemporaneidad significa, en la historia del espiritu, la
existéncia de influencias similares (MANNHEIM, 1993, p. 199).

Posicao Geracional — Conexiao Geracional — Unidade Geracional:

A andlise de Mannheim diferencia-se das demais pela separagdo e explicacdo do
conceito em trés categorias de analise: a posi¢ao geracional, a conexdo geracional e a unidade

geracional.

1. Posigao Geracional: ela ¢ definida pela possibilidade ou a potencialidade que um
grupo de individuos tem de adquirir as mesmas experiéncias comuns e de processar
esses acontecimentos de forma semelhante.

2. Conexao Geracional: a conexdo geracional abrange uma definicado mais complexa. Ela
se constitui por individuos que pertencem a mesma posi¢ao geracional e participam de
um destino comum dentro de uma unidade histérico-social. Aqui, o autor amplia a
idéia de posi¢ao geracional, pois a conexdao nao ¢ definida pela possibilidade de
participar das mesmas experiéncias, € sim pela participagdo concreta em uma pratica
coletiva, seja ela qual for.

3. Unidade Geracional: essa idéia afunila mais o conceito, pois individuos que pertencem
a mesma conexao geracional podem fazer parte de unidades geracionais diferentes. A
unidade geracional estd relacionada a uma adesdo mais concreta entre individuos

definida por empatias politicas, sociais e culturais.

24 , . . . . . . P ~
O termo enteléquia simboliza os objetivos internos e metas intimas comuns a uma mesma geragao,
responsavel por impulsiona-la. Relaciona-se com o que o autor chamou de “espirito do tempo” de uma
determinada época ou a sua desconstrucdo (Mannheim, 1993).
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Deste modo, o que forma uma geragdo ndo ¢ a presenca de jovens ou velhos
definidas por uma data de nascimento comum. A “demarcacdo geracional” ¢ algo “apenas
potencial” (MANNHEIM apud FEIXA & LECCARDI, 2010). Desta forma, o autor utiliza
estes termos para definir a participagdo e a limitagdo de uma geracdo dentro de um
determinado contexto histérico, demarcado pela mudanga geracional tipica de nossa
sociedade. Mannheim valida a significancia da presenca de diferentes geracdes e a limitagao
de uma conexao geracional no espago, no que diz respeito a sua modificacdo de tempos em
tempos, assim como a importancia deste processo.

Na perspectiva do autor, a mudanca geracional ganha importancia na medida em que
ela se torna responsdvel pela renovagdo da sociedade. Segundo ele, a irrup¢do de novos
portadores de cultura € responsavel pela dinamicidade e vitalidade sociais, possibilitando ao
mesmo tempo a incorporagdo de novos elementos e a conservagdo de dados da tradicao
realmente importantes (MANNHEIM, 1993). A mudanga de geracdes ao longo do tempo ¢
uma caracteristica de todas as sociedades, tal como as que vivemos, sendo sua inexisténcia,

segundo o autor, uma caracteristica possivel somente nas sociedades utopicas.

La irrupcion de nuevos hombres hace, ciertamente, que si pierdan bienes
constantemente acumulados; pero crea inconscientemente la novedosa
eleccion que se hace necesaria, la revision en el dominio de lo que esta
disponible; nos ensefia a olvidar lo que ya no es util, a pretender lo que
todavia no se ha conquistado (MANNHEIM, 1993, p. 213).

Neste sentido, segundo Forquin, podemos enfatizar que,

as «transi¢oes entre geracdes» constituem, com toda evidéncia, uma espécie
de lei universal do mundo vivo: o fato de que as espécies vivas perduram e
se reproduzem as custas de uma renovacao permanente dos individuos, e que
essa renovacdo ¢ submetida ao ciclo perpétuo da vida e da morte
(FORQUIN, 2003, p. 1).

Por essa razdo, a limitacdo de uma determinada geracdo no decorrer da historia,
garante um fluxo continuo na mudanca geracional prépria da vida social, acarretando,
conforme Mannheim, a necessidade da “transmissao constante de bens culturais acumulados”,
de forma a perpetuar tradicdes ancoradas por um determinado tempo. Acreditamos, em vista
disso, que a entrada dos novos portadores de cultura ¢ tdo significativa quanto a saida dos
velhos, pois o afastamento destes das modalidades culturais “suscita a memoria ou a

recordacdo social, tdo importante quanto o esquecimento daquilo que deixou de ser
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significativo ou necessario” e torna a vivéncia passada, presente na vida daqueles que irdo
assumir os valores de uma determinada tradicdo (WELLER, 2010, p. 212). Compreendemos
assim, tal como Foracchi, que “a continuidade das geracdes ¢ fundamental para assegurar a
criacdo cultural e a transmissdo da cultura” (FORACCHI, 1972, p. 22).

No ambito das tradi¢des populares, podemos inferir, deste modo, que a sobrevivéncia
delas se faz também pela entrada de novos membros, o que acarreta a perda de alguns bens
culturais acumulados, mas a0 mesmo tempo possibilita que estas sobrevivam ao longo dos
anos, pela inovagdo e adequacdo as novas exigéncias sociais. Através da incorporagdo de
novos elementos caracteristicos das novas geragdes, as tradicdes se renovam e podem se
manter, reafirmando, pois, que a mudanca geracional € necessaria para a continuidade da

cultura.

4.2.4- O conceito de geracodes: novas perspectivas

Apesar de Mannheim ainda hoje ser considerado uma das principais referéncias para
os estudos de geracdes, alguns autores vieram apoOs dele e ampliaram o seu conceito
apresentando novas caracteristicas € novas perspectivas para se analisar o problema das
geragdes. Dentre eles, encontra-se o socidlogo inglés Philip Abrams que ap6s cingiienta anos
de langamento da teoria original de Mannheim, aprofunda a idéia de geragdo apresentada por
este autor, a partir de um viés historico-social, relacionando-o a um tempo individual e social,
enfatizando a idéia de identidade em sua filiagdo com registros historicos (FEIXA &
LECCARDI, 2010, p. 190).

“O ponto de partida de Abrams foi sua convicgdo de que a individualidade e a
sociedade sdao construcdes historicas” e que existe uma interconexao entre elas que precisa ser
levada em consideragdo e, portanto, analisada, a partir de um “modelo de referéncia historico-
social”. A definicdo de identidade passa a ser retrata, dessa forma, “como consciéncia do
entrelagamento da historia individual e da histéria social”, descartando as idéias que possuem
como base termos psicologicos e sociolingiiisticos. Para Abrams “uma geracdo, no sentido
sociologico, ¢”, deste modo “o periodo de tempo durante o qual a identidade ¢ construida a
partir de recursos e significados que estdo socialmente e historicamente disponiveis”. Neste
sentido, as novas geracdes vao sempre gerar identidades renovadas e assim, novas

possibilidades de acdo (FEIXA & LECCARDI, 2010, p. 190/191).
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Sociologicamente, portanto, as geragdes nao surgem da cadéncia temporal
estabelecida por uma sucess@o de geragdes bioldgicas. Em outras palavras:
nao ha padronizagdo do tempo para medir ou prognosticar seu ritmo. Do
ponto de vista sociologico, uma geracdo pode ter dez anos, ou como
aconteceu nas sociedades pré-modernas, varios séculos. Pode incluir uma
pluralidade de geragdes biograficas ou, como na histéria de muitas
sociedades tradicionais, apresentar apenas uma geracao sociologica (FEIXA
& LECCARDI, 2010, p. 191).

De acordo com os autores, outras teorias ganharam terreno nos ultimos anos,
principalmente na Italia, relacionando a idéia de geragdo a descendéncia, tendo o conceito de
“consciéncia geracional” ganhado grande destaque dentro destas discussdes. Os italianos
atribuem significancia a esse conceito, pois ele “permite que o tempo biografico e o tempo
social sejam interligados (...) € que a dimensao da reflexividade seja introduzida na analise da
dindmica geracional e nos processos de mudanga social”’. A consciéncia geracional, por sua
vez, € responsavel por “mostrar os modos pelos quais as continuidades e descontinuidades
historico-sociais, como reprocessadas pelos individuos, se configuram como base para a
construgdo dos lagos sociais entre diferentes geragdes” (FEIXA & LECCARDI, 2010, p. 192).

Feixa e Leccardi enfatizam ainda que esta idéia de consciéncia geracional encontra-se
relacionada, em primeiro lugar com a historicidade e em segundo com a dimensdo da
experiéncia. A historicidade estd ligada com a capacidade de se perceber que existe um
passado, um presente e um futuro, “que se prolongam para além de sua propria experiéncia”,
ou seja, que se relacionam com geragdes passadas e futuras, a partir de um vinculo elaborado
subjetivamente. A dimensdo da experiéncia, por sua vez, se constitui na “capacidade de a
consciéncia geracional promover um contato profundo com o tempo da vida — uma dimensao
crucial que ¢ a base para o processamento da experiéncia”’. Neste sentido, a consciéncia
geracional promove uma abordagem reflexiva envolvendo a idéia de proximidade e/ou

distancia entre geragdes familiares (FEIXA & LECCARDI, 2010, p. 192).

Quando esta consciéncia estd presente as relagdes intergeracionais tornam-se
dominio da elaboragdo subjetiva. Consciéncia de seu proprio tempo de vida
significa, consequentemente, estar consciente de que essas relacdes sdo
atravessadas e construidas num significativo e maior periodo de tempo.
Devido a mediagdo das relagdes afetivas na familia, esta relacdo com a
temporalidade histérica e social adquire ressonancias pessoais. Adquire o
registro do “conhecido” e também fala a linguagem das emocdes. Historia
torna-se memoria coletiva (Halbwachs, 1950, 1975), ¢ a memodria coletiva
sustenta e cria a memoria pessoal (FEIXA & LECCARDI, 2010, p. 193)
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4.3- Processos educativos nas mudancas geracionais: a saida dos velhos
portadores de cultura

A preservacao de tradi¢cdes baseadas na entrada e saida dos novos e velhos portadores
de cultura requer uma “estruturacdo” educacional que viabilize a passagem dos
conhecimentos dos mestres para seus aprendizes, o que entrelaga as idéias de mudanca
geracional e educag¢do. Com efeito, ¢ preciso pensar a sucessdo de geragdes como um
processo ou um “rito” de passagem visando a continuidade, o que nos obriga a refletir sobre
as formas de ensino e aprendizagem que permitem que fundamentos de uma determinada
“teoria”, um ritual, uma tradicdo enfim, possam ser renovados e mantidos pelas novas
geracoes.

As transformagdes da sociedade estdo matizadas por este processo de mudanga de uma
geragdo para outra em que um determinado legado somente ¢ mantido ou renovado se uma
nova geracao que adentra for ou ndo preparada para tal fim. A transmissao de conhecimentos
¢ de suma importancia neste processo, cabendo a uma geracdo predecessora preparar suas
sucessoras de forma a perpetua-la, garantindo um elo entre o passado e o presente que
permitira a “toda geragao humana (...) se inscrever dentro de uma duragao maior do que a sua

propria” (FORQUIN, 2003: 1).

Ao longo desse complexo processo, composto por varias e distintas fases,
ocupamos posi¢oes sociais particulares, desempenhamos tarefas especificas
e contemplamos o surgimento e o desabrochar, o ocaso ¢ o desaparecimento
de coletividades que nos precederam e que nos sucederdo, contribuindo
positiva ou negativamente, para isso (DOMINGUES, 2002: 67).

Dentro desta perspectiva, podemos considerar que o processo de transmissao de um
determinado legado cultural por meio da sucessdo geracional ¢ universal, uma vez que as
sociedades, em geral, buscam constantemente manter a memoéria de sua constituicdo e a
historia ao longo do tempo, sendo o ensino e o aprendizado das sucessivas geragcdes uma
forma de preservar as vivéncias de um determinado povo, dando o suporte social e afetivo
necessario as pessoas que dele fazem parte.

Em vista disso, esta pesquisa preocupa-se em evidenciar os rituais festivos como uma
“experiéncia educativa”, enfatizando a importancia deste processo para a manuten¢do de
tradi¢cdes, bem como sua implicagdo nos significados atribuidos pelas diferentes geracdes as

manifestagdes culturais. Sao as situagdes de aprendizagem, na passagem de rituais durante os
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eventos festivos, nos ensaios, na observacdo dos jovens das dangas, dos ritos, dos
movimentos, ¢ no ensino dos velhos, que sdo constituidas e construidas, segundo Pessoa, as
“possibilidades de continuidade de cada grupo e da crenca e da tradicdo que ele expressa e
que o fundamenta”.

As pessoas e grupos populares ndo t€ém como primeira forma de expressdo o
dominio da escrita. Seus textos sdo escritos em forma de danca, de canticos
rimados para facilitar a memorizagdo, sdo trocas, lendas, ditados, com muita,
mas muita comidinha gostosa. E dessa forma que o povo escreve suas
memorias, seus valores, seus codigos de regras, suas crengas, suas angustias
pelo arduo trabalho, suas esperancas e fantasias. Os ingredientes que
compdem a festa popular sdo também textos por meio dos quais a gente
simples manifesta tudo aquilo que lhe toca mais profunda e intensamente
(PESSOA, 2007, p. 4).

Neste contexto, as festas populares, por exemplo, apresentam-se, como uma escola “na
qual se aprende, antes de outras tantas coisas, como a vida em sociedade acontece — seus
valores, seus conflitos e suas possibilidades de interacdo e sociabilidade”. Segundo Ribeiro
Junior “enquanto ritual, a festa reproduz de forma simplificada a sociedade que a produziu;
ela desenvolve uma espécie de pedagogia social” (JUNIOR apud PESSOA, 2007, p. 5). E por
ocasido do evento festivo, propriamente pratico, que os jovens podem aprender os
fundamentos rituais da tradicdo de seus ancestrais € a vivéncia em sociedade, a partir da
conformagdo e legitimacao de sua historia entre os seus membros através da manifestacao
cultural.

A partir disso, podemos enfatizar conforme Geertz, que o comportamento humano,
neste caso, “€¢ visto como uma agdo simbolica” que vai atuar como referéncia para os
membros de um determinado grupo ou comunidade, sendo que este “fluxo de
comportamento”, transmitido através dos rituais festivos, por exemplo, repassa ensinamentos
e fundamentos importantes de uma dada tradigdo que serdao responsaveis pela articulagao das
formas culturais de uma sociedade. Neste sentido, a transmissdo de rituais se da pela
interpretacdo dos significados de uma tradicdo, sendo seus fundamentos preservados na
medida em que se conserva, mas também se renova, os significados de sua existéncia
(GEERTZ, 2008, p. 96).

Pode-se dizer, desta forma, tal como Pessoa, que

A dimensdo educativa da festa expressa-se, especialmente, numa
ambigiiidade que lhe ¢ intrinseca: a festa visa marcar em cada membro do
grupo social os seus valores, as suas normas, as suas tradigdes; a0 mesmo
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tempo em que se transforma sempre num grande balcdo, numa grande
demonstragdo das inovagoes, das mudangas, das novas descobertas, das
novas concepgdes e, porque ndo dizer, da fecundidade das transgressoes.
Festejar ou simplesmente festar, como dizemos num genuino "goianés", &,
antes de tudo, aprender o quanto temos de riqueza ¢ de sabedoria a preservar
e, a0 mesmo tempo, o quanto temos a aprender com as transformagdes da
histéria, com a lenta mudan¢a das mentalidades. Quem vai a festa tem a
possibilidade de aprender que o que se sabe ainda ndo é tudo para se
continuar a viver ¢ a reproduzir as condi¢des de sobrevivéncia. Ha que se
abrir para o novo que cedo ou tarde acaba chegando e preenchendo nossos
espagos vitais, até mesmo os de nossa habitagdo. Mas na festa também se
pode aprender que o novo, por mais irremedidvel que seja, precisa ser
integrado a heranga que recebemos, que foi e, em muitos casos, ainda
permanece sendo reconstituida, reproduzida e ensinada por abnegados
artistas e sabios conservadores da cultura popular. A festa popular € o grande
e fecundo momento a nos ensinar que a arte de viver e de compreender a
vida que nos envolve estd na perfeita integracao entre o velho e 0 novo. Sem
0 novo, paramos no tempo. Mas sem o velho nos apresentamos ao presente e
ao futuro de maos vazias (PESSOA, 2005, p. 39).

Assim, diante do exposto, torna-se importante indagar, primeiramente, qual o papel
dos antigos portadores de cultura neste processo de manutencdo das tradigdes. O debate
acerca das mudangas geracionais perpassa esta questdo, uma vez que se a continuidade se da
pela entrada de novos componentes, o seu aprendizado s6 ¢ possivel gracas aos “velhos” que
exercem o papel de educadores e incentivam a pratica de rituais coletivos, o que os tornam, da
mesma forma, responsaveis pela permanéncia das tradigdes festivas ao longo das geragdes.

As populagdes rurais, neste contexto, sdo ainda as maiores responsaveis pela guarda
destas relacdes geracionais de trocas e ensinamentos de tradigdes que contam e rememoram,
em sua maioria, a historia da comunidade, sendo que nelas predominam o conhecimento
tradicional e a memoria do passado. A este respeito, consideramos para este estudo a
importancia dos mestres das religiosidades populares no processo de continuacdo das
tradicoes festivas, nas quais eles exercem o papel de transmissores dos conhecimentos
populares e ensinam através de uma educagdo leiga os rituais que irdo permitir a perpetuagao
das tradigdes coletivas (BRANDAO, 2010).

Na cultura popular, o sistema de transmissdao de tradicdes baseia-se, assim, segundo
Branddo, no ensinamento pratico dos rituais festivos, através da oralidade e do
acompanhamento pessoal por parte dos discipulos com os seus mestres; “o mestre ¢ um
professor rastico”. De acordo com o autor, ele € o responsavel pela qualidade do trabalho do

grupo festivo, tendo recebido-o, na maioria das vezes, por heranga de um pai ou outro parente
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consangiiineo; repassa um aprendizado pelo qual ja vivenciou e perpetua as proximas
geracgdes os ensinamentos que lhe foram passados. Trata-se de um “trabalho social de ensinar”
que cria e recria redes de “trabalho coletivo e rotineiro” envolvendo a familia, amigos e
vizinhos, dentro de um sistema ciclico de ensino proprio em que o oficio da educagdo “¢
carregado do exercicio ativo de fazer circular o conhecimento” (BRANDAO, 2010, p. 47).
Esta forma de ensino diferencia-se, pois, da educagdo erudita, j4 que ao contrario
desta, ndo ¢ desenvolvida na escola, e sim por toda uma rede envolvida em uma trama social
de trocas de sentidos e significados. Segundo Branddo, essa forma de educacao popular
relaciona-se a uma “autonomia relativa de logica e de pratica” religiosa, uma vez que estas
manifestagdes coletivas do povo, como o congado, fazem e preservam ‘“a moldura e as redes
sociais de transmissdo de seu proprio saber”. Para o autor, “sdo as regras do codigo social de
trocas entre sujeitos subalternos as que definem as rotinas da producao e do acesso ao saber

religioso (...)” (BRANDAO, 1980, p. 296/297):

O saber da religido popular é uma memoria preservada e recriada pelas redes
sociais de trocas entre agentes ¢ usuarios, € ¢ uma memoria viva enquanto as
unidades locais de sua reprodugdo preservam ativas as condi¢des do trabalho
coletivo dos especialistas do sagrado (BRANDAO, 1980, p. 298).

De acordo com Giddens, “a tradicdo ¢ impensavel sem guardides, pois esses tém
acesso privilegiado a verdade e a verdade ndo pode ser demonstrada salvo na medida em que
se manifesta nas interpretagdes e praticas dos guardides”. Segundo o autor, as agdes dos
guardides definem de fato o que sdo as tradigdes, pois eles sdo pessoas relacionadas ao
sagrado e que, portanto, tem acesso a verdade formular. Os guardides, por sua vez, sao
aqueles que possuem habilidades de ensinar “pela aprendizagem e pelo exemplo” e seus
conhecimentos ““sdao protegidos como arcanos e exotéricos” (GIDDENS, 1997, p. 100).

A importancia dos guardides de uma determinada tradicdo encontra-se também na
capacidade que somente eles tém de interpretar a “verdade formular” que corresponde aos
principios formadores de uma tradicdo que ddo a ela sentido e garantem a adesdo de seus
membros. Essa capacidade, conforme Giddens, ¢ atribuicdo daquele detentor do
conhecimento tradicional que, além disso, deve ter o desprendimento para transmitir os rituais

aos membros mais novos, garantindo a perpetuacao através das geracdes (GIDDENS, 1997).

A verdade formular € uma atribuicdo da eficacia causal ao ritual. Os critérios
de verdade sdo aplicados ao conhecimento provocados, ndo ao conteudo
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proposicional dos enunciados. Os guardides sejam eles idosos, curandeiros,
magicos ou funcionarios religiosos, tém muita importdncia dentro da
tradicdo porque se acredita que eles sdo os agentes, ou os mediadores
essenciais, de seus poderes causais. Lidam com o mistério, mas suas
habilidades de arcanos provém mais de seu envolvimento com o poder
causal da tradicdo que do seu dominio de qualquer segredo ou conhecimento
esotérico (GIDDENS, 1997, p. 83).

Neste sentido, os componentes normativos de uma tradicdo, segundo Giddens, sdo
interpretagdes realizadas pelos guardides e na maioria das vezes eles encontram-se ocultos
dentro dos rituais. A figura do guardido, dessa forma, alicerga, através do ensinamento
tradicional, a propria tradi¢do, sendo ela entdo alimentada por essa transmissdo mediante a
adesdo afetiva de seus membros. Os guardides das tradigdes que atingem este status em
funcao da sabedoria adquirida ao longo do tempo “que cria habilidades e estados de graga”,
transforma os guardides da memoria de uma comunidade, conforme Giddens, em repositorios
da tradicao.

A partir desta perspectiva, os guardides da tradicdo, ou os velhos portadores de
cultura, como diria Manheim (1983) possuem a responsabilidade de formar os novos
portadores de cultura. Os antigos assumem um grande papel dentro dos rituais, pois sdo
capazes de conduzir seus discipulos e ensind-los no instante festivo ndo s6 os passos da
tradicdo, mas a relevancia de manté-los vivos. A mudanga geracional neste processo ¢ de
suma importancia, uma vez que, conforme Mannheim, para que uma tradicdo se perpetue €
necessaria a constante transmissao dos bens culturais acumulados por uma determinada
sociedade. Cabe as velhas geragdes o desafio de transmitir as mais novas o conhecimento e a
memoria do grupo:

Una educacion y una ensendanza adecuadas (en el sentido de la completa
transmision de los ejes de la vivencia que son necesarios para el saber
activo), puesto que la problematica vivencial de la juventud se plantea frente
a un contrincante distinto al del maestro (MANNHEIM, 1993, p. 219).

Com base nesta afirmacdo, consideramos que este processo de transmissdao de
tradigdes pode envolver conflitos, relacionados, segundo o autor, as orientagdes ou visdes de
mundo distintas de cada geragdo. As tradicdes na sociedade em que vivemos hoje buscam
superar cada vez mais o desafio de sobreviver ao tempo e aos novos interesses da populacao.
Entendemos, no entanto, conforme Mannheim, que as velhas e as novas gera¢des ndo formam
uma dicotomia, mas se complementam umas as outras, pois se encontram em constante

interag¢do. O papel dos mais velhos encontra-se, desta forma, atrelado ao dos mais jovens que
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ndo somente absorvem o que estd sendo aprendido, mas também ensinam, na
contemporaneidade, aos “donos” de sua histéria que as tradicdes ndo sdo estaticas, pois se
movem e incorporam novos elementos de forma a permanecerem.

Dito isso, este capitulo procurou articular as idéias de tradicdo e inovagdo na sociedade
contemporanea buscando entender a importdncia da mudanga geracional no processo de
transmissdo e sobrevivéncia das tradi¢des culturais e o papel dos guardides da memoria
tradicional neste processo. Assim, o proximo capitulo apresenta uma andlise acerca da
juventude e do papel que ela exerce na manuten¢do e na inovagado de tradigdes herdadas pelos
“antigos”. Apresentaremos também uma analise acerca dos estudos sobre juventude e o lugar
ocupado pelas manifestacdes culturais nestes estudos, a fim de contribuirmos com as analises

sobre o tema no trabalho com os jovens congadeiros de Estrela do Indaid.
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5 — JUVENTUDE RURAL NAS TRADICOES RELIGIOSAS: ENTRE
RUPTURAS E PERMANENCIAS

5.1- Os jovens na sociedade contemporanea

“Somos sempre o jovem ou o velho de alguéem” (BOURDIEU, 1983, p. 113).

O papel dos jovens na mudanga geracional € um aspecto central ao se considerar a
importancia da transmissdo de bens culturais acumulados pela humanidade. Vimos no
capitulo anterior que as sociedades rurais conservam suas memorias festivas em fun¢do do
modo de vida mais lento e tradicional se comparado com as grandes cidades. Os jovens destas
localidades, dentro desta perspectiva, podem ser considerados, teoricamente, menos
influenciados pelas tecnologias e formas de interagdo eletronicas o que possibilita que eles
usufruam de uma sociabilidade mais tradicional, onde o compartilhamento da cultura e das
manifestagdes coletivas ¢ mais expressivo. No entanto, antes de nos aprofundarmos nesta
questdo, ou seja, a entrada de novos portadores de cultura, precisamos debater a respeito da
categoria juventude, assim como juventude rural, e como elas estdo sendo desenvolvidas
pelos estudos especificos sobre o tema, principalmente, em relagdo ao tratamento dos jovens
com as culturas tradicionais e a religiosidade.

Em um primeiro momento, devemos nos preocupar quanto a defini¢do do conceito de
juventude que ¢, ainda hoje, muito debatido e levanta muitas questdes a respeito de como
demarca-la e significa-la. Os estudos sobre o tema, por sua vez, criticam a delimitagdo etaria
estabelecida no Brasil que considera os jovens aqueles entre 15 e 29 anos, mas ao mesmo
tempo nao conseguem solucionar o problema, uma vez que nao se pode reduzir a categoria a
uma faixa etdria sem ignorar as suas particularidades.

Segundo Durston (1994) esse tratamento dado a juventude, principalmente a juventude
rural, decorre “de um esteredtipo baseado em uma visdo urbana da no¢do de juventude” que
estaria ligada, de acordo com o autor, a “percepcdo da existéncia de um espaco cultural
propriamente juvenil e do adiamento das responsabilidades e dos papéis dos adultos”
(DURSTON apud CARNEIRO, 2005, p. 244). No caso da juventude rural, em que a realidade
apresenta-se de forma diferente para ela com o inicio das responsabilidades para cuidar da
casa ¢ da familia por volta dos 14 e 15 anos, esta definicdo torna-se, demasiadamente,

simplista e redutora, uma vez que ignora a existéncia de realidades diferentes e estruturas de
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vida que ndo comportam tal definigdo (CARNEIRO, 2005). Do mesmo modo, Carneiro
aponta que este reducionismo também encontra lugar quando se trata de juventude urbana ja
que os dados da pesquisa “Perfil da juventude brasileira mostram que ndo s3o apenas os
jovens rurais que estdo envolvidos com o mundo do trabalho”, mas também os jovens
urbanos.

A maioria dos jovens (da cidade e do campo) consultados pela pesquisa que
integra 0 PEA (70%), esta trabalhando (36%), ja trabalhou e encontra-se
desempregado (32%), ou nunca trabalhou, mas estd procurando trabalho
(8%). No entanto, ¢ importante destacar que o numero de jovens que
estavam trabalhando na ocasido da pesquisa ¢ maior no campo (41%) que na
cidade (35%); acompanhando essa situagdo, o nimero de desempregados na
cidade é maior (34%) que no campo (25%) (CARNEIRO, 2005, p. 244).

Neste sentido, torna-se dificil estabelecer uma classificagdo para juventude sem que se
ignore as suas particularidade e homogeneize a categoria. De acordo com Wander Torres
Costa os jovens ndo sdo jovens em todas as €pocas e em todos os lugares, sendo a resolugao

dessa questdo facil de ser respondida somente se analisada do ponto de vista biologico:

Nascer, crescer ¢ morrer faz parte do ciclo humano e na maioria das culturas
esses ciclos sdo representados de forma evolutiva. (...) Todos os grupos
humanos possuem individuos jovens, mesmo sabendo que alguns
pesquisadores ndo atribuem a juventude um status diferenciado (COSTA,
2010, p. 36).

De acordo com Lutte nas sociedades indigenas, por exemplo, “os ritos de iniciagao
marcam de forma abrupta a passagem da infincia para a vida adulta, sem o espago temporal
da adolescéncia, como acontece na cultura ocidental, com a “invencao” historica da categoria
juventude” (LUTTE apud COSTA, 2010, p. 36). As sociedades tradicionais, de acordo com
Moragas, também estabeleciam de forma mais rigorosa “a passagem ou a transi¢ao de uma
etapa para outra e definiam a idade adequada para assumir determinados papéis”, ou seja,
“para entrar na adolescéncia, casar e trabalhar” (MORAGAS apud LIMA, 2008, p. 22). No
entanto, segundo Costa, “a etapa juvenil faz parte de um processo essencial da reprodugdo
social e, com ou sem rito de iniciagdo, implica em uma fase de preparagdo da vida adulta,
apenas com prolongamentos diferenciados” (COSTA, 2010, p. 37). Na sociedade de hoje os
ritos foram aos poucos perdendo sua importancia “e as pressoes ficaram cada vez menores ao
ceder espago para a independéncia pessoal” (LIMA, 2008, p. 22).

Por outro lado, conforme Pais, a juventude, “quando referida a uma fase da vida, ¢

uma categoria socialmente construida, formulada no contexto de particulares circunstancias
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econdmicas, sociais ou politicas”, por isso mesmo, sujeita a modificagdes ao longo do tempo.
De acordo com o autor, algumas fases da vida “apenas sdo reconhecidas, enquanto tal, em
determinados periodos historicos”, ou seja, “em periodos nos quais essas fases de vida sdo
socialmente vistas como geradoras de problemas sociais (PAIS, 1990, p. 146/147). Desta
maneira, os estudos de juventude pecam por sua homogeneizacdo no que diz respeito ao seu
condicionamento em uma faixa etdria com problemas comuns dentro de um mesmo periodo
historico, variando a problemdtica com o tempo, mantendo, no entanto, a unidade para todos
os que se consideram jovens. Neste sentido, conforme Castro, a juventude encontra-se

delimitada e referenciada como um “periodo de transicdo para a vida adulta”:

A valorizagdo e associagdo de fatores fisico-biologicos a comportamentos
psicolégicos e sociais como chaves explicativas privilegiadas para se
compreender a categoria estio na base de algumas formulagdes sobre
juventude e se refletem em duas questdes centrais: 1) a caracterizacdo de
padrdes comportamentais que os jovens estdo pré-dispostos a reproduzir; 2)
a valorizacdo da transitoriedade dessa identidade social (CASTRO, 2009, p.
185).

A 1idéia de relacionar a juventude a uma faixa etaria pré-definida ¢, dessa forma, alvo
de muitos estudos que criticam este tipo de classificagdo. Segundo Bourdieu, definir como
jovens aqueles dentro de uma idade biologica ¢ um dado “socialmente manipulado e
manipuldvel”, pois os iguala em um grupo constituido, “dotado de interesses comuns”,
desconsiderando a existéncia de varias juventudes. “As classifica¢des por idade (...), acabam
sempre por impor limites e produzir uma ordem onde cada um deve se manter, em relagdo a
qual cada um deve se manter em seu lugar” (BOURDIEU, 1983, p. 113). Conforme Castro, a
juventude, ao longo do tempo, “foi uma categoria ordenadora de organizacdes de
representacao social”, sendo utilizados critérios de idade e/ou comportamento para defini-las.
Segundo a autora, a juventude se tornou, desta maneira, uma categoria passivel de uma
significacdo universal, com defini¢des a partir de elementos “fisico/psicologicos (...) e das
mudancas fisico/biologicas e/ou comportamentais” a que estd sujeita (CASTRO, 2009, p.
184).

Por essa razdo, tal como Groppo (2000), compreendemos juventude como uma
categoria social que vai além da simples definicdo de faixa etaria de transicdo entre a fase da
adolescéncia e a fase adulta. Em vista disso, ndo definiremos o conceito, pois, por ndo

podermos classificd-la como um grupo homogéneo e especifico, acreditamos que a juventude,
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tal como Bourdieu (1983) ndo esta dada, tendo sido, na verdade, uma categoria construida
socialmente que, em funcdo disso deve ser analisada a partir de um contexto particular de

formas de vida e conduta.

5.1.1 - Analisando a juventude

A partir desta compreensdo, enfatizamos que as pesquisas voltadas para o estudo de
juventude no Brasil, em se tratando de juventude rural, sdo recentes e pouco variadas, sendo o
interesse dos estudiosos sobre o tema voltado, em sua maioria, para o estudo de jovens nos
centros urbanos. De acordo com Castro, no final do século XX e na primeira década do século
XXI houve um aumento significativo da bibliografia a respeito da juventude, principalmente
juventude urbana, tendo se reproduzido a partir dos anos 1990, no Brasil, em uma diversidade
de tematicas no campo das ciéncias sociais (CASTRO, 2009).

Entretanto, segundo a autora, a maioria dos trabalhos sobre o tema “tratam juventude
como categoria auto-evidente utilizando idade e/ou comportamento como defini¢cdes
metodologicas” (CASTRO, 2009, p. 184). As dificuldades em se definir a categoria criam
ainda uma falsa homogeneizagao do objeto, tendendo, segundo Castro, “a ser constantemente
substantivada, adjetivada, sem que se busque a auto-percepgdo e a formacdo de identidade
daqueles que sao definidos como jovens” (CASTRO, 2009, p. 181).

De acordo com José Machado Pais, a sociologia da juventude atualmente, tende cada
vez mais a romper com as ‘“representacdes correntes” acerca dos jovens que, por ser uma
categoria construida, ¢ dada como uma “unidade social”, “um grupo dotado de interesses
comuns” pertencentes a uma determinada faixa de idade. A cultura juvenil ¢ tratada, desta
maneira, de forma unitaria, como se todos 0s jovens pertencessem ou representassem uma
mesma identidade (PAIS, 1990, p. 140). Neste sentido, a maior parte da bibliografia a respeito
de juventude se reduz a tratar a categoria sob dois angulos distintos e opostos: ora ¢
relacionada aos problemas inerentes a nossa sociedade, atrelando suas atitudes a violéncia e
ao individualismo contemporaneos, ora evidenciada como esperanga, pois ¢ representada
como o “motor” de novas atitudes e simbolizada como a mudanga necessaria a0 mundo em
que vivemos hoje.

Segundo Gongalves, os estudos interessados na tematica da juventude despontam de
tempos em tempos, mas aparecem, de todo modo, contaminados sempre por essas idéias. No

século XXI, a autora afirma terem sido os estudos sobre juventude privilegiados sob uma
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Otica negativista, sendo os jovens classificados como individualistas e desertores responsaveis
por atos de delinqliéncia e criminalidade urbana. A relacdo entre bandidagem e juventude,
estabelecida pelo “funcionalismo nos anos 19207, encontra identificagdo, conforme
Gongalves, “nos textos que falam de modernidade, globalizagdo e violéncia” urbana,
“propugnando um modelo de controle da criminalidade pautado pela atengdo aos pequenos
delitos e aos jovens transgressores” (GONCALVES, 2005, p. 207/208).

Dentro deste contexto, Pais enfatiza que “historica e socialmente a juventude tem sido
encarada como uma fase de vida marcada por uma certa instabilidade associada a
determinados problemas sociais”, como a falta de oportunidades de um primeiro emprego e as
dificuldades de acesso a habita¢do. Os jovens sdo vistos, assim, como “desinteressados” e/ou
“irresponsaveis”, fato que os colocam em detrimento da fase adulta que, entre outras
responsabilidades, estd ligada a essa aquisicdo “habitacional”, “conjugal ou familiar” e “de
tipo ocupacional (trabalho fixo e remunerado)”. Em vista dessas caréncias, Pais salienta que
os jovens podem prolongar “os lagos de dependéncia familiar” acarretando conflitos em razao
desta convivéncia for¢ada e das diferengas entre seus universos culturais. Neste sentido, a
juventude ¢ encarada como uma fase de vida problematica em que os filhos rompem com as
formas tradicionais de vida de seus pais, ocasionando conflitos de valores entre as diferentes
geragoes (PAIS, 1990, p. 141).

No entanto, de acordo com o autor, hd algumas décadas, outros problemas
relacionados a juventude ganharam a dianteira, “como os da revolta, da marginalidade e da
delinqiiéncia”. Comecam a surgir, assim, trabalhos sobre as juventudes universitarias e
politicas dos anos 1960, com suas preocupacdes sociais € econdmicas que insurgiam de
encontro as geragoes mais velhas e suas instituicdes ultrapassadas e conservadoras. A
juventude da década de 1970, que também faz parte desta juventude problema, levanta
também outras questdes e surge, ao contrario dos jovens de 1960, protagonizando “problemas
de emprego e de entrada na vida ativa”, transformando os estudos sobre o tema em uma
andlise de “categoria econdmica” (PAIS, 1990, p. 143).

De acordo com Castro, a questdo da delingiiéncia juvenil gerou preocupacdo e uma
série de debates em varios paises a partir da década de 1990, principalmente. Segundo a
autora, a “associacdo entre jovem e delinqiiéncia foi muito recorrente em pesquisas (...)
realizadas na Alemanha”, nos EUA, onde se atrelou os debates em torno da criminalidade e
no Brasil, onde a UNESCO “vem realizando pesquisas (...) que analisam a juventude a partir

de enfoques que privilegiam questdes como violéncia, cidadania e educagdo”. No entanto,
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segundo Castro, “definicdes como jovens em situagdo de risco” sdo ainda relevantes para a
criacdo de alguns programas sociais “que pretendem reintroduzir na sociedade esses
excluidos” (CASTRO, 2009, p. 185).

Atualmente, na sociedade contemporanea, principalmente nos grandes centros
urbanos, os estudos sobre juventude atrelam a categoria posturas ligadas ao individualismo,
ao conflito e a “busca por experimentagdo”, conforme Gongalves (2005, p. 207) e a outros
problemas associados ao “‘consumo de drogas e a delinqiiéncia” juvenil, de acordo com Pais
(1990, p. 143). Segundo Gongalves, “as crises € os excessos, os conflitos e as explosdes que a
eles se seguem, acompanham a historia da preocupacao social e académica com a juventude”
que ao longo do século XX e no século XXI reafirmam a postura dos jovens através de seus

“excessos pulsionais”.

Os excessos juvenis, tomados como impulso da desordem urbana, colocaram
em movimento esforcos de disciplinarizagdo. Associadas  aos
comportamentos disfuncionais, as pulsdes da juventude tornaram-se foco da
assepsia social que queria o controle e a corregdo dos vicios, e nesse
percurso as ciéncias reforcaram ao longo dos anos a percepgdo de que boa
parte das mazelas sociais poderia ser creditada na conta da juventude e de
seus anseios de diferenciagdo. Firmou-se no imagindrio social a associagao
entre a juventude e as grandes questdes de cada tempo: no século XXI,
quando grassam as preocupagdes com o individualismo exarcebado e a
criminalidade crescente, o jovem emerge como individualista e responsavel,
em grande parte, pela criminalidade urbana (GONCALVES, 2005, p. 208).

Pais argumenta, neste sentido, que a juventude ¢ vista por um ponto de vista
homogéneo, ressaltada a partir de teorias que generalizam suas condutas e atribuem pontos de
vistas especificos a uma dada faixa etaria. De acordo com o autor, uma das versdes
apresentadas para a definicdo da categoria os generaliza como “problema social”, sem ao
menos questionar aos proprios sujeitos destes estudos se realmente estes sdo os seus
problemas, ignorando a heterogeneidade da cultura juvenil, evidenciada a partir de

componentes estruturantes de suas condutas:

Eles sdo os problemas de insercao profissional, os problemas de droga, os
problemas de delingiiéncia, os problemas com a escola, os problemas com os
pais, s6 pra focar alguns dos problemas socialmente reconhecidos como
especificos dos jovens (PAIS, 1990, p. 144).

Neste sentido, a defini¢do da juventude ¢, de acordo com Pais, “como qualquer mito,

uma constru¢do social que existe mais como representagdo social do que como realidade”
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(PAIS, 1990, p. 145). Torna-se preciso, segundo o autor, considerar a juventude em sua
diversidade para além de sua unidade “quando referida a uma determinada fase de vida”, ou
seja, tratar os jovens a partir de seus diferentes atributos sociais, que os permitem se
distinguirem uns dos outros (PAIS, 1990, p. 149). Por outro lado, para Castro, os trabalhos
que apontam os jovens “como agentes privilegiados de transformacgao social” sdo igualmente
universalizantes, possuindo um “olhar quase herdico da juventude”, definindo-os e
adjetivando-os como “juventude vanguarda e juventude revoluciondria”. Desta maneira, a

autora conclui que ““estas duas perspectivas sdo os dois lados de uma mesma moeda”:

Juventude problema ou juventude solu¢do abordam jovem como dotado de
caracteristicas que definem determinados individuos a priori. Contudo,
tomando a conceituagdo de Stolke (2006) os processos de exclusdo daqueles
identificados como jovens sdo complexos e envolvem a intercessdo de
questdes de classe social, género, raca, etnia, sexualidade e, como veremos,
o lugar aonde se vive. Ser jovem implica viver relagdes de poder e hierarquia
social (CASTRO, 2009, p. 185).

Vale ressaltar, brevemente, por outro lado que, nos ultimos tempos, os estudos de
juventude tém despontando e a andlise da categoria tem sido mais trabalhada envolvendo
novas tematicas em se tratando de juventude urbana e até mesmo de juventude rural. Os
estudos se voltam entdo para analises da juventude no mundo atual, no que diz respeito ao
comportamento, moda, musica, estilos de vida, esporte e lazer, evidenciando os grupos e as
“tribos” formadas por jovens que se identificam com esses assuntos. A relagdao dos jovens
com as novas midias, principalmente a internet, também ganha espago nos estudos sobre o
mundo globalizado e as novas formas de sociabilidade, classificando os jovens de hoje como

inovadores e formadores de uma nova geracao - a geragao Z.

Classificacio da juventude ao longo do tempo: cinco geragoes 2

1- Tradicionais (até 1945): E a geracdo que enfrentou uma grande guerra e passou pela
Grande Depressdo. Com os paises arrasados, precisaram construir o mundo para sobreviver.
Sdo praticos, dedicados, gostam de hierarquias rigidas, ficam bastante tempo na empresa e

sacrificam-se para alcangar seus objetivos.

®> Fonte: Revista Galileu. Disponivel em http: //glo.bo/36A01Z
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2- Baby Boomers (1946 a 1964): Sdo os filhos do pos-guerra, que romperam padrdes e
lutaram pela paz. J4 ndo conheceram o mundo destruido e, mais otimistas, puderam pensar em
valores pessoais e na boa educacdo dos filhos. Tem relagdes de amor e 6dio com os

superiores, sdo focados e preferem agir em consenso com 0s outros.

3- Geragdo X (1965 a 1978): Nesse periodo as condigdes materiais do planeta permitem
pensar em qualidade de vida, liberdade no trabalho e nas relacdes sociais. Com o
desenvolvimento das tecnologias de comunicagdo, ja podem tentar equilibrar a vida pessoal e
trabalho. Mas, como enfrentam crises violentas, como a do desemprego na década de 1980,

também se tornaram céticos e superprotetores.

4- Geragdo Y (a partir de 1979): com o mundo relativamente estavel, ela cresceu em uma
década de valorizagdo intensa da infancia, com internet, computador e educagcdo mais
sofisticada que as geracOes anteriores. Ganharam autoestima e ndo se sujeitam a atividades
que ndo fazem sentido em longo prazo. Sabem trabalhar em rede e lidam com autoridades

como se eles fossem colegas de turma.

5- Geragao Z (a partir dos anos 1990 e 2000): nativos digitais, a geracdo Z nasceu com o
boom tecnoldgico e ¢ familiarizada com todas as tecnologias que surgiram a partir da internet.
Extremamente conectados a rede, eles vivem em um mundo virtual e utilizam diversos
equipamentos ao mesmo tempo. Entre os tragos comportamentais, destaca-se a

responsabilidade social e a preocupacao com a sustentabilidade do planeta.

A popularizagao da internet nos ultimos tempos, assim como de varias outras midias,
como celulares, iphones, que permitem o acesso a rede a qualquer hora e lugar, abriu as portas
para novos estudos acerca da juventude, no que diz respeito aos usos, impactos e
transformagdes que estas novas tecnologias trazem para a vida dos jovens, principalmente, em
sua formagdo e socializagdo (ANDRADE e ALVES, 2011; LEMOS & FILHO, 2008;
CALLOU, 2000; TEIXEIRA, 2001; BELLONI, 2011). Estes novos estudos, por sua vez,
trabalham também com a facilidade de acesso a informacao pelos jovens nos dias de hoje,
analisando de que forma esta facilidade influencia “na constru¢do do individuo e na sua

relacdo com o mundo exterior” (ANDRADE e ALVES, 2011, p. 1).
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Esta tematica encontra-se envolvida também com a definicdo dos espagos rurais e a
participacdo da juventude rural no processo de inclusdo tecnoldgica abrindo espaco para
pesquisas que buscam ouvir o jovem rural, bem como entender como estes jovens envolvem-
se neste processo, seus usos, seus beneficios, sua relagdo com trabalho, lazer e as facilidades
proporcionadas pela chegada da internet no campo. Da mesma forma, eles buscam analisar o
envolvimento da juventude com esses novos meios de comunicagdo que ocasionam
modificagdes no seu modo de vida, bem como nas formas de sociabilidade e na educacao
rural (CALLOU, 2000). Desta maneira, podemos dizer que a geracao Z encontra-se presente
tanto na cidade quanto no meio rural e os jovens destes dois mundos encontram-se envolvidos
dentro do mesmo processo, mesmo que de maneiras distintas e intensidades diferentes. Essas
novas facilidades, no entanto, ndo eliminaram velhas formas de sociabilidade ¢ a influéncia de
velhas estruturas tradicionais na vida desses jovens rurais, proporcionadas pelo convivio entre

as velhas e as novas geragdes, COmo veremos a seguir.

5.2- Um olhar sobre a Juventude rural

Em um primeiro momento, antes de nos adentrarmos na questdo levantada
anteriormente a respeito da influéncia das tradigdes na vida dos jovens rurais, devemos nos
preocupar com os estudos sobre a tematica e, do mesmo modo, com a definicdo do conceito
que levanta debates e novos questionamentos quando relacionado com o meio rural. Esta
dificuldade amplia-se, também, pois os debates acerca da definicdo do que seja rural hoje
entrelaga-se com a tematica da juventude, apresentando novos desencadeamentos e novas
preocupagdes com esta abordagem tematica. Dito isso, antes de nos preocuparmos com 0s
estudos acerca do jovem rural ¢ preciso debatermos acerca do que seja o rural e,
principalmente, do que seja o rural hoje, na atual sociedade em que vivemos, ou seja, uma
sociedade informatizada e perpassada por novas tecnologias que invadem também este mundo
rural, como mencionado anteriormente.

De acordo com Maria José¢ Carneiro, o rural ainda hoje encontra-se definido em
oposicdo ao mundo urbano, “associado as idéias de atraso, escassez ou de falta, o que
normalmente evoca uma avaliagcdo negativa e de inferioridade” quando comparado as grandes

cidades (CARNEIRO, 2007, p. 55). Segundo Wanderley, esta significagdo do que seja rural é
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reforcada ainda pela classificacdo do IBGE que delimita as areas rurais de acordo com

critérios que envolvem natureza, populagdo e isolamento territorial:

Considerando as distingdes oficialmente adotadas pelo IBGE, entre o meio
urbano ¢ o meio rural, este apresenta trés caracteristicas fundamentais: o
habitat disperso, a dependéncia em relagdo a sede municipal ou outra cidade
proxima e a precariedade do acesso a bens e servicos socialmente
necessarios, inclusive o acesso a ocupagdes ndo agricolas (WANDERLEY,
2007, p. 23).

Dentro desta perspectiva, Carneiro enfatiza que a classificagdo definida pelo IBGE
cria outra dualidade no que diz respeito a definicdo de rural em oposicdo ao mundo urbano,
igualando o meio rural ao natural e o mundo urbano a cultura, a civilizacdo. Essa inferéncia,
de acordo com a autora, cria a idéia de que o mundo rural, equivalente a natureza, ¢ ausente
de civilizagdo, definindo o rural “com base em um critério de auséncia de pressao antropica”,
ou seja, “‘como um espaco menos afetado pela artificializagdo dos ecossistemas em uma
escala que iria do mais natural ao mais artificializado” (CARNEIRO, 2007, p. 55/56). Torna-
se preciso, desta forma, segundo a autora, desconsiderar estas idéias demasiadamente
simplistas e analisar o mundo rural a partir de suas particularidades, admitindo que a
sobreposicdo do natural existe e encontra formas de vida e sociabilidade diferenciadas do
mundo urbano que por isso mesmo precisam ser analisadas também em sua singularidade.
Entretanto, isto ndo deve ser feito em oposicdo a ele, mas sim em complementariedade
(CARNEIRO, 2005).

Dito isso, esta id¢ia de rural que prevalece em torno da sua oposicdo ao mundo urbano
reflete, por sua vez, a necessidade, segundo Carneiro, “de ampliar a defini¢do do rural para
além do setor agricola”, com base no entendimento que “este rural ampliado inclui um
namero cada vez mais diversificado de ocupagdes” o que lhe concedeu “o rotulo de novo
rural”. Segundo a autora, esta nova definicdo “¢ resultado de processos recentes que tem
transformado o mundo rural em um espaco cada vez mais heterogéneo e diversificado”,
considerando, claro, que este fendmeno encontra-se em processo € nao atende a todo o pais e
nem sempre significa melhoria na qualidade de vida da populagdo rural, mas entende que a
sua classificagdo precisa ser revista (CARNEIRO, 2005, p. 245).

Assim, tal como Wanderley,

Consideramos o meio rural como um espaco fisico diferenciado, que ¢ um
lugar de vida, isto ¢, lugar onde se vive (particularidades do modo de vida e
95



referéncia identitaria) e lugar de onde se vé€ e se vive o mundo (a cidadania
do homem rural e sua inser¢cdo na sociedade nacional) (WANDERLEY,
2007, p. 21).

Dentro deste contexto, as pequenas cidades com até 20.000 habitantes, como Estrela
do Indaia, também aparecem como constituintes desse mundo rural e sdo definidas, segundo
Wanderley (2007) como “cidades rurais”. Elas correspondem, de acordo com a autora, em
espagos frequentemente marcados “pela particular vinculagdo com a natureza e pelas relagdes
sociais de interconhecimento”, exercendo “as fungdes de organizagdo, gestdo e representacao
de sua area de influéncia”, constituindo, dessa forma, num dos “elos de integragao do mundo

rural com o sistema mais geral de cidades” (WANDERLEY, 2007, p. 22).

A este respeito, ¢ importante ndo minimizar o significado destas pequenas
cidades, enquanto express@o de um “ethos urbano” (Harris apud Wanderley),
que precisamente, organiza, administra e integra a sociedade local, rural e
urbana. Mas, por outro lado, parece evidente que estas cidades, pela sua
propria dimensdo, impde limites a uma verdadeira experiéncia da vida
urbana (WANDERLEY, 2007, p. 22).

Neste sentido, a autora mostra as dificuldades em se classificar o rural e o urbano,
evidenciando que as pequenas cidades, apesar de oficialmente serem consideradas urbanas,
guardam semelhanga com o modo de vida rural mais tradicional formando um universo em
que estas duas formas de vida se encontram e se complementam. °

Da mesma forma, Carneiro evidencia que “esses pequenos municipios estariam, pois,
na intersecao de dois codigos de relagdes sociais”, por um lado, mantendo “uma sociabilidade
diferenciada, marcada pelas relagdes de interconhecimento” assim como de vinculagdo com a
natureza propria das areas rurais, € por outro, pela funcdo de intermediagdo exercida entre as
grandes cidades e as localidades rurais, o que os definem como modo de vida especifico,
diferentes tanto dos grandes centros como dos pequenos recantos rurais. A partir dessa
perspectiva, as cidades rurais vistas, muitas vezes, como urbanas pelos moradores das zonas

rurais € como rurais pelos habitantes das grandes cidades, servem, assim, como elo entre essas

26 “De acordo com o decreto-lei de 1938, ainda em vigor, toda sede de municipio ou de distrito é considerada
cidade (categoria que se confunde com o urbano), independentemente do nimero de seus habitantes,
condicdes de infra-estrutura ou servigos. Varios autores tém apontado para a fragilidade desta definicdo, que
acaba por criar uma imagem distorcida das dimensdes (extremamente reduzidas do Brasil rural, que nao
chegaria a abrigar 10% da populagdo brasileira, segundo o censo demogréafico de 2000” (Carneiro, 2005, p.
246).
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duas localidades, possibilitando e facilitando os contatos entre as pessoas, permitindo e

contribuindo para mobilidades fisicas e sociais (CARNEIRO, 2007, p. 57).

5.2.1- Analisando a categoria Juventude Rural

No Brasil, os estudos relacionados a analise da categoria juventude tém deixado a
desejar quando o assunto € juventude rural, apesar do crescimento ¢ do envolvimento de
especialistas na tematica nos ultimos anos. “Uma possivel explicagdo” para esta ocorréncia,
de acordo com Castro, “pode ser o fato de aqueles identificados como juventude rural serem
percebidos como uma populaciao especifica, uma minoria da populagdao jovem do pais”. De
acordo com a PNAD de 2004, 4,5% dos 49 milhdes de jovens entre 15 e 29 anos sdo jovens
rurais, correspondendo a 8 milhdes de pessoas, fato que, conforme Castro, evidencia que este
contingente, ainda assim, ¢ significativo (CASTRO, 2009, p. 182). ¥’

Dentro deste contexto, no que diz respeito a significagdo da categoria juventude rural,
a adjetivacdo do termo ndo ¢ diferente, e a repeticao de estudos que trabalham as mesmas
tematicas deixa a desejar quando se busca conhecer o universo do jovem rural em suas
diversas dimensodes. Geralmente, os estudos sobre o tema se voltam para as relagcdes de
trabalho e os embates entre campo e cidade, na percep¢ao do jovem rural como eminente
imigrante, “desinteressado pelo meio rural”, o que contribui, segundo Castro para a
“invisibilidade da categoria como formadora de identidades sociais e, portanto, de demandas
sociais” (CASTRO, 2009, p. 182).

De acordo com Castro, essa visao dos jovens imigrantes que deixam o campo em
busca de oportunidades na cidade nao ¢ nova e ha muito “faz parte da literatura classica sobre
campesinato”. Segundo a autora, a atencdo dada a esta problematica teve origem no século
XIX, aprofundada durante todo o século XX por autores que “tratam a questdo como
intrinseca ao processo de reproducao social do campesinato, € como conseqiiéncia da
desvalorizagao do campo frente a cidade”. O dilema “ficar e sair” encontra-se envolvido
também pela questdo da heranca familiar e da sucessdo, bem como do entendimento do jovem
rural como uma categoria social perpassada e pressionada pelas mudangas no campo. No

Brasil, Castro acentua que esta questdo estd ligada principalmente a saida dos jovens do sexo

*” pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios, 2004.
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feminino do meio rural em dire¢do aos centros urbanos, fenomeno muito estudado, conhecido
¢ denominado como a “masculinizagdo dos campos” (CASTRO, 2009, p. 182/183).

Outras questdes relacionadas ao jovem rural estdo ligadas ao mundo do trabalho, “seja
como aprendiz de agricultor, nos processos de socializagdo e de divisao social do trabalho no
interior da unidade” pertencente a familia, seja como “trabalhador fora do estabelecimento
familiar”, conforme Carneiro (2005). Esta idéia encontra-se também atrelada a busca por
emprego nos centros urbanos e ao abandono do jovem da agricultura familiar, sendo este
categorizado como desestabilizador das relacdes de parentesco, e possivel “destruidor” do
mundo rural. No que diz respeito as praticas de sociabilidade, cultura, lazer e envolvimento
religioso, no entanto, a juventude rural praticamente desaparece dos planos de estudo, que

quase exclusivamente focam este envolvimento a partir do espago urbano.

Vistas dessa maneira desde a ética do trabalho, a “juventude rural”, categoria
fluida, imprecisa, variavel e extremamente heterogénea, permanece na
invisibilidade quanto a sua participagdo nas demais esferas da vida social,
dificultando, assim, a compreensdo de sua complexa inser¢do num mundo
culturalmente globalizado (DURSTON apud CARNEIRO, 2005, p. 244).

Viérios autores importantes que tratam de juventude rural apontam para essa escassez
de novos trabalhos que focalizem o jovem em sua diversidade, a partir de sua propria visao de
mundo e com poder de decisdo e participacdo na vida em sociedade (ABRAMO, 1997,
CARNEIRO, 2007, 2005; CASTRO; 2007, 2009; SPOSITO, 2009). Estes estudos ja
avangaram no que diz respeito ao jovem nas politicas publicas e nas pesquisas que trabalham
os sonhos e projetos de vida desta juventude rural, mas, infelizmente, continuam a desejar
quando se busca estudar esta categoria quanto as suas “tribos”, as novas formas de
comunicac¢do, o seu envolvimento com a cultura e religiosidade da comunidade, bem como
juventude rural e festas, levando-se em considera¢do as mudangas da tradi¢do na era pos-
moderna.

A descrig@o do jovem rural permanece, desta forma, estatica, relacionada ao agricultor,
ao trabalho familiar, a falta de expectativa futura, ao isolamento do mundo social, e a eterna
busca por pertencer ao mundo urbano, como a se a vida no campo nao oferecesse meios para
constru¢do de seu proprio ser. Entretanto, ndo desconsideramos aqui que o meio rural, se
comparado com o urbano, limita as possibilidades de formacdo e construcdo do sujeito,
levando-o, muitas vezes, a saida do campo. Nossa preocupagdo € ndo generalizar esta decisdo,

evidenciando o que o jovem do mundo rural € para além disso e em detrimento desta escolha,
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dando voz aqueles que decidem ficar, valorizando o meio rural como um espago também de
vida, sociabilidade e permanéncia.

Dentro deste contexto, Wanderely (2007) evidencia que para os estudos da juventude ¢é
preciso levar em consideragdo outros aspectos da vida em comunidade, ndo somente
relacionados ao trabalho e a saida do campo para a cidade. De acordo com a autora, varios
fatores contribuem também para a permanéncia destes jovens no seu local de origem, ligadas,
por exemplo, as relagdes familiares e a vida em comunidade que marcam fortemente a
vivéncia cotidiana dos jovens rurais. A familia, segundo Wanderley, ¢ entendida, neste
sentido, “como uma comunidade afetiva (...) e uma comunidade de interesses, que incorpora a
particularidade de ser uma unidade de produgdo, sob a dire¢do do pai”. O compromisso com a
familia torna-se, deste modo, “indispensavel ao funcionamento e a reproducdo da unidade
produtiva e se expressa, especialmente, na sua participacao no sistema de atividades familiar”
(WANDERLEY, 2007, p. 24).

Dentro desta perspectiva, Carneiro (2005) evidencia a necessidade de tratar a categoria
juventude rural ndo em oposi¢do a uma juventude urbana, como um todo homogéneo que se
diferencia totalmente dos jovens que vivem nas grandes cidades. A juventude rural também
deve ser entendida no plural, formada por jovens que desejam sair, por jovens que desejam
ficar e por jovens rurais que assim como os urbanos, “sdo afetados por uma mesma ordem de
problemas de uma sociedade globalizada e subdesenvolvida como a brasileira”. Eles
representam uma heterogeneidade refletida na ambigiliidade entre os lacos de familia que os
incentiva a ficar e a busca por uma nova sociedade, mais moderna e urbana, “que aparece
como referéncia pra suas elaboracdes de projeto para o futuro” (CARNEIRO apud
CASTANEDA, 2011, p. 3).

Entdo, definir os jovens rurais encontra-se na mesma base para se definir os jovens
urbanos, mas com a especificidade de terem como espago e lugar de vida e como marca de
sua situacdo juvenil o meio rural (WANDERLEY, 2007). Além disso, esses jovens vivenciam
uma “mobilidade espacial e simbdlica, entre os universos rurais ¢ urbanos” tdo importante,
que esta se “expressa tanto na dinamica cotidiana, como nas identidades e formulagdes de
projetos de vida” (MARTINS apud CASTANEDA, 2011, p. 4).

Desta maneira, tal como Wanderley, acreditamos que o estudo acerca da juventude
rural “supde a compreensdo de uma dupla dindmica social: por um lado, uma dindmica

espacial que relaciona a casa (a familia), a vizinhanca (a comunidade local) e a cidade (o
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mundo urbano-industrial)”, e por outro lado, “a vida cotidiana e as perspectivas para o futuro”

que encontram-se sempre imbuidas por uma dindmica temporal:

O passado das tradigdes familiares que inspira as praticas e as estratégias do
presente ¢ do encaminhamento do futuro; o presente da vida cotidiana,
centrado na educagdo, no trabalho e na sociabilidade local e o futuro, que se
expressa, especialmente, através das escolhas profissionais, das estratégias
matrimoniais ¢ de constituicdo patrimonial, das praticas de heranca ¢
sucessdo e das estratégias de migracao temporaria ou definitiva. As relagdes
sociais se constroem no presente, inspiradas nas tradigdes familiares e locais
— o passado orienta as alternativas possiveis ao futuro das geragdes jovens e
a reproducdo do estabelecimento familiar. Estas dindmicas se interligam e,
através delas, emerge um ator social multifacetario que pode ser portador, ao
mesmo tempo, paradoxalmente, de um ideal de ruptura e continuidade do
mundo rural (WANDERLEY, 2007, p. 23/24).

5.3 — A participacdo da Juventude nas tradicoes religiosas: a entrada dos novos

portadores de cultura

Com a chegada do século XXI e com as inimeras mudangas sociais estabelecidas pela
insercdo de novas tecnologias e formas de comunicagdo, avancam os questionamentos a
respeito do conceito de tradicdo e suas funcdes, dentro de uma dindmica global, rapida e
multifacetada, como explicitado no capitulo 4. Novos cendrios se criam, e cabe a nos,
indagarmos o papel da juventude hoje neste processo de formag¢do de uma nova era, no que
diz respeito ao que ¢ importante preservar ou descartar dentro de uma sociedade que
possibilita a formagao de novas identidades, liberdades e significados.

O individualismo surge, assim “como marca da sociedade contemporanea ¢ a ele se
submeteriam todos os protagonistas sociais”, sobretudo os jovens, “segmento etdrio tido como
o mais vulnerdvel” aos seus apelos. Neste novo contexto, os estudos sobre juventude
destacam a atuagdo dos jovens na pos-modernidade, como “potenciais questionadores da
ordem e portadores da centelha da mudanca social”’, sendo eles os responsaveis pela
formulagdao de novos padrdes estruturais e pela quebra de tradigdes através da reivindicacao
de novas formas de conduta (OLIVEIRA, 2010, p. 1). A partir desta perspectiva o jovem
apresenta-se como uma ameaca a continuidade de tradigdes culturais reivindicadas pelas

geracgdes anteriores, sendo a categoria analisada neste sentido, pela perspectiva do conflito.

Perante estruturas sociais cada vez mais fluidas, os jovens sentem a sua vida
marcada por crescentes inconstancias, flutuacdes, descontinuidades,
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reversibilidades, movimentos auténticos de vaivém: saem da casa dos pais
para um dia qualquer voltarem; abandonam os estudos para retomar tempos
depois; encontram um emprego ¢ em qualquer momento se véem sem eles;
suas paix0es sdo como voos de borboleta, sem pouso certo; casam-se ndo ¢
certo que seja pra toda vida (...). Sdo esses movimentos oscilatorios e
reversiveis que o recurso a metafora do i0i6 ajuda a expressar (PAIS apud
OLIVEIRA, 2010, p. 4).

Neste sentido, o jovem apresenta-se somente como agente de mudanga e muitas vezes
pelo lado negativo, enfatizando a eterna disputa entre os novos e os velhos padrdes culturais.
Quando se fala de jovem rural, os estudos sobre o tema nao sdo diferentes, ja que, apesar de
nao relacionarem exatamente com a esfera da cultura, delegam a categoria a postura de
imigrante, sempre em busca de uma nova vida diferente da de seus pais, rompendo com as
tradicdes familiares que ndo corresponderiam as suas expectativas de futuro, dentro de uma
dinadmica social que viabiliza a modificacao, propria do século XXI. Diante desta perspectiva,
Groppo defende que a significacdo da categoria juventude encontra-se relacionada com a
idéia de transformagdo social, uma vez que entre os adultos os quadros referenciais ja estao
dados, enquanto que na juventude os individuos estdo sujeitos a todos os tipos de mudanga
comportamental:

Na juventude (...) a vida € nova, e as for¢as formativas estdo comegando a
existir ¢ as atitudes basicas em processo de desenvolvimento podem
aproveitar o poder modelador de situagdes novas (GROPPO apud
OLIVEIRA, 2010, p. 1).

As tradigdes festivas religiosas, dentro deste contexto de ruptura metafisica, marco
distintivo de nossa ¢época, segundo Junior (2008), estariam fadadas a extingdo e ao
esquecimento a partir da necessidade de transmissao geracional dos rituais religiosos para sua
continuacdo, sendo os jovens, nesta perspectiva, os responsdveis pelo fim dos padrdes
culturais estabelecidos pelas antigas geragdes. De acordo com Hall, a descaracterizacdo das
manifestagdes populares e religiosas parece se pautar num processo irreversivel no contexto
da sociedade contemporanea “marcada por mudangas intensas conseqiientes dos processos em
escala global, que atravessam fronteiras nacionais, integrando e conectando comunidades e
organizagdes em novas combinagdes de espaco-tempo” (HALL apud GENGIBRE, 2005, p.
8). Neste sentido, o individuo globalizado, conforme Piccinin, sofre o processo de
“reorganiza¢do da experiéncia, na medida em que as relagdes sociais fundadas no contato
direto até entdo, passam a ser substituidas pela media¢do tecnologica” (PICCININ apud

GENGIBRE, 2005, p. 8).
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Dentro deste contexto, as comunidades locais encontram-se sujeitas as transformagdes
sociais causadas pelas diversas tecnologias que, mesmo em menor grau, afetam a pratica de
ritos e a preservacao de tradicdes que, querendo ou ndo, adquirem novos atributos em vista
dessas influéncias externas. De acordo com Campbell “o ritual perdeu sua for¢a” e o que
“antes representava uma realidade profunda, transformou-se em mera formalidade”
(CAMPBELL apud GENGIBRE, 2005, p. 9). Nos dias de hoje ¢ comum vermos pessoas
freqiientando templos religiosos “como mero ato social, sem atribuir-lhe de fato uma conexdo

com os planos sagrados” (GENGIBRE, 2005, p. 9).

Na sociedade do esquecimento, os prazos sdo curtos € muitas experiéncias
que deveriam ser retidas em nossa memoria, sendo significativas para a
nossa existéncia futura, sdo descartadas. Por isso é importante estar
integrado com a cultura identitaria local do grupo social, possibilitando uma
vivéncia da globalizagdo de forma critica, conservando os signos
importantes da memoria social ancestral (GENGIBRE, 2005, p. 10).

Por esta razdo, a juventude, agora vista pelos estudiosos como agente de mudanga
social, possui uma visdo de mundo totalmente diferente da estabelecida pelas antigas
geragdes, pois, “cheios de propostas inovadoras que geram a descontinuidade”, os jovens da
atualidade “quebram tradigdes e pressionam a substituicdo de antigos valores e padroes de
comportamento por novos” (RUSCHEL & CASTRO apud LIMA, 2008, p. 37). Em vista
disso, os jovens sdo representados como aventureiros e questionadores, sendo responsaveis,
segundo Pais, pela “libertagdo velada do tradicionalismo das geracdes mais velhas” (PAIS
apud OLIVEIRA, 2010, p. 5). Neste sentido, segundo Hall, as identidades na sociedade
contemporanea “tornam-se desvinculadas de tempos, lugares e historias”, ou seja, formam-se
através de “aspectos completamente opostos aos contextos das manifestagdes populares, que
se dao na coletividade, se repetem ao longo de geragcdes e sdo permeados pelas mesmas

historias ancestrais” (HALL apud GENGIBRE, 2005, p. 8).

O século XX termina apontando para um futuro cuja Unica certeza que se
tem ¢ a da mudanga. As tradicionais formas de ver o mundo foram
desmontadas, e a racionalidade técnica do lugar da outras formas de
pensamento. Ja ndo se trata mais de solugdes acabadas, mas de inventar, em
cada situagdo, novas possibilidades, em um mundo em transformac¢do com
idas e vindas, quebras e dobras, cortes e rupturas. Enfim, um tempo de
grandes viradas (SOUZA apud OLIVEIRA, 2010, p. 3).
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Essa visdo construida acerca da juventude nos remete a pensar que as tradi¢des correm
o risco de se acabarem no esquecimento, tornando-se efémeras, morrendo junto com os
“velhos portadores de cultura”. Segundo Léa Perez, o jovem, no que diz respeito a religido e
ao mundo social, sempre foi taxado como ‘“contestador cultural e/ou militante politico”,
heranga dos anos 1960-1970 (PEREZ, 2009, p. 99). A partir da década de 1990, essa visdo se
modifica, mas se liga a idéia de alienagdo em que, segundo Lima, hd uma inversao de valores
passando-se “de uma sociedade de cidaddos para uma sociedade de consumidores, em que os
jovens ndo tém projetos de vida, apenas o anseio de possuir algo que lhes satisfacga (...)”
(LIMA, 2008, p. 37). A categorizagdo de juventude oscila ainda entre “esperanga” ou
“problema social”, em que os jovens ora sdo vistos como a salvacdo para o futuro, ou
paradoxalmente, sem condi¢des de alcanga-lo. Como desviantes dos padrdes culturais
tradicionais ou como “juventude revolucionaria”, esta categoria, de uma forma ou de outra, ¢
significada unilateralmente, sem levar em conta as multiplas facetas que envolvem sua
heterogeneidade (CASTRO, 2009, p. 184).

Por outro lado, conforme Gongalves, esta globalizacdo que influencia as tomadas de
decisoes de jovens e favorece o individualismo e o consumismo proprios no mundo de hoje, ¢
mais intensa nos paises desenvolvidos em que a presenga de um Estado forte torna-se “capaz
de organizar a cultura e de oferecer ao individuo uma referéncia institucional, portanto,
publica”. Em paises em desenvolvimento, como o Brasil, cujo espaco doméstico exerce uma
grande influéncia nos individuos e possui “um forte poder de regulacdo social”’, a familia,
assim como “a cadeia de relagdes que se estrutura em torno dela, ainda ¢ uma forte referéncia
da subjetividade, sobretudo entre as camadas mais pobres da populacdo”. A partir disso a
autora conclui que na sociedade brasileira sdo os lagos de parentesco que falam da tradi¢ao
cultural e, portanto, “contrapdem-se aos padroes pdés-modernos (...)” (GONCALVES, 2005, p.
209).

Neste sentido, de acordo com Oliveira:

Se por um lado os jovens sdo considerados potenciais questionadores da
ordem e portadores da centelha da mudanga social, observa-se também que
estes podem, por outro lado, continuar reproduzindo situagdes sociais
determinadas, além de perpetuar situacdes de dominacdo legitimando a
ordem em muitos momentos (OLIVEIRA, 2010, p. 1).

Diante disso, pesquisar tematicas relacionadas a juventude configura-se nos dias de

hoje, conforme Oliveira, em um desafio, principalmente “se levarmos em consideracdo que a
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cultura jovem faz parte de uma rede heterogénea de elementos que compdem o signo
juventude”. Na sociedade atual, os jovens nem sempre rompem com padrdes culturais pré-
estabelecidos e muitas vezes elaboram suas concepgdes e valores com base nas tradigdes, mas
ressignificando-as a sua maneira de ver o mundo. Neste sentido, os estudos que tratam da
juventude envolvida com a tematica da religido por exemplo, segundo pesquisa realizada por
Novaes (2004), apresentam uma outra realidade, pois, concluem que, hoje, os jovens
“elaboram classificagdes singulares de crengas e religiosidades que, mesmo provisoriamente,
lhes fornecem identidades”. Através “da referéncia de uma alteridade e de contextos sdcio-
culturais disponiveis”, a juventude atualmente se envolve em diferentes modelos religiosos,
nao necessariamente institucionalizados, que vao desde o “moderno e esclarecido” ao
“pensamento magico” (CARDOSO, PEREZ & OLIVEIRA, apud, PEREZ, CAMURCA &
TAVARES, 2009, p. 37).

De acordo com Perez, a cultura religiosa desenvolvida pelos jovens atualmente
encontra-se ligada, em sua maioria, a uma escolha individual, sendo esta, fruto de variados
interesses que, conjugados, refletem um modo pessoal de viver a f€ - o que “ndo implica
necessariamente o rompimento com os pertencimentos comunitarios tradicionais”. Nesta
perspectiva, os jovens estabelecem, muitas vezes, uma combinac¢do entre a tradicao familiar e

seus interesses na contemporaneidade, contrariando, segundo a autora,

as classicas teorias de secularizagdo, segundo as quais a escolha individual
apontaria para a privatizacdo da religido, seu confinamento ao dominio do
foro intimo e, assim, levaria ao rompimento com os pertencimentos
comunitarios e, logo, ao desencantamento do mundo (PEREZ, 2009, p. 45).

Dentro deste contexto, Regina Novaes em artigo publicado pelo ISER em 1994, sobre
a influéncia da religido entre a juventude universitdria, intitulado Religido e Politica:
sincretismos entre alunos de Ciéncias sociais, d4 o pontapé inicial nos estudos sobre
juventude e tradi¢des religiosas, incentivando os estudos sobre juventude a partir de novos
campos tematicos. De acordo com a pesquisa 56% dos entrevistados possuiam religido e 44%
se declararam sem religido, mas em detrimento dos ateus, a grande parte encontrava-se
envolvida com algum tipo de crencga religiosa, ndo necessariamente institucionalizada. Para a
autora, seja com base na tradicdo da familia ou por motivos pessoais, os jovens, mesmo hoje,

se sentem envolvidos por variadas formas de vivéncia da fé, seja através da igreja catolica, da
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igreja evangélica ou das crengas em ritos e mitos magicos e/ou tradicionais, por exemplo
(NOVAES, 1994).

Por outro lado, conforme Hervieu-Léger, na sociedade atual parece haver uma “crise
da transmissao religiosa” que, segundo a autora, ¢ fruto de uma sociedade que ndo possui
mais uma estrutura organica envolvida por um centro organizador. Essa crise ¢ responsavel
por acentuar “os conflitos geracionais, pois revela certo inconformismo de grande parcela da
juventude que ndo se sente a vontade para seguir os modelos familiares tradicionais de
religiosidade. Ao mesmo tempo, a autora evidencia desejos de mudancas, busca por
transformagoes, questionamentos e ansiedade que sdo tdo comuns nesse periodo de vida”. No
entanto, Hervieu-Léger considera que sdo essas transformacgdes que as tradigdes culturais e
religiosas sofrem ao longo do tempo, as responsdveis por sua manutencdo (HERVIEU-

LEGER apud OLIVEIRA, 2010, p. 12).

Logicamente, aos se tornarem adultos, mesmo ndo levando a risca a tradigdo
religiosa dos pais, os jovens terdo oportunidade de estruturarem sua
religiosidade com fundamento naquilo que sempre questionaram e creram.
Todos os conflitos gerados durante a fase de juventude servem de base para
estruturar suas decisdes que se firmam em cima das experiéncias vivenciadas
no cotidiano. E, mesmo ndo seguindo a risca as idéias defendidas pelos pais,
suas decisOes tém por base a tradigdo familiar (OLIVEIRA, 2010, p. 11).

A partir dessa perspectiva, de acordo com a autora, “s3o as mudancas que mantém
viva a continuidade da tradi¢do, assegurando que elementos considerados importantes dentro
do segmento apenas vao receber uma nova abordagem considerada mais moderna”. As
manifestagcdes culturais coletivas poderdo sobreviver, desta maneira, com a entrada dos novos
portadores de cultura que irdo herdar a tradicao, mas que inevitavelmente irdo influencia-la.
Vale dizer, no entanto, “que as mudangas nao podem se impor senao na medida em que elas
estdo integradas a representacdo coletiva de uma continuidade absolutamente preservada”
(HERVIEU-LEGER apud OLIVEIRA, 2010, p. 11). Dessa maneira, somente sobrevivem “os
padrdes culturais na medida em que persistirem as situagdes que lhe deram origem”

(MIRANDA, 2008: 63).

(...) as tentativas de reforma religiosa se apresentam, regra geral, como
ensaio de retorno a uma tradigdo auténtica e contra uma tradi¢cao desnaturada
pelo uso que se faz dela no presente, ou ainda, como resultado de uma
radicalizacdo dessa tradi¢do, que justifique uma renovacdo ou uma inovagao

da religizo (HERVIEU-LEGER apud OLIVEIRA, 2010, p. 18).
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Assumimos, com base nestas afirmagdes, em primeiro lugar, que a juventude nos dias
de hoje, d4 ainda importancia as tradi¢cdes culturais e refletem isso através da adesdo, mas
também da renovacdo de alguns rituais segundo a sua maneira de ver o mundo. Conforme
Mannheim, somente a entrada de novos portadores de cultura ird garantir a reprodugdo da
sociedade. Pelo fato de a cultura ndo ser estatica é que ela consegue se manter ao longo do
tempo, sendo a aquisicdo de novos atributos a garantia de sua reprodu¢do (MANNHEIM,
1993). Neste sentido, o autor defende que as sociedades dindmicas, como as que vivemos, que
querem reproduzir sua “filosofia social”, por exemplo, devem fazé-lo com base e através das
futuras geracdes.

Na medida em que existe o desejo de adotar uma nova orientacdo, isso tera
de fazer-se através da juventude. As geragdes mais velhas ou intermediarias
podem ser capazes de prever a natureza das mudangas futuras e sua
imaginagdo criadora pode ser empregada para formular novas politicas; mas
a nova vida serd vivida apenas pelas gera¢Oes mais jovens. Estas viverdo os
novos valores que os velhos professam somente em teoria. Sendo assim, a
fungdo da juventude é a de um agente revitalizador. Trata-se de uma espécie
de reserva que se revela apenas se tal revitalizagdo for desejada
(MANNHEIM apud WELLER, 2007, p. 13).

Assumimos, em segundo lugar, que as manifestagdes tradicionais encontram-se
fortemente preservadas em nossa sociedade, ndo s6 pela participagdo da juventude, mas
porque o Brasil, ao contrario dos paises de primeiro mundo onde a globalizagdo ¢ o
individualismo superam os lagos de coletividade, realiza suas festas e tradigdes religiosas em
vista de seu espago doméstico exercer ainda forte influéncia sobre os individuos, como
ressaltado por Gongalves (2005) anteriormente. Neste sentido, contrariando as idéias de Jean
Duvignaud de que as sociedades industrializadas ndo conheceriam a festa, nosso pais,
principalmente sua esfera rural, comporta festividades que contam a historia de um povo,
solidifica tradigdes e reafirma os lacos entre os individuos. Conforme Mauss, acreditamos que
as relagcdes de reciprocidade, proporcionadas por ocasido das celebragdes festivas, aderem
também aos jovens que vado exercer o papel dos novos portadores de cultura, em uma
sociedade em que a familia ainda atua como referéncia de subjetividade, sendo a cadeia de
relagdes, segundo Gongalves, construida em torno dela (GONCALVES, 2005).

Assim, de acordo com Foracchi:
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E com os adultos que o jovem aprende a ser adulto; nio é outro o significado
da socializagdo se ndo o de promover a internalizagdo dos modos de
comportamento ¢ a assimilacdo dos valores que governam o sistema de
relagdes do mundo adulto (FORACCHI, 1972, p. 28).

Deste modo, a entrada de novos portadores de cultura, pela introducdo de jovens nos
conhecimentos das tradigoes festivas, € inevitavel em nossa sociedade, afirmada em torno de
um espago doméstico, pois, segundo Miranda, “as elabora¢des culturais do ser humano estiao
em intima relacdo com o contexto social em que vive” (MIRANDA, 2008, p. 63). Por outro
lado, acreditamos que as transformagdes sofridas pela tradigdo com a mudanca geracional,
nao ameaga sua continuidade, ao contrario, “a continuidade estd assegurada em e pela
mudanca” (OLIVEIRA, 2010, p. 11). Desta maneira, “a formagdo de novos agentes sociais
representa, assim, sob o ponto de vista da preservagdo e transmissao do patriménio cultural,
uma garantia de continuidade e de renovagdao” (FORACCHI, 1972, p. 22).

As manifestagdes religiosas do catolicismo popular, neste contexto, sdo o exemplo
dessa dinamica cultural, pois permitem “regras de recriacao e difusdo”, por serem livres de
um ‘“controle centralizado exercido por hierarquias eclesidsticas”, estando, desta maneira,
menos sujeitas a censura. Vale lembrar, neste sentido, que ¢ a qualidade sincrética e popular
deste catolicismo que permite, segundo Branddo, uma acomodagdo menos conflitiva das
diferencas e das dissidéncias entre as geracdes, quando estas se fazem presentes. Jovens e
adultos interpretam as culturas de uma determinada forma e atribuem significados as
manifestagoes religiosas de acordo com a experiéncia de vida de cada um deles (GEERTZ,
2008). Os conflitos geracionais, quando existentes, apresentam-se, também, como importantes
para a vida social “pois permitem a construcdo de identidades e ajustamentos ao grupo”
(OLIVEIRA, 2010, p. 18).

Desta maneira, podemos considerar, conforme Peralva (2007), que:

uma vez dotadas de especificidade propria, as fases da vida ndo se tornam
apenas autéonomas, umas em relacdo as outras. Permanecem
interdependentes e mesmo hierarquizadas. Tal hierarquia constrdi-se sobre a
base de uma tensao, intrinseca a modernidade, entre uma orientagdo definida
pela légica da modernizacdo (portanto, orientagdo para o futuro, pela
afirmac¢do conquistadora da renovagdo como valor) e o fundamento
normativo da ordem moderna, que afirma, ao contrario, a primazia do
passado como elemento de significagdo do futuro. Cabe ao passado, isto ¢ a
ordem social ja constituida, domesticar, sem destruir, os elementos de
transformacao ¢ modernizagdo inerentes a vida moderna (PERALVA, 2007,

p. 17).
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Do mesmo modo, a transmissdao das tradicdes e da memoria coletiva, relacionada ao
que Isabelle Bertaux-Wiame chamou de “memoria longa”, ou seja, uma memoria que se
concretizou durante varias geragdes e que continua a ser repassada para as geragdes futuras,
garante a sua reprodu¢do também em vista da influéncia proporcionada pela afetividade
ligada a memoria familiar, “que a constitui intima e profundamente” (NAMER apud FEIXA
& LECCARDI, 2010, p. 194). A tradicdo mantida pela memoria familiar favorece, assim, os
lacos sociais entre seus membros, reforca a coesdo do grupo e personifica “a continuidade
entre as geracoes; previne a exacerbacao das diferengas e protege a unidade do grupo”. Neste
sentido, “através da afetividade, o carater normativo da transmissdo ¢ sustentado e as imagens
de mundo nela contida sao fortalecidas” (FEIXA & LECCARDI, 2010, p. 194).

Admitindo, portanto, que as tradigdes culturais permanecem gracas aos lagos de
sociabilidade e as relagdes de interconhecimento entre os individuos nas diferentes geragoes,
caracteristico das sociedades rurais, ¢ rompendo com as teorias que consideram os jovens
como “aquilo ou aquele que se integra mal, que resiste a agdo socializadora, que se desvia em
relacdo a um certo padrdo normativo” (PERALVA, 2007, p. 18), ou mesmo, aqueles que ao
contrario, os viabilizam somente como agentes sociais de mudanga, essa pesquisa, levando
em consideragdo o interesse da juventude por uma festa tradicional de cunho religioso, busca
dar voz aos jovens de Estrela do Indaia para que eles possam responder por eles mesmos
quem sao e porque, em meio a sua heterogeneidade e aos atrativos da sociedade moderna,
escolheram a tradicdo do congado como forma de expressdo. Mas esta resposta teremos

somente no capitulo final dessa dissertagao.
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6- “RE-CONHECENDO” ESTRELA DO INDAIA

A cidade do interior, com sua cultura, com suas tradi¢des, com sua historia,
com suas peculiaridades, com seus vultos queridos e seus tipos populares, ¢
comparavel a um corpo com alma, a um organismo vivo. As tradicdes do
lugar, certos acontecimentos ligados a historia local, as festividades
costumeiras, mesmo alguns prédios, ou a capela, ou a igreja, tudo isso
representa um mundo para aquela gente, ¢ que o homem da capital ndo
consegue compreender (...). Na verdade, nenhum deles tem capacidade para
compreender o amor, quase que diria a paixdo que liga os moradores a sua
pequena comunidade. Sdo culturas diferentes que nunca se poderdo entender
(BARBOSA apud SOUSA, 1985, p. 1).

A cidade de Estrela do Indaid foi escolhida por nds como campo de estudo para este
trabalho por se tratar de um local que preserva a tradigdo congadeira ha mais de 80 anos. O
congado da cidade apresenta ainda particularidades que o diferencia da maioria dos congados
brasileiros como a existéncia de ternos sem linhagem historica, criados pelos proprios
estrelenses com caracteristicas unicas ligadas a tradicdo da cidade, assim como a intensa
participacao de jovens nos ternos, o que torna essa pesquisa ainda mais importante.

Dentro deste contexto, encontra-se também nossa preocupagao em registrar o congado
de Estrela do Indaia em vista da falta de trabalhos a respeito do tema, quando relacionado a
cidade. Por se tratar de uma tradicdo mantida pela oralidade ¢ preciso levar em consideragao,
também, a dinamica do tempo presente que muitas vezes sufoca as tradicoes em vista das
prioridades exigidas pela contemporaneidade. Para que isso ndo ocorra, € preciso desenvolver
pesquisas que possibilitem a convivéncia da cultura popular, tradicional, com a modernidade.
“O registro da memoria em suportes tangiveis pode ser um importante aliado nesse processo,
nao como substituto da oralidade, mas (como) ferramenta complementar para a perpetuagado a
geracdes seguintes” (FRAGA & LUCHETE, 2009, p. 4).

Outra questdo que remete a importdncia desta pesquisa encontra-se ainda na
possibilidade de contribuir para os debates tedricos na area, pouco aprofundados, sobre as
relagdes intergeracionais no campo da religiosidade e dos rituais e, por outro lado, sobre os
fundamentos nos quais os jovens encontram uma ancoragem com a tradi¢do rural, diante de
um contexto macro-social de répidas transformag¢des sociais, econdmicas, comunicacionais €

também religiosas.
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Assim, sob uma nova perspectiva, procuramos entender o papel da juventude ndo
apenas nos processos transformadores da cultura rural, mas também nos compassos de sua
continuidade, privilegiando-se, no nosso caso especifico, a esfera cultural da religiosidade e
seus rituais. Neste sentido, este trabalho contribui para os estudos na area de extensdo rural
sob uma nova dtica, uma vez que busca perceber a importancia atribuida a cidade rural pelos
jovens através de um viés cultural, identificando em sua juventude outros significados para
permanecer e valorizar o meio rural que nao, necessariamente, as possibilidades de trabalho e
conquistas profissionais.

Por tltimo, a escolha de Estrela do Indaid como campo de pesquisa justifica-se
também em funcdo da minha naturalidade estrelense, que incentivou ainda mais a realizagao
desta pesquisa por conhecer a tradicdo congadeira e a Festa de Nossa Senhora do Rosario e
saber da importancia que ela tem para a cidade, assim como a falta de registros a seu respeito.

Mas, em se tratando desta escolha, podemos nos perguntar, o quao dificil ¢ falar sobre
um lugar e sobre pessoas que vocé ja conhece, sem deixar se levar por esta aproximagdo. Nao
¢ o papel do pesquisador permanecer distante para ndo comprometer o seu trabalho, para
construi-lo de forma imparcial? De certa forma, ¢ um desafio envolver-se com uma
dissertacao que ira tratar de uma comunidade na qual o pesquisador encontra-se inserido, mas
em um trabalho cientifico, acreditamos que, tal como Malinowiski, tdo importante como ¢ o
estranhamento para a construcdo cientifica, ¢ a aproximacao do pesquisador com o objeto
para a construcao do trabalho e do conhecimento antropologico (MALINOWISKI, 1978).

A partir desta perspectiva, percebi que Estrela do Indaia, apesar de tdo proxima de
mim, realmente possibilitou este estranhamento, pois ao contrario do que pensava, havia uma
parte de sua historia, de seus costumes e de sua gente que nao me eram tao familiares quanto
gostaria. Neste sentido, aproximar-me de pessoas nao tdo conhecidas por mim e de sua
cultura, crenga e fé, me despertou um novo olhar sobre Estrela do Indaia. Foi entdo que
percebi que o sentimento de pertencimento, ainda presente, era em parte desconhecido, o que
proporcionou o despertar do profissional necessario na busca por desvendar os mistérios do

local e das pessoas sobre as quais eu iria realizar o presente estudo.
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6.1- Uma tipica cidade do interior...

“Estrela perdida no meio do Brasil. Cidade trangiiila, como um povo gentil.
Lugar pra descanso de gente honesta. Um pouco de roga, de gado e floresta.
Terra vermelha, fértil e cheirosa. Tem uma igreja no centro e a comida é
gostosa. Parece que é feita pra tomar cachaga. Da tempo pra tudo e tudo é
de graca. Se estiver indo pra Minas, ndo esquega, passe la. Estrela tem luz
propria e seu nome ¢ Indaia”.

Pedro Henrique Menezes dos Santos Passos

Para quem nao conhece, Estrela do Indaia ¢ uma pequena cidade com um pouco mais
de 3.500 habitantes, situada na regido centro-oeste de Minas Gerias, também conhecida como
regido do alto Sao Francisco (mapa 1). A pequena cidade fica a 245 km da capital mineira e
sendo rodeada por cidades de 1000, 10.000, 15.000 habitantes que em um raio de 150 km nao
ultrapassam os 60.000, sua maior fonte de abastecimento e servigos sdo mesmo Divindpolis

ha 200 km e, principalmente, Belo Horizonte ha 245 km de distancia.

Mapa 1: Estrela do Indaid — Centro oeste MG. Disponivel em http://maps.google.com.br
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Para se chegar a cidade rural, vindo da capital do Estado, o acesso ¢ pela BR 262, até a
cidade de Luz, seguindo pela MG 176 que levara ao municipio de Dores do Indaid. Um trevo
indicando o acesso a cidade, entre Luz e Dores, levara a Estrela do Indaid na MG 235 apos 19
km. Entretanto, a sinalizagdo neste trevo na MG 176 ¢ a tUnica indicagdo da existéncia da
cidade, pois, em meio ao caminho que se percorre de Belo Horizonte para Estrela do Indaia, a
sinaliza¢do quanto a sua localizagdo € precaria, sendo sua identificacdo ndo encontrada na BR
262, principal via que liga as demais localidades a pequena Estrela.

O caminho que se percorre para chegar a cidade pela rodovia MG 176 ¢ cercado por
fazendas e pastos e completamente desprovido de qualquer tipo de servico e assisténcia,
ligados ao abastecimento, mecanica e alimentacdo. A paisagem plana revela a beleza do
cerrado mineiro, invadido por areas de pastagem e plantacdes, destoando da imagem tipica de
mares de morros de Minas Gerais, rodeada pelo horizonte na imensidao natural que se perde
de vista. Assim, ao fazermos este trajeto, temos a impressao que nos direcionamos ao campo,
pois o fluxo de carros diminui, assim como as interven¢cdes do homem urbano, que se
encontram presentes somente na rodovia asfaltada.

A bela paisagem, entretanto, destoa da precariedade da pavimentagdo rodovidria na
regido, que apds anos sem reparos, necessita de reformas mais profundas. A propria distancia
e isolamento em relacdo aos grandes centros possibilita este descaso, por se tratar de uma
rodovia de pouco fluxo que interliga cidades de pequenissimo porte. A MG 235, no entanto,
encontra-se em melhores condi¢des de trafego, podendo ser considerada excelente em relagao
as condicdes gerais das rodovias mineiras. O municipio de Estrela do Indaid possui uma area
territorial equivalente a 635,981 quildmetros quadrados, sendo seus municipios limitrofes,

Santa Rosa da Serra, Dores do Indaid, Serra da Saudade e Luz (mapa 2, p. 113).
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Mapa 2: Municipios limitrofes a Estrela do Indaid. Disponivel em http://maps.google.com.br

A cidade de Estrela do Indaid encontra-se entre as menores cidades do pais com 3.516
habitantes de acordo com o censo 2010. A populagao do municipio esta em declinio de acordo
com o censo que em 2007 registrou 3.651 habitantes na cidade. A estimativa do IBGE em
2010 valida ainda mais esta tendéncia ndo muito satisfatoria em que previu a diminuigdo para
3.510 habitantes em Estrela do Indaia no ano de 2011. A populagdo estrelense encontra-se
dividida em 1747 mulheres e 1769 homens, sendo o total de 728 jovens de ambos os sexos
com idades entre 15 e 29 anos. Os graficos 1 e 2 demonstram que o efetivo de jovens e a alta
porcentagem de adultos acima dos 30 anos, indicam uma inversdo da pirdmide e o aumento da
expectativa de vida em Estrela do Indaia comprovados pelo aumento do IDH longevidade que

subiu de 0.613 em 1991 para 0.749 no ano 2000.
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Gréafico 1: Piramide etaria de Estrela do Indaid/MG
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Fonte: IBGE, 2010.

Grafico 2: Populagdo estrelense
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A maior parte da populagdo estrelense, quase 80% vive no nilcleo urbano,
correspondendo a 2.777 habitantes. A éarea rural, por conseqiiéncia, abriga os outros 20%
restantes, num total de 739 pessoas. De acordo com o IBGE, essas pequenas cidades de até
20.000 habitantes seriam consideradas urbanas, mas, segundo Wanderley, essa classificagao
gera controvérsias, uma vez que elas nao conhecem uma experiéncia urbana propiamente dita.
Neste sentido, essas pequenas cidades, de acordo com a autora, seriam consideradas rurais,
exercendo o papel de intermediadoras das relagdes entre o rural e “o sistema de cidades
propriamente dito”. Dentro deste contexto, esta intermediacdo seria considerada um beneficio
para os pequenos municipios, como Estrela do Indai4, e suas zonas rurais, uma vez que
auxilia para que estes sejam capazes de enfrentar a dupla dificuldade a que, normalmente,
estao sujeitos: isolamento e precariedade social (WANDERLEY, 2009).

Em se tratando da economia da cidade, que em seus primérdios dependia basicamente
de uma economia rural ligada a producdo de café, podemos afirmar que houve uma
diversificagdo e hoje a sobrevivéncia da populacdo se diferencia na ocupagdao de variados
setores e na prestagao de servicos. Neste sentido, a renda das familias no municipio gira em
torno de ocupagdes no comércio, cargos publicos, trabalhos temporarios e permanentes em
fazendas, servicos domésticos, entre outros. A economia da cidade se faz, desta maneira, a
partir da confluéncia destes setores, € a populagdo vive, modestamente, em fun¢dao da
disponibilidade destes servigos.

Em primeiro lugar, no que diz respeito ao nucleo rural de Estrela do Indaia,
evidenciamos que ele ¢ composto de inimeras comunidades que possuem 791 enderegos, de
acordo com o censo 2010. De acordo com informagdes fornecidas pelos moradores da cidade,
estas comunidades se dividem em 35 unidades conhecidas. Sdo elas: Agua Quente, Mata da
Eufrasia, Mata dos Ruas, Leitdo, Capao da Mandioca, Capao do Barro, Barreirinho, Indaia,
Vale do Caixdo, Porcos, Morro do Palhano, Jorge, Milindro, Baia, Jabuticaba, Empresa,
Marcela, Cocais, Corrego do Ramos, Corguinho da Estrela, Pogo Dantas, Grotdo, Jaiba,
Boqueirdo ou Buquerdo como ¢ chamada, Guariba, Palmital, Lagoa Feia, Ribeirdo,
Monjolinho, Morro das Pedras, Capoeirdo, Capoeira do Café, Onga e Sarandi.

A quantidade de comunidades rurais existentes em Estrela do Indaia demonstra um
efetivo de pessoas que ainda hoje vivem da economia da terra. A ocupagdo em
estabelecimentos agropecuérios de acordo com o senso 2010 no municipio foi de 422 homens
e 317 mulheres. Estes trabalham em diferentes fungdes, entre elas na ocupacgdo leiteira, que

produziu em 2010 10.847 litros de leite (grafico 5); na producdo vegetal, que rendeu mais de
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quatro milhdes de reais em mais de 10.000 toneladas (grafico 3 e 4); e na producdo animal
que girou em torno de 66.000 cabegas, entre bovinos, asininos, muares, galos, frangos e
pintos. ** Segundo alguns moradores da cidade, ha também o fluxo continuo de trabalho
temporario e permanente dos habitantes das varias comunidades na sede do municipio, e vice

€ versa.

Grafico 3: Producdo em lavouras temporarias € permanentes no municipio
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Fonte: IBGE, 2010.

Grafico 4: Arrecadagdo em reais na producao vegetal no municipio
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*® Fonte: IBGE, Produgdo da Pecudria Leiteira Municipal 2010. Rio de Janeiro: IBGE, 2010.
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Grafico 5: Producao da pecudria leiteira municipal 2006-2010.
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Fonte: IBGE, 2010.

Na area urbana, os moradores se dividem na disponibilidade de trabalho nas 83
unidades locais (escolas, hospitais, cooperativas, bares, associagdes, etc), na prestacao de
servicos privados e no comércio, principalmente. Na educagdo e satide, o municipio e seus
moradores podem contar com trés estabelecimentos de ensino e duas unidades de saude.

Em relacdo a educacao a cidade divide seus estudantes entre trés escolas que oferecem
assisténcia infantil com maternal e pré-escolar, ensinos fundamental I e II e o ensino médio,
todas de ensino publico. Na educagdo infantil foi inaugurada em 2012 com verba do Estado
de Minas Gerias e custeio municipal o Pro-infincia Sementinha do Saber que atende a
populacdo com criancas de 0 a 6 anos de idade. No fundamental I atua a Escola Municipal
Francisco Campos e a Escola Estadual Professor Antonio Ribeiro que conta ainda com o
ensino fundamental II e o ensino médio. Para aqueles que possuem a intengao de permanecer
na cidade e estudar ao mesmo tempo, a cidade oferece uma unica possibilidade, o curso de
graduagdo a distancia de pedagogia pela Universidade Luterana do Brasil, a ULBRA. Para
aqueles que desejam ingressar em outras profissdes a prefeitura municipal oferece
gratuitamente o transporte para as cidades vizinhas de Luz e Bom Despacho, o que amplia o
leque de opgdes para os estrelenses.

Entretanto, mesmo oferecendo oportunidades para permanéncia na cidade, Estrela do
Indaid, como a maioria dos pequenos municipios brasileiros, ndo foge a regra, em se tratando
da falta de recursos e oportunidades para os jovens ingressarem em determinadas carreiras.

Em vista disso, o fluxo para as cidades vizinhas ou mesmo a capital, ainda ¢ grande, pois,
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conforme Kageyama, a possibilidade de contatos oferecida pelos grandes centros urbanos, “de
forma facil e freqiiente” permite a realizagdo de negociagdes, o ingresso em diferentes
trabalhos, assim como oportunidades de compras, vendas, educacdo e cultura, entre outros
(KAGEYAMA, 2008, p. 16).

Por outro lado, no que diz respeito a satde, Estrela do Indaid conta com unidades que
mesmo de forma modesta, oferecem servigos basicos e indispensaveis a populagdo. A cidade
conta com um hospital municipal — Hospital Dr. Enio Luiz de Almeida Souza - e uma unidade
do Programa Satde da Familia (PSF) que oferece diversos servigos gratuitos além do servigo
médico, como dentista e psicologo. Ha também um centro de fisioterapia municipal e de
assisténcia social (CRAS) que também oferece o auxilio psicolégico a comunidade. Estrela do
Indaié dispoe, além disso, da Associagdo de pais e amigos do excepcional (APAE) que atende
criangas e adolescentes da cidade e regido. O conselho particular Associagdo Sao Vicente de
Paula (conhecido como Vila Vicentina) cuida de idosos e sobrevive gracas a ajuda de doagdes
e da aposentadoria de seus moradores. E importante lembrar ainda que o hospital municipal,
mesmo importante, oferece servigos basicos a populacao em fungdo da falta de estrutura da
unidade e de investimentos em equipamentos e pessoal especializado, sendo os casos mais
graves encaminhados a Divinopolis ou Belo Horizonte, confirmando a necessidade que estas
pequenas cidades tém dos grandes centros urbanos, como forma de auxiliar e suprimir as suas
necessidades (WANDERLEY, 2009).

Os servigos basicos oferecidos pela cidade encontram-se nas formas de bancos (Banco
postal-Banco do Brasil, Bradesco, Itat, Sincoob- banco de crédito rural), agéncia dos correios,
cooperativa de leite, lotérica, sindicato rural, cAmara de vereadores, prefeitura municipal,
entre outros. A populagcdo conta ainda com atividades e cursos oferecidos gratuitamente pela
prefeitura como o Telecentro que disponibiliza cursos de computagdo e o artesanato que
ensina criangas, jovens e adultos as artes do bordado, pintura, croché e culinaria.

O lazer, no entanto, ¢ modesto numa cidade tdo pequena. A pacacidade e a
tranqiiilidade comuns nos municipios com caracteristicas rurais encontram-se também
representadas pela pequena variedade de passeios e pontos de encontro e divertimento para
sua populagdo. Assim mesmo, os estrelenses contam com alguns bares, uma boate — a boate
Gurgel Dance - e o Clube da Melhor Idade que realiza bailes duas vezes ao més na cidade, o
que possibilita um divertimento para a terceira idade contribuindo para a qualidade de vida da

populagdo mais velha de Estrela do Indaia.
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A Turma do Truco, associagdo entre amigos que promove encontros periddicos nas
casas de seus membros, ¢ um bom exemplo da iniciativa dos proprios moradores em
possibilitar um lazer diferenciado dos oferecidos pela cidade. H4 também uma praga de
esportes (Praca de esportes Marinho Belo da Cunha), trés quadras poliesportivas, lanchonetes,
Rotary Clube, e o famoso Clube do Cavalo que realiza festas particulares e publicas como
casamentos, festas juninas, velério do carneiro e cavalgadas. Por ultimo, o sindicato rural, que
também proporciona o lazer por ocasido dos leildes de gado na cidade onde, mesmo aqueles
que nao estdo interessados em vender ou comprar gado, vao para o encontro com os amigos
com a venda de churrasco e cerveja que transformam o evento em uma atividade social.

A avenida principal que corta a cidade — Avenida Francisco Campos — ¢ aquela de
uma tipica cidade do interior, que serve de referéncia para as demais ruas da cidade e
comporta a maior parte dos servicos oferecidos como lojas, supermercados, cooperativa,
bares, 0 banco de crédito rural, a praca principal e a igreja matriz. E possivel ver nas ruas da
cidade o contato diferenciado entre seus moradores que estabelecem uns com os outros,
relacdes marcadas pela pessoalidade. Representacao perfeita dessa caracteristica interiorana
acontece na propria avenida em uma pequena praga construida por um morador de Estrela
onde ¢ possivel ver inumeros aposentados que durante todo dia jogam cartas, conversam e
discutem animadamente sobre a vida na cidade e, claro, também se alteram em fun¢ao dos
desentendimentos proporcionados pela euforia do jogo. Esta dinamica marcada por relagdes

interpessoais reflete a descri¢ao de Kageyama a respeito das cidades rurais:

Podemos considerar (...) que (...) esses contatos teriam nas localidades rurais
uma natureza qualitativamente distinta, que se expressa, por exemplo, nas
diversas formas de relagcdes de vizinhanga e parentesco, na solidariedade,
mutirdes, atividades coletivas, que dificilmente tem lugar nas grandes
cidades (KAGEYAMA, 2008, p. 16).

A praga principal ¢ também lugar de encontro entre os jovens, principalmente os
jovens praticantes de malabarismos, febre na cidade, mas est4, infelizmente, entre aquelas que
se encontram abandonadas pelo governo municipal, onde o piso estragado e a falta de
conservagdo da vegetacdo e dos bancos, a destacam na paisagem. A igreja matriz, entretanto,
ao contrario de sua praca vizinha, ¢ hoje cartdo de visita da cidade, isso apds anos e anos de
reforma que contou com a contribui¢do somente dos estrelenses presentes e ausentes, sendo
“reinaugurada” com uma roupagem totalmente nova renovando sua beleza e proporcionando

vitalidade a cidade (figura 1, p. 120).
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Figura 1: Igreja Matriz de Estrela do Indaid. Foto: Bruno Moura

Quando se fala em festa em Estrela do Indaid, percebe-se a auséncia de um calendério
festivo que proporcione o divertimento de sua populagdo. Antigamente o nimero de
“feriados” festivos era maior, pois a cidade contava com a Festa do Pedo e a Festa de Sao
Sebastido, além das que ainda hoje sdo realizadas: carnaval, moto fest e a Festa de Nossa
Senhora do Rosario. Hoje em dia, ¢ mais comum a realizacdo de festas menores na boate
Gurgel Dance, principalmente, e, houve também a decadéncia de outras como o carnaval, que
recebia a presenga de moradores das cidades vizinhas, e ja ndo atrai tantos visitantes como
antigamente, sendo, neste caso, a Festa do Rosério aquela que ainda proporciona o melhor
lazer para os seus habitantes.

A vida em Estrela do Indaia, neste sentido, ¢ perpassada e conhecida por sua
pacacidade. No dia a dia, as pessoas vivem uma rotina tranqiiila, sem grandes sobressaltos,
numa cidade que, apesar de modesta, oferece um conforto minimo aos seus moradores, com a
maior parte das ruas asfaltadas, coleta de esgoto, ruas limpas e servigo de dgua da Copasa. O

IDH, que mede o indice de desenvolvimento humano das cidades, teve um aumento em
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Estrela do Indaiad no ano 2000 passando de 0.634 para 0.738. Os IDH renda e educagao
também obtiveram aumento no municipio em 2000 se comparado ao ano de 1991, passando
de 0.621 para 0.669 no caso da renda e de 0.688 para 0.797 no caso da educagdo. Faltam,
entretanto, alguns servicos basicos como a pavimentacdo das ruas baixas da cidade, o
tratamento de esgoto e eliminagdo das fossas, projetos que envolvam a arborizagao do espago
publico e a conservagao das areas de cerrado, assim como a restauragdo e a preservagao dos
canteiros e pracas da cidade que encontram-se, em parte, abandonados.

Assim, concluimos apos breve descricdo da cidade, tal como Wanderley, que Estrela
do Indaid por seu espaco limitado, pequeno niimero de habitantes, pacacidade e economia
dependente, ¢ uma “cidade ou municipio predominantemente rural”. (WANDERLEY apud
COSTA, 2010, p. 17). Entretanto, apesar de apresentar caracteristicas fisicas € ocupacionais
relacionadas ao espaco rural, a cidade encontra-se dentro de uma nova idéia de ruralidade,
pois ela apresenta maior “diversidade de ocupagdes, servicos e atividades produtivas” assim
como “maior interagdo com o entorno urbano”, formado por cidades de médio e grande porte
(KAGEYAMA, 2008, p. 20). Assim mesmo, essas cidades rurais, como Estrela do Indaia,
diferenciam-se por preservarem “relacdes pessoais” de vizinhanga e parentesco que “geram
um forte controle social da comunidade sobre as relagdes entre as pessoas” (GOMEZ apud
KAGEYAMA, 2008, p. 20).

Deste modo, tal como Costa, classificamos também Estrela do Indaia como uma
cidade rural,

pois o grau de urbanizacdo ¢ relativamente pequeno e o “modus vivendi” da
populagao, por mais que tenha influéncia do mundo urbano, ainda esta muito
proximo do mundo rural. Nao se observam diferencas entre um habitante da
area urbana e da area rural seja no modo de vestir, de compreender o mundo,
de se relacionar com as pessoas. A pouca distdncia geografica e a facilidade
de locomogao permite essa interagdo (COSTA, 2010, p. 17/18).
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6.2- Meu nome ¢é Estrela do Indaia

Foi exatamente no ano de 1.900 que os moradores de uma extensa zona rural
do municipio de Dores do Indaia, tiveram de sepultar um dos seus vizinhos
de nome Maximo Cardoso. As razoes pelas quais ndo puderam levar o corpo
para a sede municipal ndo sdo conhecidas, mas nao padece duvida que o
enterramento se fez numa aprazivel colina, nas proximidades do Morro do
Palhano. A Sepultura abandonada no alto da colina ha de ter comovido os
moradores das proximidades, pois o fato é que um cemitério logo depois foi
construido ali. Ap6s o cemitério, uma capela consagrada a Sdo Sebastido
dava um significado mais concreto ao sentimento de solidariedade dos
moradores perdidos em propriedades esparsas pelos arredores. Possivel,
também, que o local fosse o cruzamento for¢ado de varios caminhos rurais,
pois ao lado da Capela alguns moradores logo se fixaram e, entre eles, até
um negociante. Esta foi origem do povoado que recebeu, nos primeiros anos
deste século, a denominagdo de “Cemitério de Estrela” (Oliveira, 2008, p.
120).

Esta citacdao, presente no livro Centro-Oeste Mineiro: historia e cultura, ¢ um dos
poucos relatos sobre a historia de Estrela do Indaid, incluindo os livros Estrela Velha e
Estrela Nova, escritos por José Machado de Souza, neto de Antonio de Sousa Fernandes,
primeiro doador de terras que possibilitou o surgimento do arraial (figura 2, p. 123). Os livros
sdo significativos por possibilitarem o conhecimento da constru¢ao das primeiras povoagoes,
que apesar de esbogadas através da historia da familia de Antonio de Sousa, auxilia, assim
mesmo, o conhecimento sobre a formagao de Estrela do Indai4, facilitando, em certo ponto, a

construcao deste trabalho.
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Figura 2: Morro do Palhano. Estrela do Indaid. Foto: Larissa Moura, 2012.

A historia de Estrela em Centro-Oeste Mineiro: historia e cultura foi esbogada através
de um viés politico e foi escrita por um memorialista local, o senhor Alvimar Augusto de
Oliveira, parente distante do ilustre “personagem” que deu inicio ao cemitério de Estrela, o
senhor Maximo Cardoso. O breve relato sobre a formacao da cidade ocupa duas paginas do
livro que conta a historia das cidades do centro oeste mineiro, e se assemelha a historia de
Estrela Nova, uma vez que, talvez por serem parentes de seu casualistico “fundador”, as
historias parecem terem sido repassadas tanto dentro da familia do autor do livro como para a
familia de Maximo Cardoso da mesma maneira.

No livro Estrela Velha, podemos encontrar a historia mais antiga da regido em que o
autor relata a existéncia de escravos no século XIX, assim como a existéncia de engenhos e a
fartura das plantagdes de café das fazendas locais, que “era tanta que a maior parte do produto
se perdia”, em fun¢do da escassez dos meios de comunica¢do e a auséncia de transportes que
se resumiam em carros de boi “e o cargueiro, através de lombo de burro” (SOUSA, 1985,
p-13). A historia da cidade estd, no entanto, circunscrita pelos casos da familia de José
Machado de Sousa, sendo a historia “oficial” sobre a qual, segundo o preficio de Waldemar
de Almeida Barbosa, “ndo existe a menor divida” (BARBOSA apud SOUSA, 1986, p. 3).

De acordo com a obra, o primeiro povoador da regido onde se encontra a cidade
atualmente, foi Joaquim da Costa Guimaraes que por volta do ano de 1765 estabeleceu-se nela
juntamente com quatro irmdos que ocuparam também as terras que correspondem hoje a
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cidade de Dores do Indaia. A histéria mais recente de formacdo do arraial estd ligada a filha
do Sr Guimaraes, Dona Maria Candida Ribeiro, que na condi¢do de vitiva ja pelos anos de
1860 casou-se novamente com Antonio de Sousa Fernandes, tornando-se proprietarios da
Fazenda da Estrela que ja pertencia a familia de Dona Maria.

O primeiro lote de terras onde se fundou e se estabeleceu o arraial Cemitério de
Estrela, originou-se de uma doagdo por parte de Antonio Fernandes e Dona Maria Candida ao
martir Sao Sebastido, quando da ocasido do falecimento de Maximo Cardoso, nas
proximidades do Morro do Palhano. Segundo o memorialista Alvimar Oliveira, o senhor
Maiximo Cardoso foi encontrado morto, de causas naturais, quando teria ido ao morro apanhar
algodao. Em se passado dias de sua morte até o encontro do corpo houve, entdo, a necessidade
do enterro nas terras da Fazenda da Estrela, com a permissdo e a doacdo de parte do terreno
por Antonio de Souza Fernandes.

“O arraial, formado aos poucos, foi crescendo lentamente, foi se ampliando e, em
1909, verificou-se que estava ultrapassando o pequeno terreno do cemitério” (SOUSA, 1986,

p. 5). Segundo Waldemar de Almeida Barbosa:

Foi precisamente em 12 de fevereiro de 1909 que Jodo Afonso Lamounier
Sobrinho redigiu o documento particular, assinado por Anténio de Souza
Fernandes e, ao rogo de Maria Candida Ribeiro, por Enéas D’Ulhoa (?)
Costa, além das testemunhas, pelo qual os proprictarios da Fazenda da
Estrela faziam a doagdo, ao martir Sdo Sebastido, de cinco alqueires “anexos
a0 patrimonio ja existente” (BARBOSA apud SOUSA, 1986, p. 5).

A ampliagao da cidade através da doagdo de mais lotes de terras, como as concedidas
pelo senhor Pedro de Alcantara Machado e o senhor Pedro Pereira dos Reis, assim como a
chegada de mais moradores na regido, possibilitou a mudanca de nome da comunidade,
campanha liderada por “um tal Viana”, cuja denominacdo Cemitério de Estrela “ndo lhe
parecia apropriada a tdo simpatica e acolhedora localidade”. Ao ser elevada a vila e a distrito
do municipio de Dores do Indaid, de acordo com a lei n° 556, no dia 30 de agosto de 1911, o

antigo arraial passou a se chamar Estrela.

*® Na época era comum fazer doag¢les para santos. Em trecho do livro Estrela Nova, José Machado de Sousa
evidencia a importancia do padroeiro até nos assuntos da cidade: “O curioso é que, quando o prefeito Joaquim
Alves Belo, em 1952, adquiriu da Mitra Diocesana o terreno do patriménio, houve necessidade da
apresentacdo de documento de quitacdo de impostos; e a Coletoria de Estrela do Indaid, em documento
datado de 16 de janeiro de 1951, declarou que “o Martir Sdo Sebastido, padroeiro deste municipio de Estrela
do Indaia, esta quite com a Fazenda Estadual”” (SOUSA, 1986, p. 5).
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Na divis@o administrativa de 1938 (Decreto-lei n° 148, de 17 de dezembro de
1938), aparece, pela primeira vez, em publicacdo oficial o toponimo “Estrela

do Indaia”. Essa denominacgao, criada pelo povo, passou a predominar, dai
para a frente (BARBOSA apud SOUSA, 1986, p. 6).

A instalagdo oficial da vila e do distrito aconteceu dois anos apds a elevagdo, em 3 de
maio de 1913. Neste periodo, Estrela ja contava com uma agéncia dos correios instalada em
1908, ¢ com uma casa de ensino denominada Escola Mista. O primeiro grupo escolar,
existente atualmente, foi instaurado em 1925, cuja denominacdo Grupo Escolar Francisco
Campos se deve ao nome do secretario de educacdo no periodo de instauragdo, durante a
vigéncia do governo estadual de Antonio Carlos. Em 1929 fundou-se a paroquia de Sdo
Sebastido, padroeiro da cidade. Em 1949 foi instaurada a Coletoria Estadual de Estrela do
Indaid e em 1952, ja na condicdo de municipio, inaugurou-se o primeiro telégrafo. A
formagdo do municipio ocorreu no dia 27 de dezembro de 1948 de acordo com a lei estadual
n°® 336, sendo instaurado no dia 1° de janeiro de 1949, desmembrando-se oficialmente do
governo municipal de Dores do Indaid. A cidade foi adicionado também o territorio
correspondente a comunidade do Bat como seu distrito, cuja condi¢do encontra-se a mesma
nos dias atuais.

Nos livros citados, a histéria da cidade encontra-se, ainda, perpassada por inumeros
nomes, incluindo padres, politicos e moradores, nao citados aqui, que de uma forma ou de
outra contribuiram para a sua origem, sua elevagao a vila e depois a cidade, assim como sdo
citadas pessoas que ajudaram Estrela do Indaia a crescer e desenvolver os servicos que hoje
fazem dela o que ela €. Nomes que, talvez, ndo tenham a mesma relevancia para quem nao
pertence a cidade, mas que para os cidadaos estrelenses sdo muito importantes, pois remetem
aos seus antepassados que vivenciaram e fizeram valer a sua historia.

E como visto, a historia de Estrela do Indaia se assemelha a de muitas outras cidades
do interior onde um pequeno nucleo se desenvolve em torno de uma capela em que poucas
familias se reinem aos domingos, quando o padre da cidade vizinha pode vim rezar a missa.
Os livros deixados por Jos¢ Machado de Sousa contam essa historia, mas € principalmente a
paixdo pela sua cidade que move a sua escrita, e impressiona quem os léem. Entretanto, nao
me cabe aqui desmembrar cada “causo” e estoria apresentados em Estrela Velha e Estrela
Nova (Figuras 3 e 4), mas evidenciar os fundamentos que deram origem e construiram a

cidade de Estrela do Indaid que, como inimeras outras cidades interioranas, possui
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caracteristicas proprias responsaveis por tornd-las o que elas sdo e como s3o: pequenas

cidades rurais.

TER 558 “I1° TER TER Tha 6\ ESTRELA NUVA

WVIEL ILa TET A\

Figura 3: Capa do livro Estrela Velha Figura 4: Capa do livro Estrela Nova

de 1985. de 1986.

6.3- Nasce uma cidade e com ela nasce uma FESTA!

Como dito anteriormente, uma das festas mais apreciadas e preservadas atualmente em
Estrela do Indaid ¢ a festa em homenagem a Nossa Senhora do Rosario, Sao Benedito e Santa
Efigénia que acontece ha mais de 90 anos na cidade. Segundo os congadeiros mais velhos de
Estrela, a historia do surgimento da festa se confunde com a historia do surgimento da cidade,
pois foi fundada na década de 1920, quando Estrela do Indaid era apenas uma vila e ainda
distrito de Dores do Indaia.

Infelizmente, ndo se sabe muito sobre o surgimento da festa, bem como das
motivagdes que levaram a formacdo de alguns ternos, em vista da falta de documentagado
escrita que remeta a sua historia. Os dados que possuimos e retratamos aqui tem por base um
livreto escrito pelos capitdes, suplentes e dancantes dos ternos, e o depoimento de alguns
congadeiros mais velhos que, mesmo ndo tendo estado presentes no periodo de fundacdo da

festa, ainda guardam algumas poucas estorias contadas pelos “antigos”.
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Primeiramente, diante das poucas informagdes, o que se sabe ¢ que a festa do rosario
de Estrela do Indaid foi a primeira festa religiosa realizada na cidade e tinha por louvor
especifico Nossa Senhora do Rosario, apesar do santo padroeiro da cidade ser Sdo Sebastido.
As festas em homenagem ao santo padroeiro também foram realizadas alguns anos em
Estrela, mas nunca tiveram a mesma for¢a e participacdo da comunidade como a festa do
rosario, tendo sido extinta apds alguns anos de realizagdo.

O capitao do terno Congo Real Penacho, o senhor Geraldo Antonio da Silva, ¢ um dos
congadeiros mais velhos da cidade e um dos poucos que sabe a histéria do surgimento da
festa em Estrela do Indaid, bem como a dos ternos mais antigos, cuja historia de formagao ¢
desconhecida por seus proprios capitaes.

Em depoimento prestado, o capitdo contou-nos um pouco da historia da festa que foi
passada dentro de sua familia que ainda hoje participa do congado da cidade. Segundo
Geraldo, a festa do Rosario em Estrela surgiu em funcdo do empenho de seu avo Joaquim
Simao que, devoto da santa, na década de 1910, se deslocava do distrito de Estrela para
dancgar na festa do Rosario em Dores do Indaid. De acordo com Geraldo, o avo, sentindo
necessidade de realizar a festa em sua comunidade, juntamente com um amigo de nome
Tiburcio e outro amigo de nome bastante conhecido na cidade, o senhor José Horéacio da
Silva, mais conhecido como Z¢ da Juventina, decidiu “levantar” o terno do Mogambique no
arraial de Estrela, dando inicio, em 1920, as primeiras manifestagdes em homenagem a Nossa
Senhora do Rosario.

A primeira festa religiosa no arraial surgiu, assim, gracas ao desprendimento destes
trés moradores que, apesar de contarem com a presenga de apenas um terno € seus poucos
componentes, decidiram realizar a festa na pequena comunidade. Segundo descricdo de
Geraldo Antonio da Silva, os ensaios das dangas e musicas eram realizados na roga naquele
tempo, na casa de seu avd, sendo a festa, posteriormente, organizada pelos moradores dentro
do proprio arraial.

Nos tempos iniciais de realizagdo da festa, o arraial contava com a presenca de apenas
um terno, o Mocambique, que reunia poucos membros, em sua maioria negros da
comunidade. Algum tempo depois, ainda no ano de 1920, foi fundado o Congo Catupé que
até 1928 realizou, ao lado do Mogambique, a festa no arraial. Segundo Geraldo Antonio, a
festa deixou de ser realizada durante alguns anos na comunidade, mas ndo soube precisar a
data, acreditando ter sido ainda durante o periodo que havia somente dois ternos em Estrela,

tendo sido reiniciada por volta de 1928, quando surgiram outros dois ternos que passaram a
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compor a linhagem da congada em Estrela do Indaid, o Congo Real Penacho e o Contra
Danca.

Nas primeiras décadas em que foi realizada a festa de Nossa Senhora do Rosario, sua
composi¢do e aglomeracao social destoava do que hoje ela representa na cidade. Até a década
de 50 os ensaios eram realizados nas fazendas e segundo Geraldo Antonio da Silva a
composi¢do dos ternos se fazia pela presenga majoritaria de homens negros. Nao se permitia
em seus anos iniciais a presenga de mulheres dangantes nos ternos e os cortes, como também
sdo conhecidos, eram em menor numero € contavam também com menos integrantes se
comparados com os dias atuais. Foi realizada préxima a igreja matriz da cidade até o ano de
1989, passando a ser realizada nos arredores da igreja de Nossa Senhora do Roséario a partir de
1990, apdés o término de sua construcdo, custeada exclusivamente pela Associagdo de
Congadeiros de Estrela do Indaia.

Atualmente, a Festa do Rosario que se transformou na Festa de Nossa Senhora do
Rosario, Sao Benedito e Santa Efigénia, cresceu consideravelmente, sendo constituida de
nove ternos com integrantes de todas as cores, idades e de ambos os sexos, em uma mescla de
tradicdo e modernidade, com a mistura dos ternos de linhagem com os ternos criados pelos
proprios estrelenses.

Quando nos referimos ao termo - ternos de linhagem - queremos dizer que sdo os
ternos que possuem um mito de origem ligado ao cativeiro, ou seja, ao periodo escravocrata
no Brasil. Os congos Catupé, Penacho e Mocambique remetem o seu surgimento a época do
Brasil colonial, quando negros africanos que vieram trabalhar nas lavouras de aguicar e nas
minas de ouro, foram impedidos de manifestar sua cultura natal (ver capitulo 2). A aparigao
da Santa do Rosario préximo ao cativeiro e a sua retirada da lapa pelos integrantes do Congo
Catupé e Mogambique, com a participagdo do Penacho, valoriza hoje a existéncia destes
ternos na hierarquia do congado e concede um status privilegiado perante aos congadeiros -
status este reafirmado pela raiz do mito.

Os ternos sem linhagem tradicional surgiram a partir da década de 1980 na cidade
somando a religiosidade costumeira inovagdes, novos ritmos e formas de louvor, como

veremos no final deste capitulo.
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6.4- Os ternos de linhagem

6.4.1 - O Mocambique

O Mogambique ¢ o terno mais importante na hierarquia do congado, ndo somente em
Estrela do Indaid, mas em todo o Brasil, pois sua histéria remete a um mito de origem
comum, ligado ao cativeiro, em todos os lugares. O terno Mocambique ¢ considerado o terno
mais tradicional da cidade por conservar, segundo o suplente Jos¢ Vicente, caracteristicas
consideradas legitimas, desde a sua fundagdo, concebendo desta forma, autenticidade ao
estilo, reafirmando a raiz de sua ancestralidade. Em Estrela do Indaia, a presenca, a
tradicionalidade e a legitimidade ligada ao mito de origem do terno Mogambique € tao
importante, que os demais congadeiros insistem em afirmar que “sem o Mo¢ambique ndo ha
Festa do Rosario”.

Segundo consta na tradicao estrelense, 0 Mocambique foi o terno que conseguiu retirar
a imagem da santa do rosario encontrada em uma gruta e leva-la para a igreja, apos varias
tentativas dos senhores de escravos em fazé-lo. Sua importancia nos rituais do Rosario
corresponde ao papel desempenhado neste mito, sendo as fung¢des exercidas pelo terno uma
conseqii€éncia desta estoria que €, por todos os congadeiros, compartilhada. Em vista disso, o
terno Mogambique ¢ responsavel nos dias de festa pelas fungdes mais importantes, entre elas,
buscar em suas casas e levar para a igreja durante os rituais, os borddes, bordonetas, os reis,
rainhas, principes e princesas do rosario daquele ano, transportar a bandeira do mastro e a
imagem da santa nos dias de procissdao e, por ultimo, ser reduto daqueles que pagam
promessas e/ou buscam uma dadiva, sendo o terno que, em fungdo disso, aglomera mais
componentes todos os anos (ver capitulo 7).

Entre as principais caracteristicas do terno Mogambique encontra-se o uso da mesma
vestimenta sempre branca todos os anos, o que nao acontece com os demais ternos da cidade
que mudam as cores das fardas, como sdao chamadas, ano ap6s ano. A vestimenta do
Mocambique ¢ composta por calca, blusa, saiote e gorro ou boné branco, sendo que o saiote
pode apresentar fitas de cores suaves, muitas vezes, rosa e azul, simbolizando as cores de
Nossa Senhora. Ao contrario dos demais cortes da cidade o Mogambique em sua composi¢ao
oficial, sem os pagadores de promessas, ¢ formado essencialmente por membros mais velhos,
que com as gungas, uma espécie de chocalhos em miniatura presos aos tornozelos, produzem
um som mais suave se comparado aos batuques dos demais ternos, principalmente, dos ternos
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sem linhagem. Essa manutenc¢do de estilo acompanhado de instrumentos tradicionais como o
patogongo, instrumento especifico do Mogambique em vérias partes do pais que se assemelha
a um chocalho e a gunga, formam um som mais lento que acompanha as musicas e as rezas
cantadas em forma de “ladainhas”, reavivando o modo dos antigos numa reapresentacao do
passado nos dias atuais.

Em vista destas caracteristicas, o terno Mogambique ¢ considerado o mais importante
da cidade. Sendo respeitado em funcao de seu mito de origem e de sua antiguidade, € o terno
que possui a for¢a sagrada para o acompanhamento daqueles que querem agradecer ou pedir
em nome de Nossa Senhora do Rosario, por isso, segundo seu suplente Z¢é Vicente, a
vestimenta ¢ sempre branca. O Mocambique (figuras 5 e 6), em func¢ao desta tradicionalidade
passada aos capitdes ao longo do tempo, apresenta caracteristicas que nao permitem
incorporagdes novas, sendo reflexo da historia da festa e conseqiientemente de Estrela do

Indaia nos mais de 90 anos de sua existéncia.

Figura 5: Mocambique. Foto: Glauce Moura, Figura 6: Mogambique. Foto: Larissa Moura,

2008. 2011
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6.4.2- O Congo Catupé

Em Estrela do Indaid, o segundo terno na hierarquia do congado que também faz parte
da representacdo congadeira a respeito da tradicdo, ¢ o Congo Catupé (figura 7, p. 132) que
exerceu papel importante na historia da cidade e compartilha o mito de origem acreditado
pelo terno Mogambique. *°A importancia atribuida ao Congo Catupé ao longo dos anos esta
ligada a fungdo exercida por ele quando do acontecimento do mito, pois acredita-se que foi
em funcdo de sua presenca na gruta que o Mocambique conseguiu retirar a imagem da santa e
leva-la para a igreja catolica. De acordo com o mito, o Congo Catupé no momento de retirada
da imagem, saiu do local, onde ela foi encontrada, de fasto, ou seja, sem dar as costas para a
santa, o que, segundo os congadeiros de Estrela do Indaid, possibilitou o milagre. O Congo
Catupé, em vista deste mito possui, entre outras funcdes, a obrigagdao de zelar pelo respeito a
tradicao dentro da festa, o que nao foi eliminado pela presenca de um capitdo jovem na chefia
do terno.

Tradicionalmente, segundo o capitdo Tiago, o Congo Catupé ¢ chamado popularmente
na cidade de puxa-coroa, pois ¢ responsavel por fazer a guia das coroas durante a procissao,
além de, juntamente com o Mogambique, buscar em suas casas reis, rainhas, bordao,
bordoneta, juiza da bandeira, dentre outros. Durante a procissao, o terno reapresenta o mito de
origem, refor¢ando a tradicdo do congado, andando de “fasto” durante o caminho no
transporte da imagem de Santa Efigénia.

A vestimenta do terno ¢ camisa, calca e saiote, além de chapéu ou capacete que,
segundo os congadeiros, representa a coroa de Nossa Senhora do Rosario. Apesar de fazer
batidas mais pesadas se comparado ao Mogambique, o Catupé também apresenta um som
mais leve e o canto dos dangadores, num ritmo mais agudo ¢ em forma de ladainha,
relembram a historia do mito com letras que consagram a fé em Nossa Senhora do Rosério,
Santa Efigénia e Sdo Benedito. Nos ritmos da sanfona, caixa, tamborins, violdo e cavaquinho,
o Catupé pede protecdo enquanto seu capitao pede vivas aos santos de devogao, representando

ao lado do Mogambique a linha histoérica do congado na tradicdo da cidade.

30 Segundo Patricia Costa, originalmente o catupé ou catopé, caracteriza-se pelo fato dos antigos dangarem
agachados, dai a denominacdo vir da expressdo quatropés. Em Estrela do Indaid ndo encontrei o significado
para o nome do terno (COSTA, 2006).
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Figura 7: Congo Catupé. Foto: Larissa Moura, 2011.

6.4.3- O Congo Real Penacho
“Meus companheiros me ajuda a cercar”

(Cangdo de Combate-Congo Real Penacho).

O Congo Real Penacho (figura 8, p. 135) ¢ entre os ternos de linhagem aquele que
possui um estilo mais agitado, ligado a uma performance de danga e musica mais vibrante se
comparado com o Mocambique e o Congo Catupé. O mito de origem ligado ao terno lhe
proporcionou caracteristicas guerreiras que sdo reapresentadas através de coreografias que
dramatizam confrontos cuidadosamente elaborados pelo terno. E ¢ através deles que o Congo
Real Penacho reafirma sua fonte original.

De acordo com o mito que coloca o referido terno na escala da hierarquia dos ternos
em terceiro lugar, quando da retirada da imagem de Nossa Senhora do Rosario da gruta, o
Congo Real Penacho com suas armas em punho representadas por espadas e facdes, teriam
feito a seguranga da imagem durante o trajeto para a igreja, sendo, em fungdo disso,

considerados hoje, como o pé da coroa. Atualmente, os dangantes do Congo Real Penacho sdo
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chamados de soldados de Nossa Senhora e sdo responsaveis pela seguranca da imagem, assim
como dos demais congadeiros. Eles realizam uma coreografia que simula um combate
(figuras 9, 10 e 11, p. 135/136) que, segundo Geraldo Antdnio da Silva, possui dois
significados complementares, a luta entre os batizados e os pagdos e a afirmacdo da aboli¢do
da escravatura no embate entre o rei e os escravos. Para o capitdo Geraldo, o Penacho realiza

0 combate por ser uma “demonstragdo sobre as coisas antigas

“Tinha os batizados e os pagdos. E os pagdos ndo queriam aceitar que oS
batizados tinham poder, eles ndo acreditavam que eles tinham o poder de
Deus. Ai, teve uma guerra de espada. Se os pagdos vencessem era porque
ndo tinha mesmo o poder. Dai quem esta com a espada, os batizados, vence
o combate” (Entrevista com o senhor Geraldo Anténio da Silva, pesquisa de
campo, mar¢o de 2012)."

“O combate que nos fazemos é sobre a liberta¢do dos escravos. A princesa
decretou a lei e teve uns reis que ndo aceitaram, di... ia virar guerra porque
ela ndo voltou com a palavra dela ndo. Ela ficou do lado dos negros. Ai ela
foi e falou ... “pra vocés ndo continuarem sofrendo, vocés vio ter que lutar
por isso. Dai eles reuniram-se aos montes, indios ... nosso terno faz parte de
indio pelo fato deles reunirem os indios com as penas, com os pretos, pra
ndo deixar o rei destruindo tudo, porque eles estavam invadindo, tomando
tudo. Ai os pretos reuniram e fizeram um terno pra ir cantar pro rei a
musica da princesa, do 13 de maio, cantando em marcha pro rei entender ...
porque se fosse pra ele ndo cumprir a palavra da princesa eles iam ter que
brigar. Dai o combate é representa¢do da luta entre o rei e os escravos.
Tanto que na festa, ja tem um tempo que ndo tem, na representacdo tem um
vestido de rei e uma moga vestida de princesa. Dai o terno canta pra
princesa e ela pega o refe do rei e passa pro escravo que é o capitdo do
terno. Ai o capitdo foi e falou: “agora eu tenho a arma do rei”. E acabou a
escraviddao” (Entrevista com Senhor Geraldo Antonio da Silva, pesquisa de
campo, mar¢o de 2012).

A representacdo do combate realizada pelo Congo Real Penacho ¢ uma das formas
mais emblematicas de reafirmar a raiz escravocrata da tradicdo, no que diz respeito as
manifestagdes ritualisticas da festa. Ele representa a resisténcia do povo africano através da
atualizagdo da luta por liberdade dos povos antigos frente aos maus tratos e desmandos da
monarquia no Brasil. A reafirmacdo da cultura dos antigos se faz pela vitoria dos escravos
diante da conquista da abolicdo e da valorizagdo dos indios, através do capacete de penas e

dos saiotes, que representam sua participagao na luta contra o poder do rei.

31 . . . . .
Esse combate é realizado nas ruas da cidade e nas casas dos festeiros durante o dia.
32 e . . . e ,
O refe é uma vara de madeira que simboliza uma arma usada pelo capitdo, a dos dangantes é chamada de
bengala. Este é o combate realizado a noite pelo terno durante a apresentacdo no local da festa.
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Dentro deste contexto, o terno também se diferencia dos demais pelo uso deste
capacete de penas que acompanha a vestimenta tipica da maioria dos ternos: calga, camisa de
manga longa e saiote. Os integrantes do terno também usam em suas apresentacdes uma vara
de madeira chamada bengala que serve pra dramatizar o combate e realizar passos de dangas.
O terno diferencia-se também, no que diz respeito as coreografias, um pouco mais complexas
se comparadas aos demais cortes da cidade, com pulos e movimentos mais rapidos que
revelam compassos mais agitados. O movimento das bengalas proporciona novos passos
criando uma estrutura coreografica que remonta a identidade guerreira do terno.

Outra caracteristica interessante adotada pelo terno aconteceu em 1982 quando o
capitdo Geraldo Antonio, em decorréncia do grande nimero de criangas no terno e diante da
reclamacao de alguns dangantes que afirmavam que as criangas ndo conseguiam acompanhar
o desempenho dos demais, criou o terno Penachinho, onde os meninos, vestidos da mesma
forma que os adultos, podiam realizar passos de danca mais simples e, desta forma,
participarem melhor das festividades. Entretanto, em vista da diminui¢do de criancas para
compor o terno, ha alguns anos elas foram novamente incorporadas ao Penacho, com a
insercao de um capitdo mais jovem que ajuda no cuidado com os pequenos. Nos dias de hoje
o terno, que era majoritariamente masculino, recebe também a presenca de dangantes
mulheres que, ainda em menor nimero, se diferenciam dos homens pelo uso de um cocar,
compondo a representacao das indias brasileiras.

Assim, juntamente com o Mocambique ¢ o Congo Catupé, o Penacho faz parte da
linha do congado tradicional da cidade, ocupando o papel de soldado protetor dos congadeiros
e dos santos de devocdo. Eles sdo considerados os guerreiros do rosario, sendo reconhecidos
principalmente pela alegria e animagao, revelando-se, entre os ternos de linhagem, como um
dos mais populares de Estrela do Indaid. O Congo Real Penacho ¢ também indiscutivelmente
um dos ternos mais tradicionais de Estrela em funcao da presenga de um mesmo capitao na
chefia ha mais de 30 anos, mesmo que ele ndo seja o mais velho na idade em relagdo a alguns
outros. Este fator proporciona ao grupo a autenticidade de um terno que possui uma longa

tradicao, transmitida de pai para filho, como veremos no proximo capitulo.
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Figura 9: Penacho. Combate. Foto: Larissa Moura, 2011.
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Figura 10: Penacho. Combate. Foto: Larissa Moura, 2011.

‘Q‘

Figura 11: Penacho. Combate. Foto: Larissa Moura, 2011.
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6.4.4- Contra Danca: o terno das daminhas

Entre os ternos mais antigos que compdem a linha tradicional do congado de Estrela
do Indaid encontra-se o congo Contra Danga ou, como ¢ mais conhecido, o Terno das
Daminhas, de estilo bem diferente e caracteristicas peculiares, comparados aos demais ternos
da cidade. Originado na década de 1920, este terno, apesar de fazer parte da linhagem
tradicional, ndo possui um mito de origem ligado ao cativeiro, sendo, portanto, o quarto na
hierarquia dos congos por ser tratar de um dos cortes mais antigos de Estrela do Indaia.

O Terno das Daminhas tem por reconhecimento popular este nome por possuir em sua
composi¢do a presenga de meninos vestidos de meninas (figura 12, p. 138), ou seja, as damas,
enquanto os garotos mais velhos se vestem de cavalheiros, para a formagdo de uma grande
quadrilha. Os meninos vestem vestidos e perucas de tranga enquanto os homens vestem
camisa, calca, saiote e chapéu. O intuito ¢ formar casais para compor a coreografia do terno
que se faz pela reproducdo de uma danca tipica de quadrilha acompanhada pelo passo
caracteristico do terno, definido pelo capitdo como “uma atracdo especial” - o tranga fitas

(figuras 13, 14 e 15, p. 139):

“Um poste de quase trés metros de altura com fitas coloridas amarradas no
topo, onde cavalheiros e daminhas, dangando, trangam e destrangam”
(Entrevista com o capitdo Edicarlos Aparecido Costa, pesquisa de campo,
Jjaneiro de 2012)

A vestimenta deste terno se diferencia essencialmente pela ado¢do do chapéu branco
pelos homens e em fun¢do da presenca de meninos vestidos de meninas. Segundo o capitdao
do Penacho, o senhor Geraldo Antdnio, a presenga dos meninos vestidos de meninas se fez,
em um primeiro momento, porque as mulheres ndo podiam participar do congado. Com o
passar dos anos, a presen¢a das daminhas se tornou uma caracteristica tipica do terno e em
vista disso ndo se alterou com a permissao das mulheres em participar dos cortes. De acordo
com o capitdo, nao ¢ dificil encontrar meninos que aceitem se vestir de meninas, sendo os
mais sapecas que aceitam e gostam dessa funcdo que para eles possui mais um significado
ladico, pois o “fantasiar-se” de menina se reveste de uma divertida brincadeira. Os
instrumentos usados por eles sdo sanfona, caixa e pandeiro.

O terno Contra Danca, mesmo fazendo parte da linha oficial do congado em Estrela,
ndo remete a historia dos escravos, mas assim como os demais, tem por funcdo louvar Nossa

Senhora do Rosario, Sdo Benedito e Santa Efigénia. O dangar de quadrilha ndo foi para nds
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explicado em termos histdricos, sendo este terno por nés desconhecido em outros locais que
possam esclarecer a adog¢do de tal estilo. Aceitamos, deste modo, que a historia de sua
formagdo esteja ligada a historia da cidade, mas em fungdo de sua longevidade, esta pode ter
se perdido ao longo do tempo. Assim mesmo, a beleza, a alegria da quadrilha e a graga dos
meninos vestidos de daminhas, particularidades que sobreviveram ao tempo, permitem, a todo
momento, o reconhecimento da importancia do terno Contra Danga para o congado de Estrela
do Indaid, apresentando-se, da mesma forma que os demais, como um reflexo de uma tradi¢ao
mantida pelos descendentes de sua historia. Neste sentido, da mesma forma que o Penacho,
sua tradicionalidade encontra-se também garantida em fun¢do da mudanga geracional que

mantém na chefia do terno, hd muitos anos, a mesma familia, como veremos no capitulo 7.

Figura 12: Contra Danca, meninos vestidos de daminhas. Foto: Larissa Moura, 2011.
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Figura 13: Contra Danga.

Foto: Larissa Moura, 2011.

Figura 14: O tranca fitas.

Foto: Larissa Moura, 2012.

Figura 15: Dan¢ando quadrilha.

Foto: Larissa Moura, 2012.
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6.5- Os ternos modernos

Os rituais do Rosario ligados ao Reinado de Nossa Senhora, Sdo Benedito e Santa
Efigénia constituem-se numa das mais importantes demonstragdes de religiosidade presentes
em Estrela do Indaid, sendo os ternos de congado a expressdo primeira deste louvor. Em
Estrela do Indaid, os ternos Mogambique, Catupé, Penacho e Contra Danga, representam a
tradicionalidade do congado na cidade, sendo o nascimento dos cortes modernos, uma nova
forma de vivenciar e celebrar a f¢.

A formacdo de ternos sem linhagem historica teve inicio nos anos 1980, com o
surgimento de cinco novos ternos até o ano de 2007. As novas formagdes com a apresentacao
de novas caracteristicas transmitiram a Festa de Nossa Senhora do Rosario um estilo festivo
mais animado que, mesmo marcado pela religiosidade, adquiriu um ar mais “enfeitado” e
“barulhento”. O ritmo que passou a marcar a Festa do Rosario em Estrela ganhou novos
instrumentos, novos sons e novas cores, revelando a cidade uma nova forma de viver a
religido, marcada pela devogdo, mas principalmente, pela euforia e a alegria vibrante de seus
novos ternos.

Na regido central de Minas Gerais ¢ comum a presenca destes ternos modernos que
aderem caracteristicas novas a tradicao congadeira de varias cidades, representando, no caso
de Estrela do Indaid, a ampliagdo da festa do Rosario, o aumento no nimero de congadeiros, €
a representacdo da fé em Nossa Senhora através de ritmos mais contemporaneos. O
surgimento destes novos ternos, por sua vez, nao tomou o lugar dos ternos tradicionais, mas,
ao contrario, serviu para reforgar a tradicao religiosa na cidade, proporcionando a quem gosta
da festa, um espetaculo novo, marcado pela presenga de inimeros jovens.

A primeira iniciativa de formag¢dao de um novo corte de congado em Estrela do Indaia
aconteceu em 1986 quando surgiu o chamado Congo Sereno (figura 16, p. 141), tendo como
primeiro capitdo o senhor Jos¢ Hamilton de Faria. Foi o primeiro terno a introduzir um estilo
musical mais forte, com uma bateria mais completa com instrumentos variados e uma batida
que lembra, em certo ponto, uma escola de samba. Com o surgimento do Congo Sereno, teve
inicio em Estrela do Indaid um congado mais dindmico com a participagdo de um grande
numero de jovens, com uma mistura de ritmos que fizeram do louvor a Nossa Senhora do
Rosério, uma grande festa. Nos dias atuais, apos a passagem de muitos capitdes, o terno ¢

chefiado por dois irmdos, o capitio Marcos Antdonio Campos e o suplente Edmar Ferreira

140



Campos, além do capitdo Edson Luis Oliveira e os suplentes Leandro Antunes Evangelista e

Vinicius Rodrigues Sousa Lopes.
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Figura 16: Congo Sereno. Foto: Larissa Moura, 2011.

Dois anos depois, em 1988, a festa do rosario de Estrela do Indaia se renova mais uma
vez através da fundagdo do primeiro terno feminino na cidade - o Congo Pena Verde (figura
17, p. 142). O terno foi fundado gracas a iniciativa de Maria Helena Pereira, irma do capitdo
do terno Congo Real Penacho, o senhor Geraldo Antonio da Silva. De acordo com o capitdo,
sua irma fundou o terno em fungdo da inspiracdo familiar, ja que a tradi¢do congadeira, dentro
da familia do senhor Geraldo é muito forte. Em vista disso, o nome do terno, Pena Verde,
teria sido inspirado, segundo a capitd atual Claudildine Silva Rocha, no nome do terno do
irmao de Maria Helena, o Penacho, em funcdo também de ser um terno tradicional e “bem
conhecido na festa”.

De acordo com a atual capitd do Congo Pena Verde, o terno passou alguns anos sem
dancar na festa, em funcdo da mudanca de sua fundadora para outra cidade. No entanto, o

terno foi reiniciado em 1997 e novamente no ano 2000 pela familia de Claudilaine, através da
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irma Claudenice Maria da Silva Rocha Costa, passando a pertencer ao cla da familia Silva,

mantendo-se, assim, até os dias atuais.

Figura 17: Congo Pena Verde. Foto: Larissa Moura, 2011

Também em 1988, surge outro terno feminino, o terno Estrela de Ouro (figura 18, p.
143), formado basicamente por mulheres, com a presenca de homens somente na bateria.
Durante a década de 1990, no entanto, com a entrada de José Ailton de Araujo como capitao
do Estrela de Ouro, o terno passou a ser misto com a permissao da entrada de homens na ala
como dangantes € na sucessdao do comando do terno. Em 1998, com Ana Paula de Alcantara,
o terno voltou ao antigo estilo, com apenas mulheres na ala e na chefia, permanecendo, desta
maneira, até os dias de hoje. Desde 2003, o terno encontra-se sob a chefia de Gislaine
Aparecida Marques que hoje conta com o auxilio de Sarah Fernanda Aparecida e Paulo
Sérgio da Silva como 2° e 3° capitdes e os suplentes Jéssica Aparecida Silva Santos, Karine
Grazielle e Raiane Aparecida, reafirmando a presenga das mulheres no congado de Estrela do

Indaid, fato que ainda hoje o diferencia de muitos outros no pais.
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Figura 18: Estrela de Ouro. Foto: Larissa Moura, 2011

Outro terno feminino teve origem em 1990, o congo Gaita Dourada, criado com o
fundamento unico de louvar Nossa Senhora do Rosario. Ele ficou parado durante alguns anos
e foi reiniciado em 2004 por Silvania Eustaquio. Nao obtivemos muitas informagdes a
respeito deste terno, pois desde de o ano 2010, ultimo ano em que dangou, ele estd parado.

Nos ultimos anos surgiram outros dois ternos para compor a festa do Rosario em
Estrela - o Congo Marujo, no ano de 2004 (figura 19, p. 144) e o terno Caixinha de
Bombacho, em 2007 (figura 20, p. 144). Estes dois ternos surgiram em fungdo de dissidéncias
internas dentro dos ternos que seus capitaes atuavam como dangantes, na busca pela formagao
de um novo estilo a maneira de seus fundadores. Entretanto, em relacao aos demais ternos
modernos, as diferencas sdo poucas em vista do padrdo do estilo de bateria ¢ da base das
vestimentas comum até mesmo aos ternos de linhagem. O Congo Marujo manteve 0 mesmo
estilo das fardas dos demais ternos: calga, camisa, lengo e chapéu abrindo mao do saiote,
presente nos ternos de linhagem, acrescentando um lenco amarrado ao pescoco. O terno

Caixinha de Bombacho se diferencia dos demais quanto a vestimenta tipicamente gaucha,
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idéia de seu criador e capitdo o senhor Amarildo Martins Cardoso que, juntamente com o

suplente Jodo Tadeu, quis acrescentar uma caracteristica nova ao congado da cidade.

Figura 19: Congo Marujo. Figura 20: Caixinha de Bombacho.
Foto: Larissa Moura, 2011 Foto: Larissa Moura, 2011

Os ternos modernos, neste sentido, sdo parecidos entre si, pois apresentam um estilo
musical mais agitado, marcado pelo ritmo mais forte de uma bateria mais vibrante. O estilo de
dangar preserva caracteristicas antigas, com passos iguais ou ao modo dos ternos mais velhos,
mas apresenta também caracteristicas novas, com saltos e passos de samba, como no caso dos
ternos femininos. Além de adequacdes ao modo dos antigos dangarem, nota-se a mudanca na
estrutura interna do congado com a grande participa¢do de jovens se comparados aos ternos
Mocambique e ao Catupé.

“A presenca feminina em situacdes de liderancga e organizacdes do Reinado” também ¢
uma adequacgdo recente (SOARES & LOPES, 2008, p. 1). Na organizagdo dos festejos do
Rosério na cidade a figura da mulher sempre esteve presente, porém, ocupando espagos
diferenciados dos homens. A participagdo das mulheres €, deste modo, uma inovacao trazida
por estes novos ternos, ocupando lugares antes predominantemente masculinos, como o toque

dos pandeiros, a can¢do de musicas e na chefia dos ternos. Em Estrela do Indaia, a
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participacdo das mulheres surgiu como uma novidade dentro de uma tradi¢do marcada pela
figura do homem durante mais de 50 anos.

Segundo Andréa Roberto, ainda hoje, a maior parte dos congados brasileiros delega
fun¢des as mulheres relacionadas “ao espaco da cozinha”, fato que, de acordo com a autora,
“se constitui em um prolongamento do seu papel no espago cotidiano” (ROBERTO apud
SOARES & LOPES, 2008, p. 1). Atualmente em Estrela do Indaid, elas participam de
praticamente todos os ternos, demonstrando que fazem parte da tradigdo congadeira, mesmo
que antes fosse lhes negada esta possibilidade. Assim, mesmo com as inovagdes introduzidas
pelos novos ternos, como a participacdo das mulheres, por exemplo, a festa encontra-se
investida pela tradi¢do que, apesar de ter sido construida pelos ternos antigos, ¢ mantida nos
dias de hoje também pela presenca dos ternos modernos.

Desta maneira, mesmo que cada grupo expresse seu estilo de uma forma diferente,
todos eles encontram-se orientados pela mesma tradicdo. No fim, ela é compartilhada por
todos. Mesmo sem um mito de origem que ligue sua historia de formagdo ao tempo do
cativeiro, os ternos modernos se afirmam pela fé em Nossa Senhora do Rosario e pelo
compartilhamento de uma mesma origem negra do estilo congo. Apesar de os ternos
modernos ndo fazerem parte da linhagem do congado em Estrela do Indaid, eles nao sdo
desrespeitados, porém também ndo podem exercer certas funcdes delegadas aos ternos de
tradicao, sendo vistos pelos capitdes dos ternos tradicionais apenas como “enfeites da festa”.
Mas estas questoes relacionadas a presenga, a participagao e as fungdes exercidas na Festa do

Rosario de Estrela do Indaid serdo discutidas no proximo capitulo.
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7- FESTA DE NOSSA SENHORA DO ROSARIO, SAO BENEDITO E
SNATA EFIGENIA: A TRADICAO PRESERVADA PELOS FILHOS DO
ROSARIO DE ESTRELA DO INDAIA

O primeiro contato estabelecido com o objeto desta pesquisa ocorreu na abertura dos
festejos da Festa de Nossa Senhora do Rosario, no dia 13 de maio de 2011, dia em que se
comemora a aboli¢do dos escravos, o que torna a data simbodlica para o inicio dos rituais. Ja
neste momento, durante a observagdo participante, o estranhamento veio a tona, quando
precisei documentar a primeira missa € as primeiras dancas em homenagem aos santos de
devocao dos congadeiros, uma vez que sempre participava da festa do lado de fora, sem o
envolvimento com os rituais religiosos € sem o contato com os seus participantes. Assim
mesmo, me deparei com um cenario por mim conhecido, em frente a pequena capela de Nossa
Senhora do Rosario (local de realizagdo das festividades), onde criangas, jovens, adultos e
idosos, de todas as classes e cores, entre uns e outros alguns rostos familiares, dangavam e
cantavam os primeiros versos da festa de 2011.

Apesar de nao estarem fardados e enfeitados, diferencial que os destacam nos dias de
festa em meio aos fiéis, pude notar que a alegria e o entusiasmo da populagdo e
principalmente dos ternos com a realizagdo da festividade, ja se encontrava presente. Mesmo
em se tratando de um cendrio familiar, uma nova forma de ver e participar dos rituais se abriu
para que esta pesquisa fosse construida, a partir da entrada no universo congadeiro e na
observacao de suas manifestagdes de maneira mais profunda, o que permitiu a visualizagao de
sua emocdo, de sua fé¢ e de seu tradicionalismo que por mim eram, até aquele momento,
totalmente desconhecidos. A pesquisa de campo, por sua vez, proporcionou uma excelente
vivéncia junto aos meus conterraneos congadeiros, que eram ‘“desconhecidos” até entdo ou
lembrados apenas por nome e/ou referenciados por suas familias. Foi uma experiéncia que,
portanto, me deu a oportunidade de conhecer um pouco da historia da minha cidade, da
histéria de sua gente, o que me permitiu contd-la, de uma forma nova, escrita e “falada”, para
que ndo se perdesse ao longo do tempo.

A euforia por participar com este novo olhar da festa do rosario de Estrela do Indaia
era, desta forma, imensa, desde a escolha do campo, uma vez que sempre me incomodou o

fato da auséncia de estudos e trabalhos cientificos sobre a festa na cidade, por ser tratar de
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uma tradicdo que conta com a participacdo de inumeros ternos € que se encontra preservada
pela grande quantidade de jovens entre seus membros, o que adere a ela um significado
simbolico que valida a importancia da preservacdo, da tradigdo e da continuidade.
Acompanhar os festejos e documenta-los mostrou-se, para mim, como uma forma de auxiliar
na salvaguarda da tradicdo congadeira na cidade e contribuir para o conhecimento académico
deste festejo que a cada ano se mostra mais bonito e entusiasmado, incentivando, assim, 0s
estudos e as pesquisas sobre o congado de Estrela, assim como de outros recantos rurais, a
partir de novos angulos.

Por outro lado, como ndo poderia deixar de ser, houve algumas dificuldades em se
documentar a festa, em fun¢do do tamanho do festejo e pela quantidade de rituais acontecendo
em diferentes lugares ao mesmo tempo, o que nos obrigou a fazer escolhas, j4 que era
impossivel acompanhar todos os ternos. Para tanto, contei com a colaboracao de algumas
pessoas que ajudaram nas filmagens, na tiragem de fotos e na manutengdo e carregamento dos
materiais necessarios para a realizacdo da documentagdo, o que melhorou as condi¢des da
pesquisa e facilitaram o trabalho.

No entanto, para maior entendimento desta dinamica, torna-se necessario,
primeiramente, descrever a organizacao festiva para que possam entender a configuragdo do

festejo do Rosario de Estrela e a necessidade de termos feito escolhas.

7.1- Acompanhando a festa...

“A pessoa sente fé até na gente que estd com aquela farda”.

(Geraldo Anténio da Silva, pesquisa de campo, 2012)

A festa de Nossa Senhora do Rosario acontece todos os anos em Estrela do Indaid no
fim de semana proximo ao dia 15 de agosto, dia de comemorag¢do da santa na cidade e feriado
municipal. Seu cronograma de atividades se divide em quatro dias festivos, com inicio na
quinta-feira e término no domingo, organizadas e mantidas segundo regulamento feito pela
Associagao da Congada de Nossa Senhora do Rosario da Paroquia de Sdo Sebastido de
Estrela do Indaia.

A festa do Rosério na cidade ¢ composta de duas partes, sendo uma de contetdo
religioso e a outra de contetido profano. As atividades se dividem em um espago aberto, em
frente a Igreja do Rosario, numa constituicdo sagrada através da apresentagdo dos ternos e da

missa no comec¢o da noite, € profana com a montagem de barraquinhas e o forr6 que diverte
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os visitantes apds a realizagdo dos rituais (figura 21, p. 149). O quadro abaixo revela a

composi¢ao espacial da Festa de Nossa Senhora do Rosério.

Quadro 2: Composi¢do espacial da Festa de Nossa Senhora do Rosario.
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Fonte: Elaborada pela autora. Pesquisa de campo, 2011.
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Figura 21: Local onde é realizada a Festa do Rosario. Foto: Larissa Moura, 2011

Como dito no capitulo 3 dessa dissertagdo, o congado ¢ uma manifestacao artistica e
religiosa, vinculada ao louvor dos santos protetores dos escravos: Sao Benedito, Santa
Efigénia e Nossa Senhora do Rosario. No entanto, conforme Costa (2006), “foi a apari¢do de
Nossa Senhora do Rosério que instaurou e estruturou as comemoracdes atualmente marcadas
pela participagdo dos ternos”, sendo este evento mitico, “situado no tempo do cativeiro, que
orienta a organizacdo das festas, ditando os aspectos necessarios a atualiza¢do da raiz e a
manutengdo de seus significados primordiais”. A partir de entdo, instaurou-se a realizagdo de
um reinado que em todo o pais € responsavel pela conformagao da festa de Nossa Senhora do
Roséario como um todo (COSTA, 2006, p. 58). Neste sentido, os festejos do Rosario em
Estrela do Indaid se estruturam, portanto, pelo encontro de seus ternos que, por ocasidao do
evento, atualiza os mitos de origem ligados as historias dos congos de linha oficial, como
ressaltado no capitulo anterior.

De maneira geral, o reinado ¢ formado pelas seguintes hierarquias: rei e rainha
perpétua, reis e rainhas temporarios, principes, princesas, borddo, bordoneta, princesa da

varinha de prata, além da juiza da bandeira, todos com fungdes especificas a cada posi¢ado
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durante o festejo. Os reis perpétuos, como o proprio nome ja diz, ocupam posi¢des vitalicias
na festa enquanto que as demais, em Estrela do Indaid, sdo substituidas todos os anos,
obedecendo a uma lista de espera organizada pela Associagdo de Congadeiros, com as
pessoas interessadas. Estas pessoas sdo, por sua vez, responsaveis pela organizagdo do festejo,
no que diz respeito a comida distribuida na festa e sdo conhecidos como festeiros, realizando
tais atividades em fungdo de uma promessa ou de gracas recebidas. No entanto, essas posi¢des
e papéis dentro do congado podem variar de cidade para cidade, “estruturando as fung¢des de
seus reis e rainhas segundo as necessidades particulares do lugar” (COSTA, 2006, p. 58).

O reinado, durante os dias de festa, encontra-se imiscuido aos momentos rituais do
evento que, em Estrela, variam conforme o dia. No primeiro dia de festa, na quinta-feira a
tarde, comecam as primeiras manifestacdes dos rituais de congado com a Cavalhada, que se
trata de um encontro de cavaleiros, congadeiros e ndo congadeiros que em seus cavalos
enfeitados, brincam de derrubar cestas de balas de um arco de bambu com uma espécie de
vara de madeira, similar as usadas nos campeonatos de justas medievais (uma espécie de lutas
entre cavaleiros com titulo de nobreza). Historicamente falando, de acordo com Priore, as
cavalhadas ou cavalarias como também sdao conhecidas, sao reminescéncias destas justas, “a
que vieram somar-se a celebracdo dramatizada das lutas entre cristdos e mouros, com
embaixadas, desafios e raptos de princesas constituindo exercicios de destreza militar na
forma de jogos e divertimentos” (figuras 22 e 23, p. 151). Esta brincadeira de derrubar as
cestas em Estrela ¢ também heranga do “jogo das argolinhas que aparece entre os desafios dos

cavaleiros, praticado na coldnia desde o século XVI” (PRIORE, 2000, p. 60).

Pendendo de um arco ou poste enfeitado — ¢ Camara Cascudo quem conta —
normalmente executado nestas ocasides, colocavam-se aros metalicos
suspensos a um cordel esticado que os cavaleiros a galope deviam tentar tirar
com a ponta da langa. Era costume oferecé-las as damas que retribuiam
amarrando fitas a lanca do contendor, mas na colonia oferecia-se aos
membros do Senado da Camara ou ao Capitdo-Mor da vila (CARDIM apud
PRIORE, 2000, p. 60).

150



Figura 22: Cavalhada.Cavaleiros se preparam para cavalhada. Foto: Larissa Moura, 2011.

Figura 23: Cavalhada. Foto: Larissa Moura, 2011.
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Apds a euforia das derrubadas de cestas que animam principalmente as criangas que
invadem o local da cavalhada para pegar as balas, acontece a primeira missa e as primeiras
apresentacdes das guardas de congado, ainda sem farda, complementando o momento mais
importante da festa, o levantamento do mastro. Este ritual abre oficialmente os cultos em
homenagem aos santos de devog¢do daquele ano, que todo enfeitado pelo borddo e bordoneta,
serve aos fiéis que colocam pedidos no local em que vai ser erguido para a busca de gragas,
mas pode servir também para a concretizacdo de maus agouros caso um fiel mal intencionado
consiga colocar ali o seu pedido. Por sua vez, para que isso ndo ocorra, alguns componentes
da associa¢do vigiam o local do erguimento do mastro, resguardando a integridade deste ritual
para a concretizacao de apenas bons pedidos (figura 24, p. 153).

No Brasil, o ritual de soerguimento do mastro tem sua origem ligada a Europa do
Antigo Regime e “marcava, sobretudo, as comemoracdes de Sdo Jodo, Santo Antonio e Sdo
Pedro”. De acordo com Priore, “outras tradigdes caras a cultura popular faziam-se igualmente
presentes nesse momento”, como a busca por honras votivas e suplicas, a pratica de cultos
ligados a natureza e o entretenimento lidico, “servindo como pau de sebo para as brincadeiras
que se seguiam as cerimonias oficiais na praga em que estava plantado” (PRIORE, 2000, p.
34). Na Bahia do século XVIII um mastro foi levantado “por ocasido das celebragdes
oferecidas pelo natalicio do primogénito do Conde de Vila Verde e em Pernambuco, na
mesma ¢época, foi a vez “dos pardos da Irmandade de Nossa Senhora do Livramento festejar
Sao Gongalo com uma festa na qual o soerguimento do mastro foi também um momento
solene” (PRIORE, 2000, p. 33).

Em Estrela do Indaid, o levantamento do mastro simboliza o ritual mais importante da
festa, pois ¢ ele, com a bandeira de Nossa Senhora, que possui a fungdo magica de protecao
dos congadeiros, realizagdo de pedidos e concretizacdo de votos feitos. Os fi€¢is acreditam
tanto neste poder que todos querem toca-lo, retirar um pedago de fita que o enfeita para
guardar em protecdo, celebrar o reinado de Nossa Senhora do Rosario, fazer promessas e
cumprir gragas. Trata-se de um ritual belissimo em que pude presenciar os diversos ternos
dancando e cantando em volta do mastro, enquanto que uma chuva de fogos cobria o céu da

cidade, abrindo oficialmente os festejos do rosario de 2011.
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Figura 24: Congadeiros no momento do soerguimento do mastro. Bandeiras e refes levantados

em louvor aos santos de protecdo. Foto: Larissa Moura, 2011.

Apo6s a realizacao destes primeiros rituais, a missa, o erguimento do mastro ¢ a
apresentacao das guardas de congado, tem inicio a festa profana com as barraquinhas que
vendem comida e bebida aos seus participantes e com o forrd que alegra a todos, ou melhor, a
quase todos que gostam das duas ou de apenas essa parte do festejo. No ultimo ano, essa
combinacdo causou problemas entre os barraqueiros que alugam da Associagdo de
Congadeiros as barracas de alvenaria, e o padre da cidade que queria acabar com a parte nao
religiosa da festa. Entretanto, apesar das ameagas em deixar os festejos por parte do padre, os
barraqueiros conseguiram um acordo para a continuagdo do forrd e das barracas, fato que
ainda causa certa inquietacio quando o assunto é a festa do rosario de 2012. **

Na sexta feira as atividades dos ternos comecam logo cedo com o café da manha na
casa dos festeiros. Os ternos se encontram na Igreja do Rosario para o sorteio realizado pela

diretoria da festa, das casas em que fardo as refei¢des daquele dia e dali se direcionam para as

** De acordo com Mary Del Priore (2000), as festas religiosas e profanas desde o periodo colonial “de fato,
caminham juntas”. De acordo com Mello Moraes (apud PRIORE, 2000) “a musica sacra das festas religiosas
misturava-se normalmente com ritmos populares portugueses e espanhdis, numa mostra de que os territorios
entre o sacro e o profano, o popular e o erudito ndo estavam estabelecidos”. De acordo com José Ferreira
Carrato (apud PRIORE, 2000), “tais divertimentos se deixaram lentamente incorporar por um poderoso
sincretismo das ragas em fusdo no periodo colonial” (PRIORE, 2000, p. 19).
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residéncias sorteadas. Sdo trés refeicdes oferecidas por dia, café da manha, almogo e café da
tarde, e cada casa recebe de dois a trés ternos por refeicao, sendo que cada casa ¢ responsavel
por uma das trés. Durante o percurso entre as residéncias, eles andam pela cidade dangando e
cantando, parando na frente das casas dos festeiros para homenagea-los, realizando
coreografias, abengoando com a bandeira de Nossa Senhora a todos por que passam. Os
festeiros, por sua vez, em cada refeicdo e a cada dia de festa, dedicam a fartura do alimento
oferecido a um dos santos de devogao sendo a sexta-feira dedicada a Sdo Benedito; o sabado a
Santa Efigénia e o domingo a Nossa Senhora do Rosario que ¢ considerada, dentro do

congado de Estrela, a coroa maior (figura 25).

Figura 25: Congo Pena Verde
reza e agradece a refeicdo
oferecida pelo festeiro Leonardo
Tobias, ao centro.

Foto: Larissa Moura, 2011.
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Figura 26: Congadeiros do Catupé agradecem a refeigdo oferecida pela festeira

Maria Daluz, (de costas com a bandeira). Foto: Larissa Moura, 2011

No sabado, os rituais se repetem; de dia os congadeiros fazem as refeicdes nas casas
dos festeiros daquele ano (figura 26) e de noite se apresentam em frente a igreja do Rosério,
em que cada terno possui coreografias e musicas proprias que podem variar no decorrer da
festa. Todos os dias também, antes da apresentagdo dos ternos, ocorre a missa do Rosario no
palco montado em frente a igreja para que mais pessoas possam acompanhar as béngaos do
padre (figura 27, p. 156). Logo apds a missa acontece o forrd e a liberacao das barraquinhas
para o entretenimento de congadeiros, ndo congadeiros, festeiros e visitantes. No entanto, ¢
importante lembrar que aos congadeiros ¢ aconselhdvel, por parte dos capitdes e da
associacdo, a ingestdo de bebida alcoodlica somente apds os rituais do Rosério, de preferéncia,
apos a retirada da farda, o que simboliza o respeito e o compromisso por parte deles com a

tradicdo. **

** De acordo com Botelho, “as procissdes faziam parte das comemoracdes das irmandades. Desde a Idade
Média, em Portugal, como em outras partes da Europa, as festas em homenagem aos santos catdlicos
desdobravam-se em procissoes, missas, canticos e musicas. Algumas procissdes com representagdes teatrais e
atores de folias seguiam o cortejo festivo” (BOTELHO, 2009, p. 118).
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Figura 27: Missa no palco montado para a festa. Foto: Larissa Moura, 2011.

No domingo, ocorre o encerramento da festa com a participagdo de ternos de congados
visitantes das cidades proximas que se unem aos ternos de Estrela do Indaid na homenagem
aos santos de devogao. Na parte da manha, os ternos se reinem na Igreja do Rosario para a
retirada das imagens dos santos de devogdo para a Igreja Matriz, onde se reinem e partem
para as ultimas visitas aos festeiros de 2011. Apods as visitas as casas dos festeiros, todos os
ternos se reunem na Igreja Matriz da cidade, novamente, enquanto os congos de linhagem
buscam os festeiros daquele ano em suas casas para que todos se reunam para a procissao
(figura 28 a 44). Os ternos Mocambique, Catupé e Penacho sdo, por sua vez, responsaveis
pelas guias das imagens dos santos, Nossa Senhora do Rosario, Santa Efigénia e Sdo Benedito
durante o cortejo. Apds a passagem pela Igreja Matriz, os ternos se direcionam para a Igreja
do Rosario conduzindo as coroas e os festeiros para a finalizagdo dos rituais. Durante a Gltima

missa, ocorre a entrega das coroas para os festeiros do ano seguinte, as apresentagdes das
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guardas de congado e o descimento do mastro, momento solene que simboliza oficialmente o

encerramento da festa do rosario de Estrela do Indaia daquele ano. *°

Figura 28: Congadeiros e fiéis reunidos proximo a Igreja Matriz para a procissao de

encerramento. Foto: Larissa Moura, 2011.

Figura 29: Congo Mogambique.
Procissao. Foto: Larissa Moura,

2011.

* As procissGes faziam parte das comemoragdes das irmandades. Desde a Idade Média, em Portugal, como em
outras partes da Europa, as festas em homenagem aos santos catdlicos desdobravam-se em procissdes, missas,
canticos e musicas. Algumas procissdes com representa¢des teatrais e atores de folias seguiam o cortejo
festivo (BOTELHO, 2009: 118).
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Figura 30: Congo Real Penacho.
Procissdo. Foto: Larissa Moura,

2011.

Figura 31: Estrela de Ouro.
Procissao. Foto: Larissa Moura,

2011.

Figura 32: Caixinha de
Bombacho. Procissdo.

Foto: Larissa Moura, 2011.
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Figura 33: Congo Catupé.

Procissdo. Foto: Larissa Moura,

2011.

Figura 34: Terno visitante.

Procissao. Foto: Larissa Moura,

2011.

Figura 35: Terno visitante.
Procissao. Foto: Larissa Moura,

2011.

159



. my : Figura 36: Congo Marujo.
;. '~ . 2T Ay
/ m Y -,,‘c" N/ Procissdo. Foto: Larissa Moura,
| S =

\ ! 2011.

Figura 37: Congo Pena Verde.
Procissao. Foto: Larissa Moura,

2011.

Figura 38: Contra Danga.
Procissao. Foto: Larissa Moura,

2011.
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Figura 39: Congo Sereno.

: Procissdo. Foto: Larissa Moura,

2011.

Figura 40: Congo Real

Penacho. Procissao.

Foto: Larissa Moura, 2011.

Figura 41: Catupé. Procissao.

Foto: Larissa Moura, 2011.
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Figura 42: Congo Penacho e Mogambique conduzem as imagens de Sao Benedito e

Nossa Senhora do Rosdrio. Procissdo. Foto: Larissa Moura, 2011.

Figura 43: Catupé conduz a imagem de Santa Figura 44: Fiel toca aimagem da santa na

Efigénia. Procissdo. Foto: Larissa Moura, 2011. || Igreja do Rosario. Foto: Larissa Moura, 2011.
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7.2- As funcoes na festa

Os festejos do Rosario de Estrela do Indaid sdo organizados por pessoas que exercem
determinados cargos e fungdes para que tudo possa ser realizado da melhor forma possivel.
Os cargos se dividem em administrativos ¢ de comando exercidos pelos capitdes, suplentes,
dancantes, presidente, tesoureiro, capitdo-mor, padre, dentre outros, além daqueles que sdo
fundamentados pela historia e possuem uma credibilidade proporcionada pela interpretagdao de
personagens miticos, como no caso dos reis e rainhas, principes e princesas. Outros cargos e
funcdes sdo ainda exercidos pela juiza da bandeira, borddao e bordoneta, e pela princesa da
varinha de prata.

A Associacdo da Congada de Nossa Senhora do Rosario de Estrela do Indaia ¢
responsavel por delimitar essas fungdes e garantir o cumprimento delas por parte de seus
membros. Ela é formada por uma comissdo constituida de membros associados, membros
simpatizantes € beneméritos que compdem os conselhos diretor e fiscal, a coordenadoria e a

comissdo de apoio, cada qual responsavel por uma determinada funcao:

1. O conselho diretor, constituido de presidente, secretario, tesoureiro, assistente
religioso com os respectivos suplentes, e vice-presidente, ¢ responsavel pelas funcdes
administrativas e diretivas da associacao.

2. O conselho fiscal, constituido de trés socios efetivos e trés suplentes, ¢ responsavel por
fiscalizar e assessorar a diretoria no exercicio da administracao.

3. A coordenadoria, constituida de socios e/ou beneméritos, € responsavel pela
coordenagdo nas areas religiosas, culturais e sociais.

4. A comissdo de apoio, constituida de membros beneméritos, voluntaria e gratuitamente

assessora a diretoria prestando servicos a associacdo ¢ a comunidade.

No que diz respeito as fungdes dentro dos ternos, os capitdes sao os mais importantes,
pois sdo eles que organizam o terno e zelam para o cumprimento da tradicdo entre os
dangantes. Eles devem manter a ordem, zelar pela unido, pela disciplina e, principalmente,
pelo respeito religioso dentro do grupo e exigir que as regras firmadas pela Associacdo sejam
cumpridas, da mesma forma em que podem punir um dangante que nio esteja agindo de

acordo com as suas atribui¢des. Para tanto, o capitdo conta com o auxilio do suplente que no
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decorrer da festa acompanha e fiscaliza o seu terno no cumprimento das normas e

regulamentos pré-estabelecidos.

Ser capitdo ndo ¢é s6 um status, é uma responsabilidade imensa que as vezes
vocé tem que esquecer que ¢ filha, esposa, irmd, patrdo ou empregado e
largar o que estiver fazendo para exercer esta fun¢do, porque ser capitio
ndo acaba no domingo da festa quando se desce o mastro, é o ano todo,
esteja dormindo ou acordado. Logo, quem estiver disposto a isso e a
defender o Rosario de Maria, pode ser capitdo (Entrevista, Claudildine
Silva Rocha, pesquisa de campo, janeiro de 2012).

Junto com o capitdo, nos suplentes coordenamos o corte, ajudamos a
organizar os ensaios endireitando para fazer uma boa demonstragdo a
Nossa Mde, além disso, ajudamos a incumbir as tradig¢des, normas da festa,
zelando a bandeira e a fé em Nossa Senhora (Entrevista Jeissiana de
Oliveira Silva, pesquisa de campo, janeiro de 2012). *°

A rainha perpétua, figura central nas comemoragdes do congado, cabe a fungdo de
zelar e ajudar na constru¢do da festa, podendo ser esta ajuda, algumas vezes, de cunho
material (figura 45, p. 165). Esta maior centralidade na festa, por sua vez, se deve ao fato,
segundo Patricia Costa, de a rainha representar Nossa Senhora. De acordo com a autora, a
rainha perpétua, assim como a santa, “¢ mae e em momentos rituais deve acolher os
congadeiros e os festeiros”, caso seja necessario suprir a auséncia de alguma refeicao, por
exemplo. Dessa maneira, ela contribui para a unido de todos os congadeiros, sdcios € demais
membros da festa, em torno das obrigagdes e objetivos comuns referenciados pela associagao
(COSTA, 2006).

Aos festeiros, reis, rainhas, principes e princesas (membros beneméritos da
associacao) (figura 46, 47, 48 ¢ 49, p.165/166) cabem oferecer as refeicdes aos ternos e
visitantes durante os dias da festa, podendo sé-lo feito mediante pedido, sujeito a lista de

espera, realizado no ano anterior. De acordo com a presidente da Associacdo, a senhora Agata

Maria, os pedidos sdo aceitos mediante o nimero de vagas para a festa do proximo ano.

A gente ndo agenda festeiro mais pra mais de um ano. Porque antigamente
o pessoal agendava e o qué que acontecia, 0s outros ndo tinham
oportunidade, porque, por exemplo, vocé dava seu nome, colocava seu nome
no caderno e tornava a colocar pro outro ano. E aconteceu um fato, a
cunhada do capitio Geraldo Antonio morreu sem pagar uma promessa
devido a isso, porque todo ano que ela tentava ja estava cheio. Entdo o que

% Corte é outro nome dado em Estrela do Indaia para os ternos de congado.
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o padre fez, pra dar oportunidade pra todo mundo, ele fez isso. Entdo vocé
vai pra fila como qualquer um, vai la e da seu nome (Entrevista Agata
Maria de Oliveira Silva, pesquisa de campo, dezembro de 2011).

Figura 46: princesas de 2011. Foto: Larissa Moura, 2011.
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Figura 48: Reis de 2011. Foto: Larissa Moura,
2011.

Figura 49: Rainha de 2011. Foto: Larissa Moura,
2011.
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7.3- “Esta festa, tdo milagrosa, reune para celebrar a unido e a amizade de toda

uma familia que é a congada!!”

Esta fala é de uma de nossas entrevistadas, a capitd Claudildine Silva Rocha, do terno
Congo Pena Verde. Ela é bem emblematica para comecarmos aqui a esbogar os resultados da
pesquisa de campo, no que diz respeito as entrevistas que buscaram responder as seguintes

questoes:

1. Quais os significados atribuidos pelos jovens congadeiros a Festa de Nossa Senhora
do Rosario, a religido e a tradigao?

2. Por quais motivos os jovens integram-se a tradigdo congadeira e assumem o
compromisso de chefiar os congos?

3. Qual a importancia destes jovens para a manutengdo do congado de Estrela do Indaia?

4. Como se estabelece o processo de negociagdo intergeracional que decide sobre a
manutencao da tradi¢ao ou sua inovacao?

5. Quais os significados atribuidos pelos jovens ndo congadeiros a Festa de Nossa

Senhora do Rosario, a religido e a tradicao?

Os questionarios apresentados aos congadeiros tiveram por base responder a
problematica proposta por essa pesquisa e levaram em consideracdo a tradi¢ao, o processo de
transmissao dos rituais e o significado da festa de Nossa Senhora do Rosario para jovens e
velhos, entendendo a importancia do papel que a juventude exerce na preservacao desta
tradicdo. Foram entrevistados os capitaes mais velhos - exceto o capitdao do Congo Marujo
que ndo foi encontrado para a realizacdo da pesquisa, os suplentes jovens que estdo sendo
treinados para substitui-los — exceto o suplente Gilton ndo encontrado para a realizagdo da
pesquisa, assim como os capitdes jovens que ja exercem a funcdo. O terno Gaita Dourada nao
entrou nesta pesquisa por ndo ter participado da festa em 2011. Os entrevistados formaram
quatro grupos diferentes, sendo todos de ambos os sexos, € 0s jovens na faixa etaria dos 14
aos 33 anos. Foram construidos trés questiondrios para oito ternos, num total de treze pessoas.
Um outro questionario foi construido para entrevistar sete jovens ndo congadeiros, com idades
entre 15 e 29 anos, naturais de Estrela do Indaia, mas nao necessariamente residentes. Foram

aplicados quatro questiondrios direcionados para cada um dos grupos de entrevistados, sendo
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o primeiro grupo formado pelos capitdes mais velhos de cada terno em um total de trés
pessoas, o segundo grupo formado pelos jovens suplentes de cada terno em um total de cinco
pessoas, o terceiro grupo formado pelos jovens que ja exercem a fungdo de capitdo nos ternos
em um total também de cinco pessoas e o quarto questionario, voltado para o grupo de ndo
congadeiros formado por sete pessoas.

As perguntas, por sua vez, foram divididas em blocos para melhor acompanhamento
dos resultados. Deste modo, apresentaremos os resultados de acordo com os blocos tematicos
que foram baseados no mesmo principio nos trés questionarios.

No primeiro bloco as questdes foram iguais para todos os entrevistados e se referiam
ao tempo de congado, a idade em que comecaram, e o porqué de ainda continuarem
participando nos dias de hoje.

No segundo bloco haviam questdes que possuiam o mesmo sentido relacionadas as
funcdes exercidas no terno durante o tempo de participagdo e o porqué do comprometimento
com as fun¢des de capitdo e suplente.

No bloco trés foram relacionados questionamentos diferentes, porém com os mesmos
sentidos e objetivos para cada um dos grupos como acerca das possiveis inovagdes
introduzidas no caso dos capitdes jovens, o processo de ensinamento de suplentes pelos
capitaes jovens e velhos e de que forma os suplentes lidam com estes ensinamentos, questdes
que trataram da aceitagdo da tradicao e de possiveis inovagdes por parte dos mais jovens e
velhos, respectivamente, o significado da tradi¢cao pra todos eles, assim como a participagao
de jovens no congado e a importancia atribuida a eles por jovens e velhos congadeiros.

No quarto bloco as questoes, iguais para todos, se referiam ao significado do congado,
da religido e da Festa de Nossa Senhora do Rosario na vida dos entrevistados, bem como a
responsabilidade de todos em realizar a festa.

Finalmente, o quinto bloco procurou relacionar perguntas sobre os ternos e suas
historias, e perguntas sobre o relacionamento entre os ternos novos e os tradicionais, a questao
da heranca familiar e a participag¢do de parentes no congado.

Para a andlise, intercalaremos os trés questionarios nas perguntas sendo algumas iguais
a todos eles e outras diferentes, para que seja mais facil compararmos os resultados. Para a
apresentacdo dos resultados sobre os jovens e os velhos congadeiros de Estrela do Indaia

vamos, primeiramente, caracteriza-los:

168



Quadro 3: Caracterizacao dos entrevistados.

Nome Idade Sexo Escolaridade Funcao
Edicarlos 24 M Médio completo Capitao

Contra Danga
Anderson 18 M Meédio completo Suplente Marujo
Jeissiana 20 F Superior incompleto Suplente

Congo Pena Verde
Karine 17 F Meédio incompleto Suplente

Estrela de Ouro

Tiago 25 M Superior completo Capitdo

Congo Catupé
Gislaine 23 F Meédio completo Capita

Estrela de Ouro
Claudilaine | 28 F Pos-graduagdo Capita

Congo Pena Verde
Marcos 33 M Fundamental completo | Capitdo

Congo Sereno

Edmar 26 M Meédio completo Suplente
Congo Sereno
Stanley 14 M Fundamental Suplente
Contra Danga
Geraldo 61 M Fundamental I Capitio
completo Congo Real Penacho
José Vicente | 60 M Fundamental I Suplente
completo Mocambique
Amarildo 45 M Meédio completo Capitdo

Caixinha de Bombacho

Fonte: Entrevistas, 2012.

De acordo com o quadro acima, constatamos que a presenca em lideran¢a no congado
¢ majoritariamente masculina, mas, por ser uma tradicdo que em muitos lugares ainda ndo se
concebe a participacdo das mulheres nos ternos, constatamos que a presenca feminina no
congado em Estrela do Indaid é relevante, principalmente, porque nos dias de hoje elas podem

participar de todos os ternos. A escolaridade ¢ varidvel, sendo que alguns deles completaram a
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faculdade ou estdo cursando, e possuem o segundo grau completo. Todos os capitdes jovens
encontram-se com idade acima dos vinte anos, e Marcos, que apesar de ter 33 anos de idade e
ndo corresponder a determinagdo brasileira de juventude que vai de 15 aos 29 anos, ¢
considerado jovem em Estrela no exercicio desta fungdo. O suplente José Vicente foi
considerado nesta pesquisa por exercer todas as fungdes atribuidas ao capitdo do terno que por

morar em outra cidade aparece em Estrela somente por ocasido da Festa do Rosario.

7.3.1- Eu participo do congado por qué?

O primeiro bloco nos revelou as motivagdes que levaram os entrevistados a
participarem do congado da cidade e a permanecerem ao longo do tempo, € demonstrou como
a tradicdo, a familia, mas, principalmente, a fé, atuam na permanéncia dos jovens nos rituais
de congado, assim como a questdo da perpetuagdo, principalmente, atua na permanéncia dos
mais velhos. A maioria deles comegou no congado ainda crianga com idades que variaram de
3 a 11 anos de idade para os jovens em que todos, entre 20 e 33 anos, encontram-se na
tradicao hd mais de 17 anos. Para os mais velhos, a idade de entrada no congado variou mais,

de 6 a 19 anos e todos possuem mais de 17 anos de tradigao.

Quadro 4: Tempo no congado.

Nome Idade de entrada no | Tempo de permanéncia
congado

Edicarlos, 24 anos 7 anos 17 anos
Jeissiana, 20 anos 3 anos 17 anos
Anderson, 18 anos 11 anos 8 anos
Karine, 17 anos 6 anos 11 anos
Tiago, 25 anos 5 anos 20 anos
Gislaine, 23 anos 5 anos 18 anos
Claudilaine, 28 anos 8 anos 20 anos
Marcos, 33 anos 7 anos 26 anos
Edmar, 26 anos 3 anos 23 anos
Stanley, 14 anos 5 anos 9 anos
Geraldo, 61 anos 6 anos 55 anos
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José Vicente, 60 anos 17 anos 43 anos

Amarildo, 45 anos 19 anos 26 anos

Fonte: Entrevistas, 2012.

Quando os jovens foram perguntados a respeito da motivagdo que os levaram a entrar
no congado, dois deles responderam acharem bonito, trés por acharem bonito e por ser uma
heranga de familia, um respondeu porque gosta do congado, dois responderam gostarem e por
ser heranga de familia, um respondeu ter entrado por gostar e por devo¢ao a Nossa Senhora do
Rosario, um por heranga familiar e outro por devogao e fé. Em relagdo a permanéncia todos
responderam ser por fé, além de tradi¢do, devogdo a Nossa Senhora do Rosario e heranga

familiar. Os graficos a seguir mostram esses resultados:

Grafico 6: Motivagdes que levaram os jovens a entrarem no congado.

Porcentagem de Jovens

1 achs bonito

B 3 acham banito/heranca
W 2 postam

B 1 zosta/heranca

B 1 gosta/devocdo

B 1 herancafamiliar

W 1 devocdo/fe

Fonte: Entrevistas, pesquisa de campo, 2012.
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Grafico 7: Motivagdes que levaram os jovens a permanecerem no congado.

Porcentagem de jovens

B 3 gostam)/fé

B 1 tradicdo/fé

W 2 tradicdo/fé/heranca
farniliar

B 1 devocdo/fé

W 1religio/fé

M 1 gosta/fé amizades

1fé

Fonte: Entrevistas, pesquisa de campo, 2012.

O grafico 6 demonstra que a maioria dos jovens entraram no congado por gostarem e
acharem bonito, mas também por ser uma heranca familiar. A questdo da permanéncia nos
revelou um novo quadro (Gréfico 7), em que as motivacdes se voltaram mais para outros
fundamentos como a fé que todos os entrevistados citaram, a tradicao citada por trés, ¢ a
heranga familiar, que continua exercendo forte influéncia, também citada por trés
entrevistados. Abaixo os depoimentos de alguns dos jovens demonstram a importancia destas

trés motivacdes para a sua entrada e permanéncia no congado da cidade.

No primeiro momento eu achava bonito ver meu pai José da Rocha
dancando no Catupé com as roupas enfeitadas, mas era muito nova, ndo
entendia direito o porqué daquilo tudo. Fui crescendo e minha mde foi me
ensinando o que era aquela festa e sua importdancia. Via a empolgacdo das
minhas tias e tios que vinham de longe so por causa da festa e fui
entendendo tudo. Depois, a minha irmd Claudenice Maria da Silva Rocha
Costa e minha prima Juliana Silva Mendes Teixeira que morava e mora em
Divindpolis comecaram a dangar também no Pena Verde. Eu ficava
observando as duas dangarem e comecei a gostar mais ainda. Elas
dancavam tdo bonito que eu queria dangar também. Somente eu e minha
outra prima Andressa Jaqueline Silva Mendes de Lacerda, irma de Juliana,
ndo podiamos dangar porque éramos muito pequenas. Nos falamos tanto,
choramos tanto, que no outro ano la fomos nos dancarmos na festa. E
estamos até hoje (Entrevista Claudildine Silva Rocha, 28 anos, pesquisa de
campo, janeiro de 2012).
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Com o passar do tempo fui entendendo a grande importancia da Festa de
Nossa Senhora do Rosario, Sdo Benedito e Santa Efigénia. O qudo fino,
grande e generoso ¢ o Rosario de Maria. Fui entender que o meu interesse
pela festa, ainda desconhecido tinha uma razdo, pois o pai da minha mde,
José Horacio da Silva, Z¢ da Juventina, foi um dos fundadores do terno
Mogambique de Estrela do Indaia e o pai de meu pai também dang¢ava no
terno Mogcambique, ou seja, meus dois avés. Entdo, a razdo da empolgagdo
das minhas tias e tios, dos dois lados da familia, para vir na Festa do
Rosario. E a alegria e emogdo de todos quando um terno passava na rua e
corriam pra vé-lo. E, hoje em dia, isso ndo é diferente, a familia Silva
cresceu sim e a fé e a devogdo também. Cada um a seu modo, uns mais
demonstrativos e outro menos, mas, no seu Intimo cora¢do com o mesmo
ardor de fé e agradecimento pelas gragas recebidas e bén¢dos derramadas
(Entrevista Claudildine, 28 anos, pesquisa de campo, janeiro de 2012).

Pelo fato de pertencer as minhas raizes, aos meus antepassados, por passar
de geragdo em geragdo e ndo sé por gostar muito da festa, mas também pela
fé em Nossa Senhora do Rosario (Entrevista Jeissiana de Oliveira Silva, 20
anos pesquisa de campo, janeiro de 2012).

Pela fé, pelo compromisso que tenho com Nossa Senhora do Rosdrio em
estar louvando e cantando junto com minha guarda até ndo ter mais forgas e
condigoes de continuar. Pelas gracas recebidas, por estar sempre
contribuindo com minhas conquistas e realizagdes, por fazer parte da minha
historia e por seguir de geragcdo em geragdo sem quebrar o elo (Entrevista
Jeissiana, 20 anos, pesquisa de campo, janeiro de 2012).

Porque é uma forma de manifestacdo religiosa, assim como assistir as
missas e acompanhar as novenas (Entrevista Karine Graziele de Oliveira,
17 anos, pesquisa de campo, janeiro de 2012).

Porque é tradi¢do. E uma satisfacdo enorme poder estar louvando Nossa
Senhora do Rosario, Sdo Benedito e Santa Efigénia através da danca e da
musica, entre as demais manifestacoes religiosas (Entrevista Karine, 17
anos, pesquisa de campo, janeiro de 2012).

Percebe-se na fala destes entrevistados a importincia da heranca familiar e do

comprometimento que esta heranga traz para eles em relacdo a tradicdo. Todos os jovens

demonstraram-se responsaveis pela continuagdo do congado, por ser algo que, além de eles

gostarem, requer um compromisso maior, com a familia, com a permanéncia da tradi¢do e

também com a santa, pois para eles, esta manifestacdo representa um compromisso religioso

que deve ser passado de geragdo em geragdo: “entrei no congado porque gosto, porque tenho

o dom, esta no sangue. Estou tentando seguir a tradi¢do” (Entrevista Gislaine Aparecida

Marques, pesquisa de campo, 2012).

Em relacdo aos velhos congadeiros, quanto as motivagdes para a entrada no congado,

todos responderam gostar e ter interesse em participar da festa, sendo que um deles, o capitdo
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Geraldo, por ter entrado tdo novo, respondeu que a motivagdo estava ligada ao pai e ao avo

que ja participavam da festa.

Quando eu comecei a entender comecei acompanhar os congos, mas minha
mde ndo me deixava dangar em qualquer um porque tinha feito promessa de
eu dangar no Mo¢ambique. Eu dancei ndo tinha completado 7 anos e no
outro ano eu ja fui pro Penacho e to la até hoje. Completou 54 anos que eu
dango no terno do penacho. E ai vem desse tipo ai, e é a familia nossa que
comanda o terno do penacho, tem o contra-danca (chefiado pelo sobrinho
de Geraldo). O terno do Mogcambique era do meu avo, o congo Catupé era
do sobrinho dele. E ai nos vamos, a familia que vai fazendo a festa. Surgiu
esses ternos das mulheres né, comecou com a minha irmd e uma cunhada.
Dai elas foram embora, mudaram daqui, mas os ternos continuaram. Tem
uma sobrinha que toca em um dos ternos também (Entrevista Geraldo
Antonio Silva, 61 anos, pesquisa de campo, margo de 2012).

Quando questionados a respeito da permanéncia ainda nos dias de hoje, os velhos

congadeiros foram unanimes ao responderem que ¢ para ndo acabar o congado:

Pra ndo deixar acabar. Porque se ndo for entrar pra ajudar, acaba. Se
deixar, acaba. Entdo eu permaneci no congado pra que o congado continue,
siga em frente (Entrevista José Vicente, 60 anos, pesquisa de campo, margo
de 2012).

E pra ndo deixar acabar. Porque esses meninos que estio hoje, ainda
estavam muito sem experiéncia. Ai a gente vai passando e explicando pra
eles mais o que eles tem que fazer e porque. Porque chega na casa de um rei
as vezes eles pedem pra ter um combate, coisa assim e a pessoa tem que
saber como faz e hoje eu vou mais por conta de explicar (Entrevista
Geraldo, 61 anos, pesquisa de campo, margo de 2012).

A continuagdo so é possivel pelo gostar mesmo né. Eu estou no congado por
causa da festa, da religido e da danga. Eu vim de influéncia mais do meu pai
né, porque meu pai toda vida dancou. E de familia, por isso a gente precisa
continuar, pra passar pra frente (Entrevista Amarildo Martins Cardoso, 45
anos, pesquisa de campo, fevereiro de 2012).

Podemos perceber na fala dos entrevistados a importincia dada a familia e a
continuacdo de seu papel como lider do terno para que a congada ndo acabe. Os capitdes e o
suplente José Vicente, a todo momento, enfatizaram a importancia de sua figura dentro do
terno para a manuten¢do de sua estrutura e funcionamento, no exercicio também de mentor
dos jovens para que eles possam continuar a tradi¢do. De acordo com o capitdo Geraldo, €

preciso preparar um jovem desde cedo para que possa substituir o capitdo em caso de um
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problema de ultima hora. Neste sentido, na maioria dos ternos, o ensinamento de um suplente

recai sobre um membro mais jovem.

Tem até o Nego meu filho que com idade de quatro anos eu fardei ele, foi
quando surgiu o penachinho. Agora até eu ja coloquei o Gilton que é meu
sobrinho pra ficar, que a gente ja vai ficando de idade né, ele ja esta
treinado. Um dia em falta da gente... Ele e o Nego meu filho sdo agora os
donos do terno. Pro Gilton eu ja arrumei os papéis que a partir desse ano
ele ja vai ser capitio (Entrevista Geraldo, 61 anos, pesquisa de campo,
mar¢o de 2012).

Nas questdes relacionadas ao porqué da nomeagdo de capitdo e suplente dos ternos, a
questao da responsabilidade e capacidade foram unanimes entre os entrevistados jovens e a

mais citada entre os velhos congadeiros:

O antigo capitdo do terno desistiu e me achou com capacidade para assumir
o terno e me atribuiu a responsabilidade de ser o novo capitio (Entrevista
Edicarlos Aparecido da Costa, 24 anos, pesquisa de campo, janeiro de
2012).

Por ter talento, capacidade e responsabilidade (Entrevista Karine, 17 anos,
pesquisa de campo, janeiro de 2012).

Por minha responsabilidade e por ser o jovem de mais tempo no terno
(Entrevista Tiago Stalony Veloso Martins, 25 anos, pesquisa de campo,
Jjaneiro de 2012).

Pela confianca, lealdade e responsabilidade que transmitia e transmito a
minha capita (Entrevista Jeissiana, 20 anos, pesquisa de campo, janeiro de
2012).

Fui nomeado pelo meu desempenho nos anos anteriores e por saber fazer
todas as fungoes dentro do terno. Foi o maior prazer ser nomeado suplente
(Entrevista Anderson, 18 anos, pesquisa de campo, janeiro de 2012).

Dancei de dangador de ala até enquanto os velhos estavam dando conta da
chefia de capitdo. Nisso, eles ja ndo deram conta mais, outros morreram.
Entdo eles pegaram aqueles que ja tinham mais experiéncia, com mais
responsabilidade, e passaram pra mim e eu dei conta de tocar o terno, eu
aceitei pra continuar tocando do jeito deles (Entrevista Geraldo, 61 anos,
pesquisa de campo, mar¢o de 2012).

Porque gosto, sempre gostei, e pra poder continuar, ja que o pessoal estava
ficando mais velho. Ai eu peguei pra ajudar, eu tinha responsabilidade
suficiente, por isso (Entrevista José Vicente, 60 anos, pesquisa de campo,
margo de 2012).
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De acordo com os jovens e também com os velhos, a responsabilidade ¢ um dos
quesitos mais importantes para se assumir uma posicao de lideranca dentro da hierarquia do
grupo. Tanto o dangante que vira suplente, como o suplente que vira capitdo, passam por um
processo de aprendizagem pratico, em que eles acompanham os passos de seus tutores para
que possam substitui-lo, caso seja necessario. Este tempo de preparagdo, de acordo com os
congadeiros, ndo ¢ delimitado, pode ocorrer de um determinado suplente passar a vida toda
nesta posicdo, caso seu capitdo ndo deixe o cargo. As substituicdes, no entanto, nao
acontecem somente em caso de Obito, mas por problemas de satide ou por qualquer outro
motivo que venha determinar a saida de algum deles, por isso a necessidade de se colocar
alguém de responsabilidade na posi¢do. Percebe-se também que, no caso dos congadeiros
mais velhos, assumir a posicdo de capitdo esta ligada a continuidade da tradicdo e a
perspectiva de passar adiante os rituais aprendidos por eles. Escolher um jovem para substitui-
lo liga-se, portanto, a idé¢ia de capacidade para que os fundamentos tradicionais ndo se percam
com as substituicdes. Esta idéia foi respaldada pela resposta afirmativa de todos os jovens ao
serem perguntados se possuiam a vontade de assumir a posicdo de capitdo um dia,
demonstrando interesse de permanecer no congado, reafirmando o poder da tradigdo entre
eles. Desta maneira, as posi¢des de lideranga encontram-se ligadas a responsabilidade também

para a continuagdo do terno para as futuras geragdes.

Os que comegam crianga, dangando, ja crescem com experiéncia. Ali vocé
conhece e sabe qual deles da conta de fazer a parte de capitdo e suplente.
Tanto é que tem os meninos que ja desde pequeno nos vestimos um de
capitdo e o outro de suplente, para eles crescerem sabendo, quais sdo as
obrigacoes que eles tém que fazer como corrigir aquele que estd fazendo
“arte”. Ai ja cresce com essa experiéncia. O conhecimento é mais na
pratica. Sem ser no dia da festa, o que a gente faz: acabou a festa a gente
marca reunido pro outro dia para contar pra eles o que eles erraram, qual a
falha que eles tiveram. No outro ano quando ele for dancar ele ja sabe, a
gente ja ndo chama a atengdo dele no dia da festa. Quando é assim, a turma
que esta reunida exige para ter mais ensaio, para gente ensinar para no dia
da festa eles estarem treinados e ndo acontecer mais falhas (Entrevista
Geraldo, 61 anos, pesquisa de campo, margo de 2012).

Para os capitdes mais jovens foi acrescentada uma pergunta que relacionou a questao
da lideranca e a juventude, em que buscou-se responder a seguinte questao: E dificil manter o

controle do terno por vocé ser um capitdo jovem?
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Gracas a Deus eu ndo tenho problema, os congadeiros me respeitam
(Entrevista Gislaine, 23 anos, pesquisa de campo, janeiro de 2012).

Falar que é facil, ndo é, pois no terno convivemos com todas as faixas
etarias desde criangas a adultos, cada um com uma personalidade diferente.
Uns sdo mais expressivos, outros menos, uns mais geniosos, outros mais
trangiiilos. Tem uns que querem opinar, outros preferem a opinido da
maioria. Uns dangantes sdo pontuais, outros nem tanto. Tem os
responsdveis e tem os que ndo preocupam tanto, sao mais sossegados. Mas,
creio que isso ¢ um fato que acontece em qualquer terno independente se o
capitdo é jovem ou ndo. O que devo saber é lidar com toda essa mistura de
pensamento e personalidade tao distintas umas das outras. Canalizando em
um so pensamento louvar Nossa Senhora do Rosdrio (Entrevista
Claudildine, 28 anos, pesquisa de campo, janeiro de 2012).

No meu caso, mesmo estando entre congadeiros mais velhos, ndo. Todos me
respeitam (Entrevista Tiago, 25 anos, pesquisa de campo, janeiro de 2012).

Sim. E dificil, porque as pessoas que dancam ndo entendem que ali no terno,
durante o processo de trabalho em funcdo da festa, mesmo eu sendo jovem,
eu sou o capitdo, ndo importa a minha idade perante os demais. O terno
esta em minha responsabilidade, entdo, na maioria das vezes os meus
dancantes sdo todos, em média, da minha idade. Por isso eles misturam as
coisas com amizade (Entrevista Edicarlos, 24 anos, pesquisa de campo,
Jjaneiro de 2012).

Sim, em fungdo da responsabilidade que é muito grande (Entrevista Marcos,
33 anos, pesquisa de campo, mar¢o de 2012).

Percebe-se que as respostas para esta questao ficaram divididas: trés congadeiros
responderam nao e dois responderam que sim, no que diz respeito as dificuldades em se
chefiar um terno sendo jovem. No entanto, apenas um atribuiu a questao do conflito entre seus
dangantes em fungdo da indisciplina causada pela idade do capitdo, fato esse explicado pelas
idades em comum, e ndo pelo fato da diferenca de idade entre velhos e jovens congadeiros. O
capitdo Tiago, que coordena o Catupé, terno majoritariamente composto de membros mais
velhos, afirmou ndo haver desentendimentos em func¢dao de sua idade, o que mostra que,
apesar de jovens, os capitdes possuem o respeito dos demais congadeiros, sendo as
dificuldades atribuidas a questao da responsabilidade e do convivio com outros jovens.

Dito isso, a parte final do bloco dois apresentou uma ultima questdo ligada ao
compromisso dos capitdes com o terno e com o congado, tendo sido as respostas unanimes ao
responderem que o compromisso deles ¢ total, e que pretendem permanecer na fungio de
capitdo até “até quando Deus quiser” (Entrevista Edicarlos, 24 anos, pesquisa de campo,

janeiro de 2012).
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7.3.2- A transmissio da tradicio e a participacio da juventude

No bloco trés, sobre o processo de ensinamento por parte de suplentes e capitaes,
buscou se entender de que forma os jovens congadeiros assimilam este aprendizado, no que
diz respeito a tradigdo e as inovacdes permitidas dentro dos ternos.

Quando perguntados aos suplentes se eles aceitam a tradicdo ou querem fazer
mudancas, as respostas foram unanimes; todos afirmaram aceitarem a tradicao e ndo quererem
fazer mudangas. Do mesmo modo, quando perguntados aos capitdes se os suplentes podem
fazer adaptagdes e de que forma eles agem diante da tradig@o, a resposta também foi unanime
ao afirmarem que todos respeitam a tradigdo e somente com o consentimento do capitdo e de

todos do terno pode haver inovagoes:

Eu ndo tenho interesse em mudar, a tradicdo é esta. Eu também ainda ndo
tenho muita experiéncia, entdo ndo quero mudar nada (Entrevista Stanley,
14 anos, pesquisa de campo, janeiro de 2012).

Eu aceito os ensinamentos, mas, minha capitd deixa em aberto caso surjam
excegoes para fazer inovagoes. Mas estas inovagdes ndo podem fazer com
que se mude a tradi¢do (Entrevista Karine, 17 anos, pesquisa de campo,
Janeiro de 2012).

E importante respeitar a tradi¢do do terno, eu posso sugerir adaptagoes,
mas ndo fago porque é a tradi¢do do terno (Entrevista Edmar, 26 anos,
pesquisa de campo, janeiro de 2012).

Sdo permitidas adaptagées, desde que ndo fuja da religido e da tradigdo
(Entrevista Gislaine, 23 anos, pesquisa de campo, janeiro de 2012).

De acordo com os meus conhecimentos, as adaptagoes sdo tipicas a cada
terno e congadeiros, desde que ndo se perca a peca fundamental na qual o
congado se reune, que é a devogdo, a tradicdo e a fe (Entrevista
Claudildine, 28 anos, pesquisa de campo, janeiro de 2012).

Eu os aceito, pois esse ensinamento é coisa séria e passado durante muitas
geracoes e qualquer mudanga que ndo mude a historia, nem o jeito de serem
feitas, é bem vinda (Entrevista Anderson, 18 anos, pesquisa de campo,
Jjaneiro de 2012).

Se tem alguém querendo acrescentar alguma coisa, o capitdo sozinho ndo
pode aceitar, ai entre a turma toda tem que conversar, porque se um tem
uma idéia que ndo da certo, todo mundo conversa e ai até o que tava
querendo vai ver que ndo compensa mesmo fazer a mudanga. Para mudar
alguma coisa a gente conversa entre todo mundo, a turma toda decide. Os
jovens ndo querem mudar, igual ja aconteceu de eu fazer uma coisa da
minha cabega la no terno, e eles acompanharem, mas depois eles cobram de
mim. Cobram que eu fiz coisa que ndo é do terno. Eles fizeram pra ndo ficar
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feio pro terno, mas que ndo precisa fazer aquilo mais ndo (Entrevista
Geraldo, 60 anos, pesquisa de campo, margo de 2012).

E possivel perceber nas respostas dos entrevistados que tanto os jovens, quanto 0s
velhos congadeiros, preocupam-se em manter a tradicdo, apesar de estarem abertos a
determinadas mudangas. No entanto, todos enfatizaram que os ternos nio precisam de
adaptacdes, pois a tradicdo ¢ que rege o fundamento das dangas e dos rituais que precisam
manter-se, para ndo perder o sentido. Mesmo entre os ternos novos, nao tradicionais de acordo
com as linhas oficiais, eles consideram a tradi¢do como algo intrinseco ao terno, nao
necessariamente ligada a um mito de origem, mas ligada a fé e a devogdo aos santos da festa.
De acordo com eles, a tradicdo estd no cumprimento dos rituais da festa e do “ndo
esquecimento das tradigcoes do congado em geral”. “Todos nos, seja como for, estamos aqui
com um unico proposito que é Nossa Senhora do Rosario” (Entrevista Claudilaine, 28 anos,
pesquisa de campo, 2012).

Neste sentido, o quadro abaixo revela o significado da tradigdo para todos os

congadeiros:

Quadro 5: Significado da Tradigdo para os congadeiros.

Edicarlos, 24 | Ela é como se fosse uma lei que deve ser cumprida. Que precisa sempre

ANOS ser exercida da maneira correta, sem alteracdo.

Anderson, 18 | Eu acho que se ndo fosse a tradi¢do a festa ndo existiria. Ela tem o

ANOS papel fundamental para inspiracdo das novas geragoes e incentiva a
participagdo de novas pessoas a cada ano.

Jeissiana, 20 | Tradicdo é algo passado de pai pra filho. E a preservagdo de nossas

ANOS raizes.

Karine, 17 anos | Tradigdo significa permanecer do mesmo jeito. Ela é a base de tudo.

Tiago, 25 anos | 4 tradig¢do é responsavel por ndo deixar o congado acabar. Nos nos
sentimos na obrigacdo de continuar o que o0s nossos avos e pais
comegaram.

Gislaine, 23 | Tradi¢do pra mim é algo que é passado de gerag¢do em geracdo. O
papel dela é ser relembrada a cada ano.

anos

Claudilaine, 28 | Tradicdo significa comeco. E a passagem de uma cultura que vem de
geragdo em geragdo. Como saberiamos o que aconteceu em 1988 e com
o nosso querido Congo Pena Verde se ndo fosse a tradig¢do, esta
passagem de geracoes. Como se dangava, cantava, vestia e a forma
diferenciada de louvor.

anos
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Marcos, 33 anos

Se ndo fosse a tradi¢do tudo iria se inovar e assim poderia ficar pior.

Edmar, 26 anos

E algo que os antigos nos ensinaram e que devemos seguir do jeito que
tem que ser.

Stanley, 14 anos

A tradi¢do esta relacionada as coisas antigas que devem ser
preservadas.

Geraldo, 61

anos

A tradi¢do é algo que se mantém. Todas as vezes, de ano em ano, a
gente danga fazendo a historia da nossa senhora la na lapa. A gente faz
as coisas pensando na data que aconteceu essa historia. A tradi¢do que
foi, a gente sempre faz, acompanhando as partes que a gente ja nasceu e
cresceu conhecendo. A tradi¢do é importante porque nao mudou o que
fazemos em agradecimento a mde da gente.

José Vicente, 60

anos

O congado é tradi¢do. A tradig¢do é muito importante, todo mundo gosta
da festa e do congado como eles sdo. Tradi¢do pra mim é a festa do
jeito que ela é, é gostar dela deste jeito. Entrar no terno, todo mundo
Jjunto.

Amarildo, 45

anos

Muitos trabalham em fun¢do da tradig¢do, alguns querem sair fora. Pra
mim, a tradi¢do dentro da congada, é aquela que vem dos antigos, que
ai ndo pode sair fora. Entdo eu acho o seguinte, a pessoa que estd
disposta a mexer na congada, ela tem que chegar e procurar saber
primeiro a tradi¢do da festa.

Fonte: Entrevistas, 2012.

Quadro 6: Significado da inovagao para os jovens congadeiros.

Edicarlos, 24 | Pode ser usada desde que seja para abrilhantar a festa.

anos

Anderson, 18 | Toda inovacdo é bem vinda desde que ndo prejudique nada, nem
ANOS ninguem e ndo mude o foco do terno e da festa.

Jeissiana, 20 | A inovagdo é importante se for expressada na forma da religiosidade.
ANOS As inovagoes estdo mais presentes na organiza¢do dos festejos.

karine, 17 anos

anos

Para mim inovagdo é trazer para o terno pessoas mais jovens, fazendo
com que a tradi¢do continue.

Tiago, 25 anos

Ela é importante desde que venha como respeito ao tradicional, para
ndo se correr o risco dela se perder com o tempo.

Gislaine, 23 | A inovagdo é a descoberta de novas coisas para o congado, mas o papel
dela é limitado em fun¢do da tradicdo.

anos

Claudilaine, 28 | No tempo em que vivemos hoje é importante fazermos algumas

A0S inovagoes para que possamos acompanhar o mundo. Mas vale a pena

lembrar que fazer inovagoes e adaptagdes ndo significa esquecer a
tradi¢do do congado. Significa melhorar aquilo que ja é bom sem
perder a esséncia.

Marcos, 33 anos

Acho que inovar na tradig¢do ndo seria a melhor coisa a fazer, mas sim
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manter os costumes antigos.
Edmar, 26 anos | 4 inovagdo é importante se inovarmos sem nunca sair da tradigado.

Stanley, 14 anos | A inovag¢do é boa se for para melhorar o que ja existe, para dar
continuidade.

Geraldo, 61 | E preferivel manter do jeito que é pra ndo aumentar mais coisas e
trabalho né. A gente quase ndo tem mudanga ndo, todo ano ta
repetindo. Mas é mais pra ndo ficar aumentando historinha demais que
a gente ndo conhece, que as vezes ndo tem nada a ver. Porque inventar
de cabega, depois uma pessoa pergunta pra gente e a gente ndo sabe
explicar. Em rela¢do as musicas do terno, tem muitos que ndo sabem
cantar aquelas musicas. E eu arrumei uma musica que todos sabem
cantar para agradar todos os dangantes, porque aqueles que ndo sdo
acostumados a cantar com a turma toda, canta, como um grupo.

José Vicente, 60 | Ndo pode fazer mudan¢as no Mogambique, porque ele é o terno
original, entdo nele ndo pode haver mudang¢a nenhuma. Eu tenho que
toca-lo do jeito que passaram pra mim. A unica coisa que vai mudar é
que agora no meu terno, por exemplo, estou arrumando umas mog¢as
pra ajudar, até conversei com elas, pra gente ensaiar, fazer tudo
direitinho. Porque o terno tem muita gente, mas tem pouca gente pra
ajudar a cantar. Pra festa desse ano, vai ter mulher no terno igual os
outros ternos.

anos

anos

Amarildo, 45 | 4 inovag¢do pra mim é procurar sempre melhorar. Mas, por causa da
tradi¢do é complicado. As vezes aparece alguém com a mente mais nova
pra inovar umas coisas diferentes, so que tem alguns que ndo aceitam.
Porque a congada ndo faz parte so de uma pessoa, ela é formada de
muitos membros. Entdo pra ter uma inovag¢do na festa a decisdo tem que
passar por todo mundo.

Fonte: Entrevistas, 2012.

anos

Levando em consideracao as respostas anteriores relacionadas a questao das mudangas
dentro do congado e o quadro 6 a respeito da inovagado, percebe-se que ao compara-las com o
significado da tradi¢do este se manteve, em que tanto os jovens congadeiros, como os velhos,
enfatizaram a sua importancia, apregoando ao seu significado a idéia de um tempo passado, a
um conhecimento antigo que deve ser mantido em favor da manutencdo do proprio congado.
A tradigdo, relacionada aos rituais aprendidos no passado, transmitido de gera¢do em geragao,
¢, segundo eles, a responsavel pela manutengdo da festa e, assim, ndo pode sofrer grandes
transformagdes para ndo descaracteriza-la. Relacionada as coisas antigas, a tradi¢do ¢, pois,
conforme o capitdo mais velho do congado, o senhor Geraldo, “algo que se mantém”, e os
rituais “devem ser preservados”, de acordo com Stanley, o suplente mais novo entrevistado.

A inovacdo, neste sentido, tem lugar limitado dentro da tradi¢do e deve ser feita em respeito a

ela e somente com o intuito de melhorar a festa do Rosario quando e se for necessario.
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Ainda no bloco trés, outras questdes foram levantadas no questiondrio direcionado aos
membros mais velhos do congado, a respeito da participacdo do jovem na tradicdo, o valor
atribuido a eles, assim como a importancia do suplente no terno. Nos dos jovens foram
questionadas a relacdo entre jovens e velhos e de que forma os velhos congadeiros véem a
participagdo da juventude no congado. Nas respostas dos mais velhos, dos trés entrevistados,

apenas um relatou ser dificil o comprometimento dos jovens com a tradi¢ao:

No meu terno, os jovens, pra mim, tém participa¢do especial. Porque desde
que eu comecei a mexer como capitdo neste terno, eu corro atras de jovens,
por causa da tradi¢io né. E tradicdo de festa, e a tradi¢do nédo pode acabar,
Por isso que eu procuro mais é correr atras dos jovens. So que hoje é muito
dificil, é complicado demais. Mas eu ainda dou preferéncia para os jovens.
O jovem hoje, vocé sabe né, no mundo de hoje o jovem é tudo. Pessoa jovem
tem facilidade pra tudo em quanto hd, pra aprender qualquer coisa. Entdo,
por exemplo, um jovem no terno, que queira aprender, por exemplo, no
futuro ele pode ser o capitio do terno. Por isso que eu dou muito valor nos
Jjovens, sabe como, eu corro muito atrds dos jovens. Mas hoje é dificil.
Inclusive, meu menino mesmo comegou, dancou dois anos so. E eu ia
colocar ele como suplente e falei com ele, “mais na frente vocé pode ser o
capitdo”. Pode ser nos dois, ou as vezes, a gente ndo sabe o que pode
acontecer com a gente, entdo... Mas ele desistiu de uma hora pra outra,
acabou, saiu fora e ndo quis mais mexer de jeito nenhum (Entrevista
Amarildo, 45 anos pesquisa de campo, fevereiro de 2012).

Eu dou muita razdo pra eles pra poder segura-los e faco umas coisas pra
agrada-los pra gente manter aquela quantidade de jovens que a cada ano 5o
aumenta. Ai faz um prestigio pra eles, que agrada a eles. E importante ter os
jovens pra continuar. Hoje tem musica demais em som, na televisdo, e
poucos aprendem a cantar, pois so assistem. Ja no terno a gente ensina a
musica para os jovens e acha qual o lugar da voz dele pra ele poder cantar.
E eles ficam satisfeitos em fazer aquilo, mesmo que ndo estejam cantando
igual a um mais antigo, mas ele vai aprender e assim nunca vai faltar
cantador de ala (Entrevista Geraldo, 61 anos, pesquisa de campo, margo de
2012).

A participagdo dos jovens é muito boa pra ajudar o terno. Porque se ndo for
eles entrarem pra ajudar, ai o congado acaba, porque os velhos vdo
acabando. O jovem tem mesmo que entrar, a participagdo dele é muito
importante pra nos (Entrevista José Vicente, 60 anos, pesquisa de campo,
margo de 2012).
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Com relacdo aos suplentes, o capitdo Geraldo exemplificou a importancia deles para a

continuidade da tradigao:

Pra nunca acabar e o que eu passo pra eles eu falo que quando eles
souberem ndo é para querer ser mais do que o outro ndo, e ensinar o que ele
sabe por que ai so vai continuando do mesmo jeito, com as mesmas musicas,
ensinar pra eles tudo que ele souber, para ndo diferenciar a tradi¢do de um
ano para o outro e de um capitdo pro outro. Entdo tem que continuar no que
é. Porque a gente pegou e vai passando pra eles passarem pros outros. O
suplente é importante pra continuar do mesmo jeito, no mesmo ritmo
(Entrevista Geraldo, 61 anos, pesquisa de campo, margo de 2012).

Nos questionarios dos jovens, quando perguntados se a relacao entre eles € os velhos
congadeiros ¢ conflituosa, a maioria, nove jovens, relatou ndo haver conflitos, e apenas um

revelou haver algum conflito quando se fala em mudancas:

Quando surge alguma mudanga, a maioria dos congadeiros mais velhos ndo
aceitam, pois querem manter viva a tradigdo. As vezes ndo aceitam um
arranjo diferente sugerido pelos jovens para abrilhantar a festa. Dai surgem
alguns conflitos entre as duas geragoes, mas ndo ha brigas sérias
(Entrevista Edicarlos, 24 anos, pesquisa de campo, janeiro de 2012).

Ndo vejo conflito entre as geragoes. Pra mim a relacdo ¢ pacifica
(Entrevista Karine, 17 anos, pesquisa de campo, janeiro de 2012).

A meu ver, antigamente havia certo receio dos velhos congadeiros, pois
pensavam que os jovens ndo sabiam da responsabilidade de ser um
congadeiro e ndo levavam nada a sério. Mas, com o passar do tempo, eles
viram que isso ndo era verdade, pois ser congadeiro é uma escolha pessoal.
Logo que, quem é congadeiro esta ali porque ama aquilo que estd propondo
a fazer. Hoje, com esta maturidade de consciéncia entre as geragoes, elas
andam em perfeita harmonia, em que um aprende um pouco a cada dia com
o outro (Entrevista Claudildine, 28 anos, pesquisa de campo, janeiro de
2012).

A relagdo é muito boa. Os congadeiros mais velhos incentivam os mais
novos. Pra mim, ndo ha conflito entre as geragoes (Entrevista Stanley,
pesquisa de campo, 2012).

Cada geracdo é diferente. O ritmo dos mais velhos é mais lento. Os jovens
tém mais “pressdo”’ pra cantar, tocar instrumentos. Os experientes Sdo
positivos em relacdo aos jovens. Ndo vejo conflito entre as geragoes
(Entrevista Marcos, 33 anos, pesquisa de campo, margo de 2012).

Nao ha conflitos, pois nos, jovens, respeitamos as tradi¢oes das geracoes
passadas (Entrevista Anderson, 18 anos, pesquisa de campo, janeiro de
2012).
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A relagdao é muito boa entre as geragdoes. Gragas a Deus ndo ha conflitos
(Entrevista Gisldine, 23 anos, pesquisa de campo, janeiro de 2012).

Para fins comparativos, perguntamos aos jovens como os velhos congadeiros véem a

participacdo deles no congado da cidade. Para tanto obtivemos as seguintes respostas:

Eles acham importante, é um aprendizado para nés. E uma forma de
perpetuar a tradi¢do (Entrevista Edicarlos, 24 anos, pesquisa de campo,
Janeiro de 2012).

Os velhos congadeiros véem a participacdo dos jovens com muito orgulho
porque, afinal, os jovens sdo os mais interessados e respeitam mais as
normas do nosso congado (Entrevista Gisldine, 23 anos, pesquisa de campo,
Janeiro de 2012).

Eles véem como perpetuacdo (Entrevista Karine, 17 anos, pesquisa de
campo, janeiro de 2012).

Uma forma de fé e respeito (Entrevista Edmar, 26 anos, pesquisa de campo,
Jjaneiro de 2012).

Eles gostam, pois é a unica chance da tradi¢do ndo morrer (Entrevista
Anderson, 18 anos, pesquisa de campo, janeiro de 2012).

Hoje ha uma harmonizag¢do de geragoes, pois estes novos congadeiros que
estdo vindo serdo a garantia de perpetuag¢do da tradi¢do no passar dos
tempos, como foi feita para que chegdssemos hoje aqui para escrever esta
historia (Entrevista Claudildine, 28 anos, pesquisa de campo, janeiro de
2012).

Eles véem a nossa participagdo de forma muito boa, pois somos a
continuidade da tradi¢do (Entrevista Tiago, 25 anos, pesquisa de campo,
Jjaneiro de 2012).

Comparando as respostas dos capitdes mais velhos e dos jovens nas trés perguntas
anteriores pudemos constatar que elas se complementam e nao se contradizem. De fato, os
antigos consideram importante a presenca de jovens na tradicdo para que ela ndo acabe, do
mesmo modo que a juventude congadeira acredita neste seu papel e defende a harmonia entre
as geracdes, pois eles sabem também que os velhos congadeiros lhes ddo respaldo dentro da
tradicdo. A presenca do suplente se mostrou também de suma importancia para a continuidade
da tradicdo em que todos os capitdes afirmaram a necessidade do acompanhamento dele na
pratica para o conhecimento dos rituais. Apesar de um dos capitdes mais velhos relatar a

dificuldade em se encontrar jovens para participar do congado, ndo foi por nos constatado esta
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auséncia, ja que todos os ternos possuem jovens em sua composi¢do, quase todos os capitaes e
suplentes sdo jovens e existem ternos predominantemente formados por eles em Estrela do
Indaia. Ambos sabem da importancia da presenca jovem dentro dos ternos para a perpetuagao
da tradi¢do as geracdes futuras e ambos acreditam na seriedade deste seguimento para assumir
tal papel. Podemos afirmar, com base em todas as respostas conseguidas até aqui, que tanto
velhos como jovens congadeiros sabem do valor da tradigdo e da importancia de sua
continuidade. Esta importancia dada pelo valor do conhecimento dos antigos encontra-se

imiscuida também pelo valor do congado como religido e f¢ em Nossa Senhora do Rosario.
7.3.3- Congado, religido e fé

No bloco quatro foram levantadas questdes a respeito do significado do congado, da
Festa do Roséario, da religido e a responsabilidade atribuida aos congadeiros por ocasido da
festa. Para comegar, apresentaremos os significados do congado para cada um dos

entrevistados.

Quadro 7: Significado do congado para os congadeiros.

Edicarlos, 24 | E a fé, alegria e satisfacdo em fazer o que gosta. E louvar Nossa Senhora.

anos

Anderson, 18 | O congado pra mim é a religido e a manifestagcdo dos povos antigos em

ANOS uma mistura de cultura brasileira e africana.

Claudilaine, 28 | O congado ¢ uma manifestagcdo cultural e religiosa de origem africana
que resistiu ao tempo e as suas freqiientes proibi¢oes na escraviddo. Ela
representa a devogdo destes povos tdo sofridos em uma santa que os
livrava das dores e perseguicoes do dia a dia da senzala. Muitas vezes,
em meio a tantas maldades, so se tinha a fé para ampara-los na dura lida
da vida, sendo uma li¢do de forca, fé e unido.

Jeissiana, 20 | £ a preservacdo da nossa cultura e é através dela que registramos nossa

anos

historia.
anos
Karine, 17 | Congado é uma forma de manifestagdo religiosa.
anos

Gislaine, 23 | Congado pra mim é somente fé.

anos

Marcos, 33 | E o agrupamento de pessoas religiosas relembrando os escravos negros
saudando seus santos protetores da época da escravidao.
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anos

Edmar, 26

anos

O congado é os dangantes festejando com suas dangas e cantos a Festa
de Nossa Senhora do Rosario, com devogao e fé.

Tiago, 25 anos

E sinal de amor e fé a Deus e a sua mde.

A congada pra mim é tudo. E fé, é a danca, é alegria, é muito bom.

O congado pra mim representa uma parte forte da igreja porque tem
muitos dangantes e muita gente que mora fora, chega aquela época da
festa, a gente vai vé-los todos na igreja acrescentando nas partes da
missa. A gente assiste ai uma missa com 200 pessoas e achava que era
demais, mas a gente assiste ela na festa com mais de 1000 pessoas que
fazem parte da celebra¢do da missa campal, a gente fica satisfeito de
estar na igreja com tanta gente. Eu acho que o congado é uma grande
festa por causa da quantidade de gente que vem pra assistir e do tanto de
pedido e de voto que as pessoas pagam nessa época. No dia da festa a
pessoa que fez um voto de andar ao redor da igreja com a bandeira, a
gente vai e ajuda ele a cumprir a obrigagdo. A gente pode até ter alguma
coisa pra fazer, mas se a pessoa chega e pede um voto, parece que a
gente ta ajudando a pessoa cumprir aquele voto. A pessoa sente fé até na
gente que ta com aquela farda.

O congado pra mim é tradi¢do. Ele é muito importante em minha vida
porque ele é abengcoado por Nossa Senhora.

Stanley, 14
anos

Geraldo, 61
anos

José Vicente,
60 anos
Amarildo, 45
anos

A congada pra mim é uma tradi¢do antiga. Como vem dos antigos a gente
procura estar sempre dentro daquela norma. A congada hoje, em Estrela,
esta sendo uma das maiores festas, por isso ai, por todo mundo estar
seguindo aquela tradi¢do antiga. Entdo a congada pra mim é isso ai, uma
tradi¢do que vem de muitos anos.

Fonte: Entrevistas, 2012.

Em seguida foi perguntado aos congadeiros qual a importancia do congado e o

significado da Festa do Rosério na vida de cada um. Abaixo, as respostas:

Quadro 8: Significado da festa para jovens e velhos congadeiros.

Edicarlos, 24 | Os dois sdo muito importantes pra cidade. Pra mim a festa é muito

ANoS importante, ela simboliza a fé em Nossa Senhora, ela é tdo importante
pra cidade como pra nossa vida.

Anderson, 18 | Significa a cultura, a fé e a tradi¢do que vem passada de geracdo em

A0S geragdo. A Festa do Rosario é uma manifestagdo cultural representada

em canto e danga por todos os ternos.

Claudilaine, 28

anos

O congado é além de tudo como um rosario em que cada terno, cada
capitdo, cada suplente, cada fiscal, os dangantes, cada componente da
comissdo da festa, os festeiros, as familias dos congadeiros, todos fazem
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parte das contas do rosario de Maria. A Festa de Nossa Senhora do
Rosario reune congadeiros de diversos lugares, devotos, amigos que se
encontram, familias que emocionadas se retinem, em um so pensamento:
louvar Nossa Senhora, promovendo a unido em um intuito maior que é a
fé em uma mde que nunca nos abandona, agradecendo nem que seja por
um momento, tudo aquilo que ganhamos sempre.

Jeissiana, 20 | A festa tem como objetivo fazer com que nds congadeiros e demais

A0S participantes aprendamos o que ndo sabemos. Envolve aspectos
religiosos e culturais. Ela faz com que através da harmonia e da alegria,
tudo seja possivel com boa vontade. Precisamos que as pessoas tenham
mais fé, unido e amor ao proximo. E esse o real significado da festa,
principalmente pra mim.

Karine, 17 | A festa possui o significado de devogdo. Representa a tradi¢cdo em que

ANOS reune seguidores, cristdo, devotos e pessoas de feé.

Gislaine, 23 | Congado é um ritual dos negros. Ja a festa de Nossa Senhora do Rosario

ANOS ¢ um agradecimento que nos fazemos a ela, por tanta graga, por tanta
alegria.

Marcos, 33 | A festa representa a tradicdo, vem do costume. E a melhor festa da

ANOS cidade, onde vejo amigos, familiares. Ela também gera renda pra cidade.

Edmar, 26 | Ela é uma forma de fé e respeito. E uma forma de festejar para Nossa

ANOS Senhora do Rosario através da danga, do canto, seguindo uma tradig¢do

de muitos anos.

Tiago, 25 anos

Pra mim a festa e o congado ¢ uma maneira de se rezar através da
musica, cantando para Nossa Senhora, made de Deus e também nossa.

Alegria e fé.

Eu acho a festa uma coisa muito importante, porque é tanta gente que faz
um voto de dangar pra Deus ajudar a sarar, a resolver um problema,
porque alcan¢ou uma graca. A importdncia que ela tem é por causa
dessas pessoas que acreditam, que contam pra gente que fez um pedido e
alcancgou e vai dangar no terno por causa disso. Eu acho isso importante
por que a pessoa faz com aquela fé em Nossa Senhora, em Deus, e acha
que tem uma forga no fardamento de um determinado terno. A gente faz a
festa porque gosta, mas dangamos com fé, eu dango com fé, fazendo
pedido pra Nossa Senhora proteger a todos, tanto do meu terno, quanto
0s outros, porque eu quero o bem pra todos os ternos.

A festa é importante por causa da tradi¢do. Ela significa a crengca em
Nossa Senhora do Rosario, Sao Benedito e Santa Efigénia.

Stanley, 14
anos

Geraldo, 61
anos

José Vicente,
60 anos
Amarildo, 45
anos

Pra mim, tudo que faz parte de um santo, a congada e a festa, sdo muito
importantes. Porque a congada sem a Nossa Senhora ndo é congada.
Entdo os dois juntos formaram uma festa muito importante, né. Ela
simboliza a religido.

Fonte: Entrevistas, 201
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Para o significado da religido na vida dos congadeiros foram dadas as seguintes

respostas:

Quadro 9: Significado da religido na vida dos congadeiros.

Edicarlos, 24 | Ela é a base para uma vida feliz.

anos

Anderson, 18 | 4 religiGo em minha vida representa o encontro com Deus neste mundo
ANOS onde nos é oferecido tantas insanidades. A igreja na sua responsabilidade

representa um pedacinho do céu na terra.

Claudilaine, 28

A religido na vida do ser humano é como uma bussula, um norteador de
direg¢oes para onde se deve seguir. Em minha familia, a religido sempre

anos . . . : -
esteve muito presente, pois desde crian¢a aprendi que ndo estamos
sozinhos, tem sempre alguém cuidando de nos mesmo que seja invisivel
aos olhos. Tive varias demonstragoes deste cuidado ao longo de minha
vida. Por isso, pra mim, a religido, seja ela qual for,é uma das
ferramentas para se formar um cidaddo digno e responsdvel para com
seus atos.

Jeissiana, 20 | 4 religiado em minha vida é um sentimento natural, uma adoragdo, é a

ANOS reveréncia ao criador, ao ser supremo, desconhecido. Ela tem o papel de
disseminar a fé. A religido ¢ um sentimento divino que nos prendem ao
nosso Pai.

Karine, 17 | A religido possui papel fundamental em minha vida, porque Deus é a

ANOS base de tudo.

Gislaine, 23 | 4 religido pra mim esta acima de tudo.

anos

Marcos, 33 | 4 religido ¢ muito importante pra mim. Sem ela ndo haveria o que

ANOS adorar. Seria um branco na minha vida.

Edmar, 26 | A religido é muito importante em minha vida, pois acredito que sempre

AN0S temos que ter Deus em nossas vidas.

Tiago, 25 anos

A religido é fundamental em minha vida. Ela é a base para que tudo
acontecga.

Stanley, 14 | E uma forma de me aproximar de Deus.

anos

Geraldo, 61 | Eu acho que a gente tem que manter a religido em nossa vida, de acordo

A0S com que a gente sempre foi. Eu acho ela importante demais porque tem
tantas outras leis, tantas outras igrejas, mas eu vejo importancia da nossa
igreja por causa do ritmo e da festa. Eu ndo acho outra religido igual.

José Vicente, | A religido é muito importante, ela é tudo. Todo mundo que dangca no

60 anos terno dan¢a em nome de Nossa Senhora. Eu sou devoto de Nossa Senhora

do Rosario.
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Amarildo, 45 | A religido pra mim, vou te falar a verdade, antigamente ndo era
importante, mas hoje, pra mim, ela vem em primeiro lugar. Hoje, a
pessoa que ndo tem uma religido vive em torno de qué, pra qué. Entdo
hoje eu sou uma pessoa muito religiosa, vou a missa todo domingo, ndo
falho, inclusive estou dentro da festa do Rosario. Uma pessoa que ndo
tem religido, pra ela, se torna tudo mais dificil. Uma pessoa religiosa que
segue, que vai a missa todo domingo, Deus esta em primeiro lugar. Pra
mim Deus vem em primeiro lugar, religido em primeiro lugar.

Fonte: Entrevistas, 2012.

anos

As respostas dadas as trés perguntas evidenciadas anteriormente refletem, em
conjunto, de forma mais nitida, o perfil dos congadeiros de Estrela do Indaid. Em suas
respostas, parecidas umas com as outras, no que diz respeito ao conteido simbdlico delas, foi
possivel identificar o que realmente os movem a participar € a permanecer na festa do
Rosario. Apesar das diferencas de idade entre jovens e velhos congadeiros, os significados
atribuidos nao refletem para nds esta diferenca, pois todos se igualam quando se fala em
congado, festa e religido. Desta maneira, as identificagcdes tornam-se desnecessarias, uma vez
que os trés quesitos analisados sdao igualmente considerados importantes na vida de todos os
congadeiros.

Desta forma, as respostas para as trés perguntas se complementam, todas estdo
envolvidas pela importancia dada a f€, a tradi¢do, e a devogao a Nossa Senhora do Rosario. A
resposta para “o que ¢ o congado pra voce”, oscilou entre estes trés sentidos acompanhados
ainda pela questdao da danca, do canto e da alegria que aderiram ao conceito a questdao do
movimento, do ritmo, da musica, que diferencia o congado de outras manifestacoes religiosas.
A festa também foi envolvida pelos significados de fé em Nossa Senhora e pela tradigdo,
tendo sido seus sentidos imbuidos por um carater religioso maior que a definicdo do préprio
congado que ficou envolvido pela preservagdo da cultura, pelo simbolismo historico e pelo
conhecimento antigo.

O quadro 9 nos revelou, por ultimo, que a religido tem lugar especial tanto na vida dos
velhos congadeiros como na dos jovens. Expressdes como: “muito importante”, “fundamental

(13

em minha vida”, “acima de tudo” e “ vem em primeiro lugar”, acompanharam todas as
respostas dadas, sendo que estas também foram envolvidas pela questdo da fé em Deus,
mostrando-se essencial para todos, como forma de orientagdo, suporte e sentido para uma

vida verdadeiramente feliz.
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Com base nisso, foi perguntado também qual a importancia e o papel atribuido por
eles a parte ndo religiosa da festa, assim como o significado dela para os congadeiros. As

respostas refletiram ainda mais a importancia da religido na vida deles.

Na minha opinido ela ndo é necessaria. Ndo é obrigatorio o forro, as
barracas. Elas ndo sdo fundamentais na nossa festa, ndo faz parte do
congado. Sinceramente ndo significa nada a festa ndo religiosa, nem pra
mim, nem pra minha guarda e, principalmente, para o congado (Entrevista
Jeissiana, 20 anos, pesquisa de campo, janeiro de 2012).

A parte ndo religiosa é tao fundamental quanto a religiosa porque para que
se aconte¢a qualquer evento é necessdrio organizagdo. A comissdo
organizadora da festa tem um papel muito importante, pois, para que se
haja uma sequencia, para que cada vez a festa se torne mais bonita e
valorizada, ¢ necessario organizar. Se ndo tivesse esta parte da festa todos
fariam a mesma coisa e ndo sairiamos do lugar. Temos que procurar sempre
contribui¢do para que a festa cres¢a cada vez mais. Cada um fazendo seu
papel bem feito, desde os ternos a comissdo organizadora, teremos muitas
estorias boas para contar para nossos netos e sempre poderemos mostrar
para eles, nos dias de festa, a historia como algo concreto (Entrevista
Claudildine, 28 anos, pesquisa de campo, janeiro de 2012).

Na festa, pra mim, ndo tem que existir o papel ndo religioso. Tudo que fago
tem um motivo, um significado, uma razdo e muita fé para que tudo
acontega. Falando de festa do Rosario pra mim, ndo existe outro papel fora
da religido (Entrevista Gislaine, 23 anos, pesquisa de campo, janeiro de
2012).

Cada um pode pensar o que quiser, que ela ndo é importante. Mas pra mim,
a parte ndo religiosa da festa é importante e ja faz parte da tradi¢do
(Entrevista Edmar, 26 anos, pesquisa de campo, janeiro de 2012).

Ela é um grande divertimento para o povo estrelense e gera muito dinheiro,
pois, com a festa, a cidade fica repleta de turistas (Entrevista Anderson, 18
anos, pesquisa de campo, janeiro de 2012).

Acho que ela é importante porque o divertimento faz parte também
(Entrevista Edicarlos, 24 anos, pesquisa de campo, janeiro de 2012).

Eu ndo atribuo fung¢do nenhuma a parte ndo religiosa da festa. Pra mim a
festa é devocgao e, acima de tudo, fé (Entrevista Karine, 17 anos, pesquisa de
campo, janeiro de 2012).

Ndo atribuo papel nenhum, pois a festa é religiosa. O importante é
conservar a tradi¢do dos congadeiros antigos e manter a cultura da cidade
(Entrevista Tiago, 25 anos, pesquisa de campo, janeiro de 2012).

Eu acho importante porque, durante o tempo em que se estd tendo a festa, as
barraquinhas estdo sempre fechadas. Agora, a noite, tem o som, mas é
depois que entrega as obrigacoes dos ternos, que eles fazem as
representagoes. Tanto que fica as representagoes até quase de madrugada, o

190



povo esta todo assistindo. Depois que termina cada um pode ir pra barraca,
quem quer né, porque tem muita gente que vai embora pra casa dormir. Ter
barraca é bom, quem quiser beber bebe, mas, gracas a Deus, nunca
aconteceu nada de errado por causa de barraca. A festa com esse mundo de
gente nunca teve ninguém ferido em muitos anos e por ser religiosa ndo tem
desaven¢a nenhuma. Nao tem nada a ver que ndo pode ter som na festa, que
ndo pode ter barraca, porque isso ndo prejudica nada a gente, nosso terno
hora nenhuma. Dangador jovem acontece de depois que ele entrega o terno,
vai em casa, toma banho e volta pra festa, mas no outro dia de manha ele
estd la cumprindo as obrigagdes dele com o terno (Entrevista Geraldo, 61
anos, pesquisa de campo, mar¢o de 2012).

O forro ndo é importante pra festa. Aquele forro e aquelas barraquinhas
ndo estdo dentro da festa do rosario. Na minha opinido, pra mim, ela é
outra coisa, outra festa. Mas eu acho que o forro ndo atrapalha a festa
religiosa. Depois que passa a festa, que passa tudo, que tem as
apresentagoes, ai que vai ter o forro, entdo ndo atrapalha ndo, quem quiser
ir vai (Entrevista José Vicente, 60 anos, pesquisa de campo, margo de
2012).

Eu vou te falar a verdade, pra mim, que sou o capitdo do terno, pra mim a
festa é s6 a parte religiosa. Estas partes que incluem forro, barraca, eu sou
uma pessoa que ndo bebo e ndo fumo, pra mim isso dai ndo tem significacdo
nenhuma. Mas, pra festa em si ja é diferente, cada caso é um caso. Eu, por
exemplo, ndo bebo, ndo fumo, mas algumas pessoas so vdo na festa por
causa do forro e das barracas e ndo vdo pra parte religiosa. Mas como eu
ndo vou ser assim, tambem ndo fica bem, eu sou o capitdo de terno, to
dentro da festa, como que eu ndo vou gostar da parte religiosa. Entdo pra
mim, o que significa dentro da festa é a parte religiosa. Pra mim, esta outra
parte é uma coisa supérflua. Para festa religiosa, se ndo tiver o forro, tem a
festa do mesmo jeito (Entrevista Amarildo, 45 anos, pesquisa de campo,
fevereiro de 2012).

Dos treze congadeiros, apenas cinco afirmaram ser a parte ndo religiosa da festa

importante, sendo que apenas dois enfatizaram a questao do divertimento, € um atribui uma

importancia turistica da festa para a cidade, refletindo de fato, que para os congadeiros,

participar da parte religiosa € o bastante, apesar de ndo se oporem a realizagdo do forrd e ao

funcionamento das barracas. Estas respostas, por sua vez, complementam as respostas dadas

em relacdo ao significado da festa do Rosario, em que nenhum deles ressaltou a questdo do

lazer como papel da festividade em suas vidas. E importante notar que os congadeiros mais

velhos, apesar de ndo freqiientarem a festa ndo religiosa, ndo sdo contra a sua realizacdo,

inclusive, o mais velho deles pensa que ela ¢ importante, ndo se opondo aos congadeiros que

desejam participar dela. Entre os jovens, apenas trés citaram sua importincia, refletindo uma

imagem dos jovens de forma mais tradicional que o esperado para as pessoas nessa faixa de

191



idade, reafirmando a importancia da religido e da separacdo entre contextos sagrados e

profanos em suas vidas.

7.3.4- Herancas familiares

No bloco cinco foram relacionadas questdes ligadas a participagdo e as influéncias
familiares na escolha e no seguimento com os rituais de congado por parte dos jovens. Dentre
os entrevistados, apenas um, o capitdo Tiago, afirmou nao ter parentes no congado de Estrela,
tendo sido influenciado apenas pelos amigos.

O grafico abaixo descreve os resultados:

Grafico 8: Jovens com parentes no congado.

Parentes no congado
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Fonte: Entrevistas, 2012.

Todos os jovens responderam terem sido influenciados direta ou indiretamente pela
participacdo dos parentes no congado. Foi constato também que entre alguns deles existe esta
relacdo de parentesco descrita no grafico. Abaixo, tragamos uma “arvore genealdgica” do
congado em que fizemos a liga¢do entre os congadeiros por grau de parentesco. Utilizamos
como exemplo o terno Mogambique criado em 1920 por Joaquim Simdo e Z¢é da Juventina e
que se perpetua até a atualidade no seio dessas duas familias (figura, 50 e 51, p. 209). As
setas, no entanto, ndo indicam que os fundamentos foram necessariamente passados de um

para o outro. Em vermelho encontram-se os capitdes e em azul os suplentes entrevistados
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Quadro 10: “Arvore genealdgica” do congado.

Criacao do terno Mocambique

1920

T

Joaquim Simao Zé da Juventina

Claudenice M. S. C. Rocha
Geraldo Anténio Silva
ilain

Irmas

/ \ Tio/Sobrinhos
|
. ) Gilton
Edicarlos Primos

—>

Sobrinho/tia

Jeissiana Primos
Stanlev
—_—

Tia/sobrinha

Fonte: Entrevistas, 2012.

193




Abaixo os depoimentos dos jovens sobre as influéncias familiares:

Eu ja gostava da festa e me senti influenciado por meu primo Jeisson (irmdo
de Jeissiane) a entrar no Contra Dang¢a com ele. Eu via ele dan¢ando e
gostei, entdo entrei (Entrevista Stanley, pesquisa de campo, 2012).

Sim, me senti influenciada pelos meus pais, tios e primos que participam da
festa. Esta influéncia é porque a festa vem de tradi¢do, passada de avo para
netos e de pais para filhos (Entrevista Jeissiana, pesquisa de campo, 2012).

Ndo fui influenciada diretamente por nenhum parente. Senti-me, contagiada
pelo clima de alegria e fé que contagia a todos da minha familia, desde os
que dangcam ou ja dancaram, até os que nunca dangaram. Mas, quando eu
cheguei a tomar conhecimento de todo o passado congo de minha familia, ja
participava ativamente do congado (Entrevista Claudildine, pesquisa de
campo, 2012).

Fui influenciado pelo meu pai Anténio Piria, pelos meus irmdos Taquinho e
Reginaldo. Eu via eles dan¢ando e gostava. Quando me chamaram para
participar eu aceitei (Entrevista Marcos, pesquisa de campo, 2012).

Eu me sinto influenciado por todos os meus parentes que passaram pela
congada. Eu me sinto influenciado por eles porque me sinto na obriga¢do de
continuar o que os meus entes um dia lutaram para abrilhantar a nossa
congada. Entdo eu quero continuar de onde eles pararam (Entrevista
Edicarlos, pesquisa de campo, 2012).

Fui influenciada pela minha familia, pela fé, e pela presenca de cada um
deles no congado (Entrevista Karine, pesquisa de campo, 2012).

Claro que sim, me senti influenciada por todos os meus parentes e também
por gostar do que hoje eu faco no congado. eu percebi que ja estava
chegando a minha hora, o momento de me revelar como congadeira de
sangue e de fé (Entrevista Gislaine, pesquisa de campo, 2012).

O quadro 10 e os depoimentos acima revelaram como a familia exerce influéncia na
vida destes jovens, pois todos, de uma forma ou de outra, foram motivados a participar do
congado. Este fato viabiliza ainda mais o poder da tradicdo entre eles, uma vez que, quando
perguntados a respeito dela, foram enaltecidos significados como preservagdo e valores
antigos. Estes sentidos, por sua vez, sdo fundamentados pela participacdo de parentes no
congado, revelando que a tradi¢do encontra-se envolvida pelas relagdes familiares (figura 52,
53, 54 e 55 p. 210). Foram citados também inimeros parentes dos congadeiros que fazem
parte da tradicdo como dancgantes e cantadores de ala, como caixeiros, sanfoneiros, capitaes e

suplentes, ou como membros da comissdo organizadora e da Associagdo da Congada,
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enfatizando ainda mais o poder da tradi¢do dentro das familias congadeiras. Neste sentido, ao
serem influenciados pela familia, estes jovens se sentem no dever de continuar a tradi¢do, que
transmitida pelos antigos ao longo do tempo, permaneceu ainda viva através da participagao
deles por diferentes geragdes. Dessa forma, podemos concluir que a tradigdo encontra-se
envolvida por lagcos pessoais de familia que irdo compor no final “foda uma familia que ¢ a

congada’. (Entrevista, Claudilaine, 28 anos, pesquisa de campo, janeiro de 2012).

7.3.5 — Ternos modernos x ternos tradicionais

Este bloco de questdes foi direcionado aos capitdes do congado que fazem parte dos
ternos novos, que nao sdo considerados tradicionais. Buscou-se identificar a historia de
surgimento destes ternos, assim como a relacao destes com os ternos tradicionais, enfocando a
perspectiva do conflito, para tentar compreender porque eles optaram por dangar em um terno
sem linha histérica. As estorias de formacdao quase nao puderam ser identificadas, ja que
nenhum deles, exceto o capitdo Amarildo, foram fundadores dos ternos. A primeira pergunta
foi relacionada as fungdes exercidas pelo terno, cujas respostas encontram-se no capitulo 6. A
segunda pergunta, que também foi feita para os capitdes dos ternos de linha, procurou
entender como os ternos tradicionais véem os ternos modernos. Abaixo o depoimento dos

capitaes:

Acredito que eles nos vejam como um terno que canta e danga louvando
Nossa Senhora do Rosario, Sdo Benedito e Santa Efigénia. Que batendo
forte nossos instrumentos e cantando alto com nossa voz, homenageia a mde
Maria. Sendo todos nés filhos de uma mesma mde, tendo o mesmo sangue
mariano nas veias (Entrevista, Claudildine, 28 anos, pesquisa de campo,
Jjaneiro de 2012).

Eu acho que eles véem de forma especial, em que nas reunioes com os reis e
rainhas o Congo Sereno canta, danga para eles (Entrevista, Marcos, 33
anos, pesquisa de campo, margo de 2012).

Eles acreditam que a juventude também tem fé. Para quem os ternos
tradicionais dancam e cantam, nos também fazemos, nos também louvamos
(Entrevista, Gisldine, 23 anos, pesquisa de campo, janeiro de 2012).

Nos sempre fomos bem vistos, desde que foi fundado nunca tivemos nenhum
tipo de problema. Tanto é que na falta de um terno de linha pra puxar uma
coroa nosso terno que vai, porque tem que saber cantar pra tirar um rei de
dentro de casa e nosso terno sabe cantar (Entrevista, Amarildo, 45 anos,
pesquisa de campo, fevereiro de 2012).
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Eu achei bom terem feito estes ternos de mulher porque tinha muitas que
tinham vontade de dancar. Inclusive até no nosso terno hoje em dia tem
mulheres porque antigamente elas tinham vontade e ndo dancavam. Ai
surgiram estes ternos de bateria e as mulheres comegaram a dangar e a
dangar bem, e o povo comegou a gostar. Agora tem muitas mulheres no
congado, as que pedem a gente deixa dangar no terno do Penacho também,
cantar. De modo que estes ternos aumentaram a participag¢do na festa, o que
¢ muito bom. Ndo tem conflito ndo e a gente ainda corrige eles. Se eles
estiverem fazendo coisa a mais, porque entre os ternos de mulher estava
havendo conflitos, ai em reunido a gente falou que se fosse pra ter estes
ternos, os ternos antigos tinham o direito de corrigi-los. Se fosse pra fazer
bagunca e arrumar briga e encrenca tinha que acabar com os ternos. Agora
concertou, elas estdo até juntas umas das outras. Os ternos novos ndo sao
de ritmo folclorico ndo, é um ritmo de danga diferente. Mas a gente deixa
assim mesmo e a gente continua os da gente pra manter a tradi¢do
folclorica mesmo, com pouco instrumento. Agora, os ternos deles fazem
muito barulho, com a bateria, sdo ternos diferentes née. Mas o povo gosta e a
gente ndo pede pra tirar ndo. A fungdo destes ternos mais novos é de fazer
visita nas casas dos festeiros. Porque pra conduzir os festeiros e as imagens
na procissdo tem que ter as musicas da tradig¢do e eles ndo tem. As musicas
deles cantam falando de Nossa Senhora, mas ndo sdo do ritmo de congo
mesmo. Eles reforcam a festa, mas, mais como um enfeite (Entrevista,
Geraldo, 61 anos, pesquisa de campo, margo de 2012).

Estes ternos mais novos sdo mais enfeite de festa. Agora, os ternos antigos
sdo mais importantes por causa da historia, por causa do folclore. Mas eles
sdo importantes também por que deixam a festa mais bonita, mais animada,
a festa fica mais cheia, mais gente vem visitar, porque as pessoas gostam de
ver os ternos. Ajuda no comércio também (Entrevista, José Vicente, 60 anos,
pesquisa de campo, mar¢o de 2012).

Podemos perceber, de acordo com os depoimentos de nossos entrevistados, que a
visdo entre os capitaes dos ternos novos e dos ternos tradicionais sao um pouco diferentes. Os
ternos modernos acreditam que os ternos tradicionais os véem de forma importante, o que €
verdade, entretanto, nenhum deles mencionou o fato de serem considerados enfeites de festa.
Os ternos tradicionais acreditam que a participagdo dos ternos modernos deixa a festa mais
bonita e mais animada em func¢do do ritmo mais agitado proporcionado pelas baterias, estilo
escola de samba. No entanto, ndo atribuiram nenhum significado religioso a estes ternos,
entendendo que os ternos tradicionais exercem as fung¢des mais importantes dentro do
congado, pois sdo eles que mantém os fundamentos folcloricos de tradicdo. A questdo da
hierarquia ficou evidente, mas nenhum dos ternos novos foi visto com desrespeito, afirmando,
no caso, somente a importancia dos ternos de linha para manter a tradi¢do viva, com seu ritmo

mais lento e com suas musicas que contam as historias do mito.
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As duas tultimas perguntas, direcionadas aos capitdes dos ternos novos, procuraram
entender porque eles resolveram entrar nos ternos modernos ao invés dos ternos tradicionais,
e se houve algum conflito de interesse entre eles. As respostas para primeira pergunta tiveram
por base as mesmas caracteristicas; todos escolheram estes ternos por se identificarem, por
gostarem do ritmo, independente se fosse ou ndo de tradigdo, mesmo porque, a maioria deles
entrou para o congado ainda crianca. As mulheres, antigamente, s6 era permitida a
participacdo nos ternos femininos, outro fato que explica essa escolha, ou falta de escolha
(figura 56 e 57, p. 211). Por serem jovens e por ndo terem participado de ternos tradicionais, a
idéia do conflito foi descartada, tendo sido a questdo da identificacdo, do fato de terem
entrado criancas e da limitacdo feminina nos ternos, plausiveis para a justificagdo. O tnico
fundador do terno moderno, o capitdio Amarildo, veio também de outro terno moderno, o
Congo Sereno, reafirmando que ndo houve conflito entre ele e os ternos de linhagem, tendo
sido a dissidéncia, segundo ele, fruto da vontade de fazer um terno novo, ao seu modo e ao

modo dos outros trés fundadores.

7.4- “A festa é sem duvida o apice da devoc¢ao e fica na memoria de todos os

participantes e da cidade”

Esta frase ¢ de um dos sete entrevistados ndo congadeiros, aos quais foram
direcionadas vinte questdes abertas sobre o congado, religido, sobre tradi¢ao, e a participagao
deles na festa do rosario. As principais perguntas realizadas para os congadeiros, no que diz
respeito a estas tematicas, foram também passadas a esses jovens com o intuito de
compararmos a importancia dada ao congado da cidade, seus significados, ¢ os significados
da festa do Rosario e da religido para cada um deles, e entre eles. No entanto, antes de

comegarmos, torna-se necessario, primeiramente caracteriza-los:

Quadro 11: Caracterizagdao dos jovens ndo congadeiros.

Nome Idade Sexo Escolaridade

Renata Caroline 29 F Po6s-graduagao
Rosana Aparecida | 25 F Superior incompleto
Kaisa 26 F Po6s-graduagao
Mara 27 F Pos-graduacgao
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Tiago 29 M Superior completo
José Augusto 27 M Superior completo
Michel 25 M Meédio Técnico completo

Fonte: Entrevistas, 2012.

A primeira pergunta realizada procurou saber o que a juventude ndo congadeira de

Estrela do Indaid pensa sobre a Festa de Nossa Senhora do Rosario, Sao Benedito e Santa

Efigénia. Em todas as respostas a festa foi vista como importante em varios aspectos, do

ponto de vista mercadolégico por gerar renda para o comércio da cidade em funcdo da

presenca de visitantes da regido, por promover a unido de amigos e familiares, mas

principalmente, por se tratar de uma tradicdo cultural rica que deve ser preservada ano apos

ano:

Importante como manifestacdo cultural regional de um povo catdlico,
predominantemente negro, que se mobiliza em torno do culto a uma
divindade afro-brasileira. O folclore brasileiro ¢ reconhecido mundialmente
nas suas diversas vertentes devendo, portanto, ser foco de responsabilidade
social, pois garante o exercicio da cidadania, educag¢do e lazer aos
praticantes, assim como a Festa de Nossa Senhora do Rosadrio que, ademais,
promove o turismo e renda para a regido (Entrevista, José Augusto Alves
Barbosa, 27 anos, pesquisa de campo, mar¢o de 2012).

E uma festa tradicional, onde praticamos a fé, demostramos nossa devo¢do
e nos emocionamos com a entrega e dedicacdo dos congadeiros. E uma
oportunidade de mostrar nossas origens e encantar os visitantes (Entrevista,
Rosana Aparecida Rodrigues Cardoso, 25 anos pesquisa de campo, margo
de 2012).

E uma étima festa que move cultura, folclore, muita paz e alegria na cidade,
retine pessoas de varios lugares da regido bem como, Divindpolis, Nova
Serrana, Luz, Dores do Indaid e outras mais. A festa traz pra todos que a
fregiientam um otimo ambiente apresentagoes dos ternos, sendo eles
compostos de fardas (roupas) iguais para cada grupo e cada um com o
estilo diferente de acordo com a tradi¢do de cada nome do terno (Grupo)
(Entrevista, Michel de Faria Minucci, 25 anos, pesquisa de campo, margo
de 2012).

Tudo de bom, onde reencontramos amigos antigos e reunimos a familia.
Além de ser uma festa linda, rica culturalmente (Entrevista, Renata Caroline
Braulio, 29 anos, pesquisa de campo, margo de 2012).

E uma festa cultural e religiosa que movimenta todas as classes sociais do
Municipio, traz de um folclore que envolve os ternos, ou pelotoes, de
congadeiros (soldados) que defendiam Nossa Senhora do Rosdrio e lutavam
pela libertacdo dos escravos africanos. Criangas, idosos e adultos
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participam de todas as fases fazendo com que essa tradi¢do passe de pai
para filho ndo deixando essa festa cultural acabar (Entrevista, Tiago
Fonseca, 29 anos, pesquisa de campo, mar¢o de 2012).

A festa do Rosario de Estrela do Indaia é uma das festas mais tradicionais
da cidade, unindo os cidaddos estrelenses para uma confraterniza¢do em
prol da comemoragdo da santa padroeira da cidade. Dessa forma, a festa do
Rosario é uma festa que sempre foi respeitada por toda a regido (Entrevista,
Mara Aparecida Alvares, 27 anos, pesquisa de campo, mar¢o de 2012).

A festa de N. Sra do Rosario ¢ uma tradi¢do da cidade, e da regido. Acredito
que esta festa ndo tem cardter apenas religioso, ¢ também uma data em que
os moradores, antigos moradores e pessoas que conhecem e gostam de
Estrela aproveitam para se encontrarem. Todos, sem exclusdo de classe
social, idade e sexo, esperam e vivenciam a Festa de Nossa Senhora do
Rosario com a mesma intensidade (Entrevista, Kaisa Helena Rodrigues, 26
anos, pesquisa de campo, mar¢o de 2012).

E interessante observar que apenas uma entrevistada ressaltou o aspecto da fé e da

devocdo aos santos, além da origem estrelense ligada a tradicdo antiga da festa, como

importantes para ela. Os demais se referiram a aspectos mais praticos como a preservagao da

cultura, a beleza, o folclore, e a renda proporcionada a cidade por ocasido do evento festivo.

Entretanto, em todas as respostas pudemos perceber que os entrevistados valorizam o congado

como cultura da cidade e consideram importante preserva-la também em fungdo de seu carater

tradicional.

As duas perguntas seguintes procuraram saber se os entrevistados tinham

conhecimento acerca do que € o congado e o seu significado. O quadro abaixo nos traz as

respostas:

Quadro 12: Significado do congado para jovens ndo congadeiros.

Renata, 29 | Congado é uma manifestacdo popular de negros vinda do periodo colonial.

ANOS E a festa de louvor em Nossa Senhora do Rosario.

Rosana, 25 | E uma manifestagio folclorica, afro-descendente e religiosa quando os

ANOS devotos de Nossa Senhora do Rosdrio se organizaram para celebrar o seu
dia, homenageando-a, coroando-a e agradecendo-a pelas gragas
alcangadas. Assim como manifestagoes de louvor a Sdo Benedito e a Santa
Efigénia. Ele simboliza devogdo, fé e celebragado.

Kaisa, 26 | Festa popular de origem religiosa.

anos

Mara, 27 | Uma festa cultural e religiosa de origem africana que acontece em

algumas regioes do pais.
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Tiago, 29 | E uma manifestacdo cultural e religiosa de influéncia africana que existe
em muitas regioes do Brasil principalmente no Estado de Minas Gerais.
Para mim, o congado hoje significa uma mistura de folclore e religido que
¢ celebrado com muita festa. E que também traz a unido de familias que se
reunem num oferecimento de lanches e almogos para os festeiros, em uma
espécie de comemoragdo para os reis, rainhas, principes e princesas.

Jose O congado é uma representagdo artistica dos “soldados” que garantiam a
protegdo a nossa senhora do rosario. Faz parte da minha vida desde minha
infancia em a representagdo dos personagens instigava minha curiosidade
anos e imagindrio de crianca. Hoje me interesso pela cultura que representa, e
atribuo seu significado a um culto religioso afro-brasileiro em torno de
uma imagem catolica que representa prote¢do e fé ao povo, principalmente
negro.

Michel, 25 | E uma cultura e uma comemoragdo a Nossa senhora do Rosdrio e aos
outros dois santos que fizeram parte da historia do congado, reunindo e
trazendo a cultura africana em partes para nosso meio. Ela representa
uma unido de culturas diferentes, que unidas formam uma grande
harmonia entre povos.

Fonte: Entrevistas, 2012.

anos

Augusto, 27

anos

Percebe-se no depoimento dos entrevistados que eles apresentaram significados
historicos para o congado, sendo que somente a mesma entrevistada que atribuiu uma
importancia religiosa da festa para ela, também conferiu um sentido de f& e devocdo ao
congado, enquanto que, entre os congadeiros, em sua maioria, foram atribuidas significagdes
relacionadas a fé, a tradi¢dao e a devogdo a Nossa Senhora do Rosario. Podemos deduzir que
este resultado se deve ao fato da ligacao maior dos jovens congadeiros com a religido e com a
tradicao desde pequenos, junto com a familia e amigos que participam dela, visto que foram
influenciados pelo convivio com parentes € outras pessoas que ja faziam parte do congado da
cidade. E interessante observar, no entanto, que os jovens nao congadeiros, mesmo nao
participando de fato do congado, conhecem, nem que seja de forma geral, a origem e o
significado historico dessa manifestacdo, o que viabiliza a questdo da importancia dada por
eles a manifestacdao popular como legado cultural.

Dito isso, em seguida, buscou-se saber se esses jovens, de alguma forma, participavam
da parte religiosa da festa, assim como a importancia atribuida por eles a ela. Foram dadas as

seguintes respostas:

Nao. Eu admiro e respeito, porém ndo sou devoto e priorizo outras
atividades durante a festa. Mas acho as partes religiosas importantes. Elas
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sdo responsaveis pela disponibilizagdo, organizagdo e decoragdo das
acomodagoes da festa referentes a igreja catolica. Promovem os cultos
religiosos e celebram o encerramento das festividades com uma procissao
onde sdo homenageadas as divindades. A participagdo da igreja é de
extrema importdncia, afinal a festa trata-se duma manifesta¢do catolica,
onde a fé dos cristdos fica mais aflorada e fortalecida com os rituais

religiosos (Entrevista, José Augusto, 27 anos, pesquisa de campo, mar¢o de
2012).

As vezes sim, participo da procissdo que ocorre no ultimo dia da festa
sempre realizada em um domingo. Porque acho que temos que manter essa
cultura, crer e participar. Meu papel na parte religiosa ndo é tdo grande,
ndo freqiiento sempre as missas que ocorre, mas ds vezes participo da
procissdo, e isso é importante para que as pessoas que talvez ndo tenham a
vontade ou prazer de sentir a emogdo de estar em uma procissdo tdo bonita
cheia de ternos (grupos), ser um devoto, aquilo que traz paz a propria
cidade, traz lazer, traz alegria. Mostrando que estamos ld, as pessoas véem
que realmente é importante estar ali junto e participando (Entrevista,
Michel, 25 anos, pesquisa de campo, mar¢o de 2012).

Sim, porque acredito em N. senhora do Rosario. A fé que os participantes
tém em Nossa Senhora do Rosario é linda e inspira a todos. Acredito que a
referéncia religiosa é motivadora e inspiradora (Entrevista, Renata, 29 anos
pesquisa de campo, 2012).

Sim. Costumo participar das missas de abertura e encerramento. Apesar de
ndo terem sido as mais procuradas pelas pessoas que participam da festa,
acredito que as partes religiosas deveriam ser as mais importantes e
valorizadas (Entrevista, Kaisa, 26 anos, pesquisa de campo, mar¢o de
2012).

Sim, pois sou devota de Nossa Senhora e acredito que participando da parte
religiosa, estou agradecendo pelas béngdos recebidas. A parte religiosa é o
centro da festa, onde se paga as promessas feitas pelos devotos e demonstra-
se a fé, contando e cantando a historia do congado, com participacdo de
reis e rainhas, principes e princesas (Entrevista, Rosana, 25 anos, pesquisa
de campo, marco de 2012).

Participo sempre pelo menos um dia da festa do Rosdrio, pois acho muito
importante esse contato com a cultura da minha cidade, homenageando a
nossa padroeira da cidade. A parte religiosa da festa nos coloca mais
proximos espiritualmente da nossa padroeira, nos trazendo mais para junto
da igreja (Entrevista, Mara, 27 anos, pesquisa de campo, margo de 2012).

Muito pouco, e até tenho vergonha de relatar. Fico muito envolvido na festa,
nos amigos e na bebedeira (Entrevista, Tiago, 29 anos, pesquisa de campo,
margo de 2012).

Dos sete entrevistados, apenas dois relataram ndo participar da parte religiosa da festa
e, entre os que afirmaram participar percebe-se, no entanto, que essa participagao ¢ efémera,
durante um ou outro ritual. Mesmo ndo sendo ativos na parte religiosa, todos eles a valorizam
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por entenderem o significado historico e a fungdo cultural da tradicdo do congado. Por outro
lado, quando perguntados a respeito da parte ndo religiosa da festa, ao contrario dos
congadeiros, a resposta foi undnime: todos apreciam e atribuem a ela uma importancia
mercadologica, viabilizando sua fungdo como renda para cidade, além do divertimento, e do

encontro com amigos e familiares.

Quadro 13: Importancia da parte ndo religiosa da festa do Rosario para os jovens nao

congadeiros.

Renata, 29 | Ela auxilia na preservag¢do da festa. Mobiliza a cidade, traz um
anos sentimento de alegria contagiante e movimenta a economia local.

Rosana, 25 | Sendo uma festa tradicional na cidade, é muito importante para o
anos turismo, pois recebe muitos visitantes durante a festa. E uma

oportunidade de lazer aos moradores e para quem vai conhecé-la.

Kaisa, 26 anos | 4 parte ndo religiosa da festa é o momento em que as pessoas se reunem,
oportunidade de quem ndo mora mais na cidade encontrar com a familia
€ 0s amigos.

Mara, 27 anos | £ a parte de divertimento, onde encontramos amigos e familiares. Além
disso, ela gera renda para a cidade.

Tiago, 29 anos | Acho que de grande importancia, pois como disse, é uma festa que
interfere positivamente em todos os setores da economia do municipio, e
eu contribuo diretamente no comércio de bebidas e alimentacdo
(supermercado, a¢ougue e bares).

José¢ Augusto, | 4 festa é sem duvida o apice da devogdo e fica na memoria de todos os
27 anos participantes e da cidade. A parte ndo religiosa, quando bem
intencionada e motivada em participar da festa e interagir socialmente
com a comunidade traz grandes beneficios, pois proporcionam alegria e
animagdo a festa, ademais traz recursos financeiros e outros para a

cidade.
Michel, 25 | A parte ndo religiosa é a parte da farra, movimentagdo, intera¢do com os
anos amigos, véem muitas pessoas de fora, eu me encontro sempre na festa

durante as apresenta¢oes e apos as apresentagoes, quando se inicia o
som da festa, sendo isso muito importante, pois ndo so o folclore, mas
também a interagdo das pessoas depois da parte folclorica, novas
amizades, um ambiente agradavel, barracas com bebidas, comidas que
automaticamente giram uma renda e aumentando a sustentabilidade de
nossa cidade que ndo é pequena nem tdo grande, mas que é um Otimo
lugar pra se viver.

Fonte: Entrevistas, 2012.

Percebe-se na fala dos entrevistados que eles encontram varios significados para a
parte ndo religiosa da festa. E interessante observar como estes significados ndo foram

levados em consideragdo por parte dos jovens congadeiros, em que alguns enfatizaram sua
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importancia, mas ndo do ponto de vista do interesse da cidade em geral, como o turismo e a
geracdo de renda. O divertimento foi utilizado somente por um congadeiro, e todos, de acordo
com as respostas, parecem nio participar do forrd e das barraquinhas. E como se a opgéo pela
religido excluisse o lazer na festa religiosa e vice-versa. Todos os jovens, apesar das idades
parecidas, vivenciam mundos diferentes e ddo prioridades diferentes durante a realizagdo da
Festa de Nossa Senhora do Rosério.

As perguntas dez e onze procuraram investigar quantos dos jovens ja haviam
participado do congado e quantos tinham interesse em participar. O grafico abaixo nos

fornece as respostas:

Grafico 9: Porcentagem de jovens ndo congadeiros que ja participaram e desejam ou nao
participar.

Participacdo dos jovens no congado

M 3 jd foram festeiras
W 1 foi congadeiro

2 ndo desejam participar
novamente

B Z dezejam participar
novamente

B 1 nunca participou & nao
tem vontade de participar

Fonte: Entrevistas, 2012.

Dos sete jovens entrevistados, quatro ja participaram da festa, trés como festeiros e um
como congadeiro. Dos quatro que participaram, apenas dois demonstraram interesse em
participar novamente e para homenagear Nossa Senhora do Rosério. Dois outros jovens que
nunca participaram tém vontade, pois sdo devotos de Nossa Senhora. Apenas um que nunca
fez parte, respondeu ndo ter vontade de ser festeiro, nem congadeiro, pois, apesar de admirar a
festa, ndo é devoto de nenhum santo.

Neste sentido, o quadro baixo nos apresenta o significado da religido na vida dos

jovens ndo congadeiros:
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Quadro 14: Significado da religido para os jovens nao congadeiros.

Renata, 29 | Tenho a minha propria convic¢do, apesar de ser catdlica.

anos

Rosana, 25| E a for¢a que me faz acreditar em dias melhores, que me faz seguir em

ANOS frente, superando as tristezas do caminho e tentando me tornar uma pessoa
melhor.

Mara, 27 | Sou catdlica, e a religido me traz para junto de Deus, me fazendo acreditar

AnOS em principios simples de viver, como amar ao proximo.

Kaisa, 25 | Nao sei

anos

José Exercicio da fé que independente da sua natureza ou da sua motivagao,
promove de forma subconsciente mudangas de comportamento em minha

Augusto, 27 |7,
vida.

anos

Tiago, 29 | Sou Catdlico, mas ndo tenho sido um catdlico praticante.

anos

Michel, 25 | A4 religido traz pra mim tudo que eu procuro, ela me sustenta em meus

ANOS desejos, vontades, alegria, saude. A religido é tudo e quem tem uma
religido é devoto daquilo que acredita. Deus, temos s6 um, religido temos
varias, mas colocando em uma mesa somos todos devotos, cremos e
aceitamos o que nos é concebido sendo bom ou ruim. Na vida nada é
perfeito ninguém é perfeito, sem a religido, sem as preces e ter fé naquilo
que acreditamos, nos tornamos pessoas monotonas e sem objetivo.

Fonte: Entrevistas, 2012.

Percebe-se no depoimento dos entrevistados que a religido ¢ vista de forma totalmente

diferente entre os jovens congadeiros e os nao congadeiros. Enquanto os primeiros colocaram

a religido como um aspecto muito importante da vida deles, enfatizada por palavras como

“fundamental”, e expressdes como, “vem em primeiro lugar”, (figura 58, p. 211) nos tltimos

a religido aparece mais como uma forga interior e uma fé generalizada independentemente da

pratica de rituais coletivos. Ela atua como principio norteador, mas ndo ¢ necessariamente

perpassada pela pratica catdlica. Além disso, uma das entrevistadas afirmou nao saber o

significado da religido em sua vida e outra acredita na crenga em suas proprias convicgoes,

enquanto que um terceiro afirmou ndo ser catdlico praticante. Apenas uma entrevistada

demonstrou ser catdlica na pratica, sendo que a religido atua em determinados aspectos de sua

vida.
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No que diz respeito a tradi¢do e a inovagdo, alguns questionamentos foram realizados
com estes jovens em que se procurou responder as seguintes perguntas: O congado ¢
considerado uma tradi¢do popular, o que € tradigdo pra vocé? Vocé acha que as tradi¢des sdo
importantes? Por qué? Inovacdo: o que €, e qual o papel que ela exerce dentro das tradi¢des, e

na tradicdo congadeira, especificamente? Como vocé vé a tradigdo congadeira na sociedade

em que vivemos hoje? Os quadros 15 e 16 apresentam os resultados:

Quadro 15: Significado e importancia da tradicao para os jovens nao congadeiros.

Nomes O que ¢ tradicao pra vocé Vocé acha que as tradigdes sdo
importantes?
Renata, 29 | E uma maneira de ser, vestir, | Sim. Se existe tradicio em uma
ANOS comportar, que é passada de | comunidade, significa que existem
pai para filho persistindo nas | valores dentro dela.
diferentes geragoes.
Rosana, 25 |E a transmissdo de valores, | Sim, para preservar e manter viva a
An0S crengas, religiti(z e cultura de | cultura de um povo.
geragdo e geragdo.
Kaisa, 26 | Tradi¢do ¢ algo que é passado | Sim, porque as tradi¢oes podem
ANOS de geragdo para gerag¢do como | identificar a forma de viver de um povo,
um costume. traz respeito aos costumes. Pode nos
fazer entender o passado e a historia.
Mara, 27 | Tradi¢do é algo que consegue | Sim, pois mantém vivo em nos tradi¢oes
ANOS unir varios grupos de pessoas | que com o tempo poderiam  ser
para participar daquilo. esquecidas e perder o seu valor.
Tiago, 29 | Significa a pratica reiterada de | Sim, porque marca a identidade de um
ANOS costumes de um povo que é | povo diferenciando-os dos demais.
passado de geragdo para
geragdo mantendo o fiel
cumprimento das cerimonias
ora festejadas.
José E a perpetuacio de rituais, | Sim,  pois  alimenta  determinados
Augusto, 27 simbolos f/ou costumes por um costumes e/ou manifestc1~g30~es que sdo
povo/nagdo numa determinada | passadas de uma gerag¢do para outra.
anos regido. Preserva a identidade de uma populagdo
ou familia.
Michel, 25 | Tradi¢do ¢é tudo aquilo que | Com certeza quaisquer tradi¢oes sdo
ANOS acontece de uma forma que | muito importantes, uma tradi¢do une
marca a cidade e a populagdo, | povos, une culturas diferentes, pessoas
e que ¢ esperada sempre todos | com novas idéias.
0s anos com muita ansiedade e
euforia.

Fonte: Entrevistas, 2012.
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Quadro 16: Significado da Inovagao para os jovens ndo congadeiros.

Renata, 29 | Dentro do congado, a inovagdo | Vejo como uma esperanga de que nem
A0S ndo significa mudanga. Acredito | tudo esta perdido, pois acredito que
que inovar nesse aspecto significa | algumas pessoas mantém os valores
aprimorar, ou seja, melhorar a | de familia e as suas tradigoes.
infraestrutura, dar melhor
qualidade para os congadeiros,
organizarem a festa.
Rosana, 25| E wuma renovacio de idéias e | Sdo rituais populares preservados em
ANOS praticas, que sdo introduzidas de | pequenas comunidades, que ainda
acordo com as novas geragoes, | manifestam sua devogdo
adaptando-as aos valores | publicamente, o que seria inviavel em
tradicionais que sdo mantidos em | grandes centros urbanos.
sua esséncia. No congado, na
parte  religiosa ndo  houve
inovagoes, hd uma preocupagdo
em manter e seguir a tradi¢do.
Inovou-se na parte festiva, apos
cada celebragdo religiosa e
fechamento  da  Igreja,  foi
introduzido um forro na Praga da
Igreja que se estende até a
madrugada.
Kaisa, 26 | Inovagdo ¢ mudar, adaptar, | Apesar da tradi¢do do congado ter
ANOS alterar algo que ja existe. Na | resistido ao longo dos anos, acredito
tradi¢cdo congadeira ndo vejo | que as proximas geragoes nao
muita inova¢do. Mas acredito que | conseguirdo manté-la como ainda é.
isso terd que acontecer, para que | Acredito que mudan¢as e adaptagoes
ela sobreviva. serdo feitas no futuro.
Mara, 27 | Inovagdo representa a novidade, | Como algo que é ameagado, pois hoje
ANOS renovagdo. E dentro da tradig¢do | as pessoas tém outras preocupagoes
congadeira a inova¢do ndo pode | que manter a tradi¢do que nos foi
permitir que se perca os valores | passada.
que o tempo deixou. A inovagdo é
preciso, pois os tempos mudam,
porém ndo podemos permitir que
a inovagdo seja radical a ponto
de se perder os valores.
Tiago, 29 | Inovagdo seria no sentido de | Talvez em dificuldade de se manter em
ANOS melhoramentos, investimentos do | vista do conservadorismo da Igreja
Municipio na realizagdo da festa, | Catdlica frente a evolucdo de alguns
como infraestrutura e turismo. O | setores da sociedade envolvidos com a
gasto inicial do municipio com | tradi¢do, como, por exemplo, musicas,
certeza reembolsado através de | shows e vendas de bebidas. alcodlicas.
turistas,  patrocinadores  entre
outros.
José Acredito que na tradicdo a | Disseminada, porém enfraquecida por

inovagdo ndo se faz importante,

ser caracterizada

por  pequenos
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Augusto, 27 | porém, necessdria quanto a | grupos muitas vezes distantes um dos
divulgacdo e realizagdo das | outros o que proporciona a dispersdo
festividades. dos seus seguidores. Contudo, em
familias que participam regularmente,
as criangas parecem Se interessar a
principio pelos personagens e rituais,
posteriormente passam a praticar a
devogdo e passam a ser agentes ativos
nesse processo.

Michel, 25 | Inovagdo é implantar novas idéias | A tradigdo congadeira foi pouco
em beneficio da tradi¢gio na | mudada ao longo do tempo, mas acho
tentativa de melhorar, de mudar | que as pessoas eram mais devotas a
para melhor. Na tradi¢do | ela, se apresentavam mais, davam
congadeira a inovag¢do entra | mais  importdncia. Mas  ainda
formando novos ternos, novos | continua. Em comparag¢do com antes
grupos novas dang¢as, novos sons, | diminuiu, mas mesmo assim os que
procurando sempre inovar para | participam e gostam correm atrds
manter, mas sempre dentro do | para que essa grande tradi¢do
folclore. congadeira ndo se acabe, pois isso faz
parte de nossa historia hoje e sempre.

anos

anos

Fonte: Entrevistas, 2012.

Podemos observar que a maior parte dos entrevistados significou a tradigdo como a
preservagao de “algo” valorizado por um povo e transmitido ao longo do tempo pelas
diferentes geragdes. As respostas entre eles foram muito parecidas, em que a tradigdo
apresentou-se como a preservacao de habitos, costumes e cultura de um determinado grupo,
a0 mesmo tempo em que se mostra importante por fornecer identidade a ele. A manutengao
das tradigdes, segundo esses jovens, simboliza ainda a integridade da unido familiar ou de
uma comunidade em fungdo do respeito a determinados valores conservados através da
historia. Nesse sentido, apesar de ndo ter adquirido conotagao religiosa, a tradicdo se mostrou
importante tanto para os jovens ndo congadeiros como para os congadeiros.

Com relagdo a inovagdo, os jovens nao congadeiros concordam que ela tem lugar
limitado dentro da tradi¢do, pois esta se mantém pelos fundamentos intrinsecos a ela
preservados durante as geracdes. Do mesmo modo que os congadeiros, eles acreditam que a
inovacdo deve acontecer para melhorar a tradi¢do e ndo para muda-la. Apesar de, dentro da
sociedade em que vivemos hoje as tradi¢des serem vistas como a preservagdo de valores que
estes jovens temem por acabar, eles acreditam, ao mesmo tempo, serem elas ainda

preservadas pelas comunidades e pequenas cidades rurais como Estrela do Indaid.
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Por outro lado, foi analisado ainda, nas ultimas perguntas do questionario, o grau de
conhecimento acerca da tradi¢cdo, no que diz respeito aos congos, aos rituais e o entendimento
de seus significados por parte dos ndo congadeiros. As respostas forneceram o seguinte

grafico:

Grafico 10: Conhecimento acerca dos rituais pelos jovens ndo congadeiros.

Conhecimento acerca da tradicao

B4 conhecemos
ternos, conhecem oz
rituais, mas ndo os
significados

B 3 conhecemos
ternos, conhecem os rituais
g sabem seus significados

Fonte: Entrevistas, 2012.

De acordo com o grafico 10, trés dos sete jovens entrevistados conhecem os ternos, os
rituais e os seus significados, enquanto que os outros quatro conhecem, mas ndo sabem os
significados. Isto mostra que, apesar de ndo participarem diretamente, esses jovens sabem a
respeito da tradi¢do ou de pelo menos parte dela. E interessante observar também que, mesmo
os jovens que dizem ndo conhecer os significados propriamente ditos dos rituais admitiram
entender que o sentido geral da pratica congadeira ¢ o louvor a Nossa Senhora do Rosario. Os
Jjovens entrevistados, em todas as respostas, demonstraram respeito e atribuiram importancia a
tradicdo e conhecimento histérico sobre o congado, a0 mesmo tempo em que entendem o
valor dela para a preservagdo da cultura da cidade. Apesar de ndo apresentarem e nao
demonstrarem interesse religioso na manifestagdo na mesma propor¢cdo dos jovens
congadeiros, todos possuem alguma forma de fé e seis sdo devotos de Nossa Senhora do
Rosario. Dessa maneira, estes resultados demonstram que, apesar de ndo estarem inseridos na

pratica ritualistica, estes jovens ndo sdo alheios a cultura congadeira.
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Figura 50: Capitdao Geraldo, herdeiro da
tradicdo dos fundadores do terno
Mocambique de 1920.

Foto: Glauce Moura, 2008.
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Figura 51: Capita Claudilaine, herdeira da
tradicdo dos fundadores do terno
Mocambique de 1920.

Foto: Larissa Moura, 2011.

Figura 52: jovem
suplente comanda

o Congo Real Penacho
pertencente ao tio —o
capitdo Geraldo.

Foto: Larissa Moura,

2011.




Figura 53: Pai e filho. Sanfoneiros do
Congo Sereno e Congo Pena Verde,

respectivamente. Foto: Larissa Moura, 2011.

Figura 54: Futura geragdo de congadeiros.
Criancas no congado. Foto: Larissa Moura,
2011.

Figura 55: Parentes no congado. Pai, filho e tio. Foto: Larissa Moura, 2011.
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Figura 56: Mulheres no congado. Congo
Pena Verde. Foto: Larissa Moura, 2011.

Figura 57: Mulheres no congado. Congo
Pena Verde. Foto: Larissa Moura, 2011.

Figura 58: ExpressGes de religiosidade dos congadeiros. Foto: Larissa Moura, 2011.
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CONSIDERACOES FINAIS

A Festa de Nossa Senhora do Rosario, Sao Benedito e Santa Efigénia em Estrela do
Indaia representa um marco anual na comunidade, pois ela € a tinica festa que rememora uma
tradi¢do antiga, datada dos primoérdios da construgdo citadina, responsavel por manter os lagos
da cidade com a sua historia, valorizada por todos os estrelenses. Apesar de apresentar
diferentes significados para os congadeiros € para os nao congadeiros presentes nesta
pesquisa, ela se mostrou, sem sombra de diivida, como um importante movimento cultural e
tradicional da cidade preservado na atualidade pelos jovens e velhos congadeiros dispostos a
transmiti-lo as futuras geragdes. Os jovens congadeiros apresentaram-se, neste sentido, como
detentores deste papel, sendo entdo considerados por nos, de acordo com Karl Mannheim,
como os novos portadores da cultura de Estrela do Indaia.

Esta constatacdo se deve as respostas dadas as perguntadas levantadas no capitulo 7
desta dissertagdo e que guiaram a construcdo desta pesquisa. Elas buscaram saber os
significados atribuidos a festa, a tradicao e a religido pelas diferentes geracdes, os motivos
que levaram os jovens a participar dela e a chefiar os congos, assim como a importancia
destes jovens para manutencao da tradicdo e o processo de negociacdo intergeracional que
decide sobre a manuten¢ao da tradi¢do e a sua inovagao.

Primeiramente, constatamos que as respostas dos jovens ¢ dos velhos congadeiros,
assim como dos jovens nao congadeiros dessa pesquisa, em geral, demonstraram a
importancia da festa e da perpetuagao da tradigdo para manutencdo da cultura festiva do
congado de Estrela do Indaid. Este fato, por sua vez, confirma a tese de Mannheim
desenvolvida nesta dissertacdo sobre o problema das geragdes, no que diz respeito a
necessidade da irrup¢do constante de novos portadores de cultura e a saida dos antigos para a
perpetuacao de uma tradigdo. Em Estrela do Indaia esta idéia se comprova pela importancia
dada pelos mais velhos a participacdo dos jovens no congado e a preocupagao dos mais jovens
em assumir este papel. Os esfor¢os em ensinar e treinar um membro mais jovem para a
substituicdo das fun¢des congadeiras no futuro revelaram, desta maneira, a preocupacio dos
antigos com a transmissdo dos bens culturais acumulados, de forma a perpetuar a tradigao
para que ela ndo se acabe.

O ensinamento realizado pelos capitdes, tanto mais velhos quanto os mais jovens ¢é

desenvolvido na pratica, durante os ensaios e apresentacdes das guardas de congado. Isto
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revela o que Brandao chamou de educacdo leiga, em que um professor rastico, imbuido do
papel de mestre e guardido da memoria da tradigdo repassa para seus discipulos o que antes
lhe foi ensinado. Conforme o autor, este saber da memoria popular é preservado e recriado
pelas redes sociais de trocas entre os detentores do conhecimento e seus aprendizes. Dessa
forma, podemos concluir, de acordo com o autor, que o ensinamento pratico dos jovens por
parte dos capitdes garante a reproducdo do saber e preserva ativa a tradi¢do pelo trabalho
coletivo de ensinar e aprender.

A valorizagdo da tradicdo por parte de jovens e velhos congadeiros confirma-se,
também, pela grande quantidade de jovens na tradicdo exercendo as mais variadas fungoes,
sendo j& majoritaria a sua presenga na chefia dos ternos. Isto demonstra que a tradigdo €
valorizada pela juventude da cidade, sendo a participagdo de varios membros de uma mesma
familia um ponto referencial para a continuagdo da tradicdo e um fortalecimento dela para as
futuras geracdes. A importancia dada ao congado, a religido e a festa como uma forma de fé e
devocao a Nossa Senhora do Rosario reforga os lagos entre os seus membros possibilitando a
constru¢do de um grupo comum que vivencia uma tradicdo comum em torno de uma mesma
identidade, a identidade congadeira. De acordo com Giddens, a tradicdo ¢ uma forma de
identidade que exclui aqueles que nao compartilham do ritual e ndo vivenciam a “verdade
formular”. Neste sentido, confirmando as teses do autor, podemos afirmar que os congadeiros
de Estrela do Indaid se afirmam através de uma identidade comum proporcionada por uma
ligacao psicoldgica entre sua identidade pessoal e uma social mais ampla criada pela tradi¢ao
capaz de manté-la através do tempo e por diferentes geragoes.

A preocupacao dos jovens com a tradicdo foi reforgada pelo espago limitado dado a
eles a inovagao, sendo esta permitida desde que nao afete os fundamentos do congado. A
criacdo de novos ternos e a participagao das mulheres, no entanto, comprova que mesmo
dentro da tradi¢do ha espaco para o novo, sendo esta renovacdo uma garantia da perpetuagdo
da propria tradicao. Estas “dissidéncias”, ainda que nao apontadas como fruto de conflitos
entre eles e os ternos de linha, demonstram que a tradicdo ¢ flexivel e abre espago para a
construcdo de novos grupos confirmando, de acordo com Giddens, que a tradicdo ¢
necessariamente ativa e interpretativa. Estes grupos por sua vez, mesmo com a adequagdo de
novas caracteristicas, também zelam, a sua maneira, pelo fundamento maior do congado -
louvar Nossa Senhora do Rosério.

O interesse dos jovens em manter a tradigdo através também da formagdo de novos

ternos ¢ um fendmeno importantissimo para a dindmica social, confirmando de acordo com
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Mannheim, a relevancia da entrada de novos portadores de cultura para a vitalidade das
sociedades. Embora essas novas formagdes assim como as mudangas geracionais impliquem
na perda de alguns fundamentos tradicionais, o interesse destes jovens e dos velhos portadores
de cultura no processo de continuagdo, garante a perpetuacdo da tradigdo. Apesar de a
tradi¢do congadeira estar preservada e garantida por essa presenca e importancia dada aos
jovens e pelos jovens a ela, ela encontra-se em movimento, adaptando também alguns de seus
fundamentos a partir da inovacdo proporcionada pelos novos grupos e pelos novos atores
sociais. Desta maneira, concluimos, conforme Geertz, que mesmo tendo carater tradicional, ¢
em meio a adaptacdes e interpretagdes causadas pela mudanga geracional que as tradigdes
sobrevivem a dindmica plural e fragmentada da sociedade.

A renovacdo da tradicdo através da formacdo de novos grupos de congado confirma
também as proposigoes de Giddens acerca da importancia do didlogo desta com outras
tradicdes, sobrevivendo na medida em que permite modos alternativos de agdo pelos seus
membros. A convivéncia pacifica entre os ternos novos e tradicionais, assim como a
importancia dada aos jovens dentro do congado viabiliza as idéias do autor de que somente no
ambito de um convivio com uma democracia dialdégica que nao obriga a vida humana a fixar
opinides dentro de uma verdade imposta por uma determinada tradicdo, ¢ que ela ird
sobreviver ao longo do tempo. A importancia dada a religido como fator primordial na vida
dos congadeiros cria ainda um suporte vital para a tradicdo que se envolve por um conteudo
sacralizado. A fé em Nossa Senhora do Rosario, desta forma, move os jovens e velhos
congadeiros a permanecerem ¢ a perpetuarem a tradicdo que tem também sua importancia
envolvida pelo fator religioso.

Por outro lado, os jovens nao congadeiros, apesar de manifestarem menor vocagao
religiosa quando comparados aos congadeiros, o que ja era esperado, significaram a festa
como de suma importancia para a cultura de Estrela e atribuiram a ela outros sentidos, ligados
ao entretenimento, turismo ¢ renda para a cidade, atribuindo a ela uma visao mais urbanizada,
de viés econdmico e pratico. Esses jovens, por sua vez, entendem o sentido da manifestacao
através de seu significado historico e ndo religioso, emocional e pessoal como a maioria dos
congadeiros, mas viabilizam o poder da tradi¢do entre os membros do grupo, assim como a
necessidade de se realizar a festa tanto religiosa, quanto “profana” como forma de
manutengdo desta tradi¢do. Este fato confirma as proposi¢cdes de Geertz de que o ritual torna a
cultura publica, portanto objeto de diferentes interpretagdes. Os rituais festivos exercem

diferenciados papéis e influéncias nos diversos grupos e individuos, uma vez que o ritual ¢ um
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texto cultural que pode ser lido de muitas maneiras e o significado das festas tornam-se, em
vista disso, interpretacdo. Dessa maneira, concluimos, conforme o autor, que os sistemas
culturais, como a festa do Rosario, sdo constru¢des das pessoas que compdem uma
determinada sociedade, sdo leituras do que elas se propdem.

Podemos afirmar ainda que, por ndo pertencerem a familias congadeiras, o
entendimento da tradicdo e mesmo a importancia dela para os jovens nido congadeiros e
congadeiros ndo seja dado da mesma maneira, mas concluimos que os nido congadeiros
identificam na tradicado uma forma de manutengao de valores, identidades, costumes e habitos
de um determinado grupo que preservados se perpetuam atraveés das geragdes. Este fato
confirma as proposi¢coes de Giddens ao considerar que a tradicdo implica um envolvimento
moral que tem a capacidade de unir os individuos através de um carater de vincula¢do. De
acordo com o autor a tradi¢do representa nao apenas o que ¢ feito em uma sociedade, mas o
que deve ser feito, sendo suas bases psiquicas ligadas a afetividade. Neste sentido, para
aqueles relacionados diretamente a tradicdo como os jovens congadeiros que pertencem a
familias congadeiras, hd um envolvimento mais profundo com os ritos e costumes tradicionais
em fungdo de uma influéncia emocional, confirmando as proposi¢des de Namer de que uma
memoria que se concretiza e € repassada por diferentes geragdes garante a sua reproducgdo
também em vista da influéncia proporcionada pela afetividade ligada 4 memoéria familiar. E
esta influéncia, ndo presente entre os jovens nao congadeiros, que vai garantir a preservacao
de valores que permitem a conservagao da tradi¢ao.

Assim, concluimos em primeiro lugar que a tradi¢ao em Estrela do Indaia, mantida
pela memoria familiar reforga os lagos sociais entre os seus membros, fortalecendo a coesdo
dos grupos congadeiros e personificando a continuidade geracional, protegendo sua unidade.
Confirmando a proposi¢cdo de Feixa e Leccardi, a afetividade garante, sustenta e fortalece o
carater normativo da transmissdo geracional e as imagens de mundo nela contidas. Desta
maneira, a tradicdo congadeira de Estrela permanece gracas aos lacos de sociabilidade e as
relagdes de interconhecimento entre os individuos nas diferentes geracdes e rompe com as
teorias que consideram os jovens como aqueles que se integram mal, que resistem a agdo
socializadora, ou ainda, que se desviam de um certo padrao normativo.

Em segundo lugar, podemos afirmar, com base nestas explicagdes e na andlise de
dados apresentada no capitulo anterior que a Festa do Rosario de Estrela do Indaia se
conforma em um ritual festivo religioso que possui, de acordo com Geertz, um carater

simbdlico em vista de sua capacidade interpretativa por parte dos homens e dos grupos que a
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compde. A festa, ritualizada e publica, “dramatiza” a vida social sendo que, em Estrela, essa
“dramatizagdo” reflete a religiosidade dos grupos de congado e expressa, através da dancga, do
canto e dos diferentes rituais, os sentimentos coletivos responsaveis por sua realizagdo. Os
rituais religiosos exprimem ainda a identidade de um grupo a partir da fungdo simbolica
exercida por cada um deles e de acordo com as diferentes geragdes, do mesmo modo em que
gera “conflitos” de interpretagdo e diversos significados para os que participam deles sejam
como atores sociais ou expectadores.

Por outro lado, a tradicdo congadeira se mantém em funcao da f& e porque os santos
aos quais se devota esta f¢ se mantém no tempo (os deuses sdo eternos) e eles garantem a
mesma protecdo aos fiéis. Pela andlise dos dados podemos afirmar como a devocao a Nossa
Senhora do Rosario, Sdo Benedito e Santa Efigénia valoriza e garante a reproducdo da
tradicdo. Esta tradicdo implica, por sua vez, em manter relacdes de fidelidade que tem que
permanecer eficazes entre deuses e pessoas, com base em relacdes de troca estaveis, sem
perturbacdo porque ja foram testadas antes. Mauss explica que estas relagdes de trocas
equilibradas (entre pessoas e entre pessoas e divindades), o dar, o receber e retribuir, garantem
a boa fluidez do mana (forga vital) coletivo.

Assim, concluimos que a festa do Rosario se converte em atos de ofertar,
compartilhar, que transformam-na em um modo de organiza¢ao comunitario, familiar, em que
a troca se estabelece nao s6 materialmente, mas através da constru¢do de redes de
sociabilidade em torno das relagdes de reciprocidade, conforme Mauss. A Festa de Nossa
Senhora do Rosario, Sdo Benedito e Santa Efigénia incita comportamentos socialmente
programados em que se oferta aos homens e aos deuses e deles se recebe, sendo este ato uma
forma de reforcar os lacos de comunhdo entre os grupos de congadeiros. Quebrar a tradicao,
neste sentido, pode nao agradar os deuses, pode representar uma retribuicdo desigual e nao
reconhecida, pode gerar, enfim, alguma forma de san¢do, uma vez que a festa serve para
pedir, mas também para agradecer. Os jovens devem, portanto, internalizar esses padrdes de
trocas com o divino porque as relagdes, nesse caso, nao sao individuais, mas sim coletivas, e
da manutenc¢do das formas ritualisticas depende a sorte do grupo como um todo.

Por fim, assumimos que a manifestacdo cultural do congado de Estrela do Indaia
encontra-se fortemente preservada ndo somente pela participacdo da juventude, mas porque
seu espago doméstico exerce ainda forte influéncia sobre os individuos como ressaltado por
Gongalves no capitulo 5 dessa dissertacdo. Assim, contrariamos as idéias de Jean Duvignaud

de que as sociedades industrializadas ndo conheceriam a festa, pois em Estrela confirmamos a
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tese de que no Brasil, principalmente em sua esfera rural, as festividades encontram-se
fortemente presentes contando a historia de um povo, solidificando tradi¢des e reafirmando os
lagos entre os individuos. Os dados confirmam, portanto, que as relagcdes de reciprocidade
proporcionadas por ocasido das celebracdes festivas, conforme Mauss, aderem também aos
jovens que exercem o papel de novos portadores de cultura em uma sociedade como a de
Estrela do Indaid em que a familia ainda atua como referéncia de subjetividade, sendo a
cadeia de relagdes construida em torno dela.

Neste sentido, podemos afirmar que a festa conta a histéria da cidade e simboliza esta
historia nos dias festivos. Estrela do Indaid ndo possui outra festa popular, de longa data, que
mobilize seus cidaddos a promoverem-na e a participarem dela. Mesmo aqueles que nao
dancam nos congos e contemplem poucos rituais religiosos, conhecem todos os ternos,
acompanham-nos nas visitas aos festeiros, assistem as suas dangas, cantos e combates nas
ruas da cidade. O més de agosto para essa comunidade representa, desta forma, o apice da
devocao em Nossa Senhora do Rosério por parte de sua populagao e a valorizagdo da tradi¢ao
pela atualizacdo da pratica de rituais, conforme Giddens. Este festejo e todo o empenho que
ele emprega demonstra, por sua vez, como no meio rural ainda existem outras relagdes que
afirmam e reafirmam a importancia deste espaco, com base no valor da cultura rural e da

tradicdo das manifestagdes coletivas.
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