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Dedicado,

a todos aqueles, que em tempos de
profunda escuriddo me ajudaram

a manter a chama acesa.



Falhei em tudo.
Como néo fiz propdsito nenhum, talvez tudo fosse nada. (...)
Fui até ao campo com grandes propositos.
Mas la encontrei s6 ervas e arvores,
E quando havia gente era igual a outra.
Saio da janela, sento-me numa cadeira. Em que hei de pensar?
Que sei eu do que serei, eu que ndo sei o que sou?
Ser o que penso? Mas penso tanta coisa!
E ha tantos que pensam ser a mesma coisa que nédo pode haver tantos!
Génio? Neste momento
Cem mil cérebros se concebem em sonho génios como eu,
E a histéria ndo marcara, quem sabe?, nem um,
Nem havera sendo estrume de tantas conquistas futuras.
Nao, ndo creio em mim.
Em todos os manicémios ha doidos malucos com tantas certezas!
Eu, que ndo tenho nenhuma certeza, sou mais certo ou menos certo? (...)
O mundo é para quem nasce para o conquistar
E n&o para quem sonha que pode conquista-lo, ainda que tenha razéo.
Tenho sonhado mais que o que Napole&o fez.
Tenho apertado ao peito hipotético mais humanidades do que Cristo,
Tenho feito filosofias em segredo que nenhum Kant escreveu. {(...)
Serei sempre o que ndo nasceu para iSSo;
Serei sempre so o que tinha qualidades;
Serei sempre o que esperou que Ihe abrissem a porta ao pé de uma parede
sem porta,
E cantou a cantiga do Infinito numa capoeira,
E ouviu a voz de Deus num pogo tapado (...)
E tudo isto me pesa como uma condenag¢éo ao degredo,
E tudo isto é estrangeiro, como tudo.
Vivi, estudei, amei e até cri,
E hoje ndo ha mendigo que eu no inveje s6 por ndo ser eu (...)
Fiz de mim o que n&o soube
E o que podia fazer de mim n&o o fiz.
O dominé que vesti era errado.
Conheceram-me logo por quem néo era e ndo desmenti, e perdi-me.
Quando quis tirar a mascara,
Estava pegada a cara.
Quando a tirei e me vi ao espelho,
Ja tinha envelhecido.
Estava bébado, ja ndo sabia vestir o domin6 que né&o tinha tirado.
Deitei fora a mascara e dormi no vestiario
Como um céo tolerado pela geréncia
Por ser inofensivo
E vou escrever esta historia para provar que sou sublime.
(Fernando Pessoa)
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RESUMO

OLIVEIRA, Leandro Moreira, M.Sc., Universidade Federal de Vigosa, fevereiro
de 2017. Em Nome do Pai: afinidades eletivas entre ética a neopentecostal
e o programa bolsa familia. Orientadora: Maria das Dores Saraiva de Loreto.
Coorientadora: Haudrey Germiniani Calvelli.

O discurso académico sobre a pds-modernidade traz um panorama negativo
dos tempos atuais. Ao declarar a morte de Deus, a filosofia de fins do século
XIX denuncia o fim progressivo da esperanga nas grandes narrativas, o
progresso cientifico, a religido, os grandes juizos morais, j4 ndo sdo mais
critérios de valor absoluto. Esse periodo iniciado com o desenrolar das
contradicdes geradas pela revolugao industrial e que perdura em tese, até os
dias atuais, € marcado pelo avanco do niilismo no cotidiano, que abriu espaco
para a invasao da técnica, com a quantificagdo da vida agora pautada pela
produtividade e nao pelo valor da agdo, promovendo, por acréscimo, a
desvinculagdo de todo o sentido moral. Nesse contexto de vazio ético, o
interesse do ser humano pelas religides ressurge entre outras coisas, como
espaco de resisténcia frente as opressdes de classe, com o homem
demandando n&o mais apenas o seu lugar no céu mas, antes o0 seu bem na
terra. Notadamente nos ultimos censos realizados no Brasil, percebe-se uma
efervescéncia muito intensa entre os segmentos protestantes, sobretudo, nas
denominacdes chamadas neopentecostais, com aceite amplo das camadas
mais pauperizadas para as mesmas. Observada a tendéncia
neopentecostalista ao elogio do progresso material como parte indissociavel da
alianga do fiel com Deus, o presente estudo buscou analisar o conteudo de
afinidades existentes entre a ética neopentecostal e o melhor manejo dos
recursos em individuos com declarada condicdo de pobreza, como € o caso
dos beneficiarios do Programa Bolsa Familia. Considera-se que uma pesquisa
que abarque tal problematica representa um desafio metodolégico de alta
monta, posto que as aproximagdes entre religido e politicas publicas, no
sentido ora proposto, sdao ainda incomuns no atual debate académico. Assim, a

fim de se conhecer o desconhecido, optou-se pela abordagem etnografica
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compreendida como forma de estudo aberto, flexivel e dialégica. Uma vez em
campo, algumas tendéncias se confirmaram, como o papel central da mulher
na potencializagdo de usos do beneficio. O dinheiro, tema de grande aflicdo
entre os estudiosos e vetor de amplos debates, inclusive no meio evangélico,
se mostrou colocado como um dos elementos de uma reserva de significados
transcendentes a ele mesmo. Por fim, concluiu-se que o neopentecostalismo
pode ser visto como um caminho viavel para a potencializagdo de sujeitos
vulnerabilizados no contexto da modernidade periférica, dentro da perspectiva
de que Deus tem separado o melhor para o ser humano, bem como, que a
ética neopentecostal pode orientar o melhor uso e manejo dos recursos do
PBF.



ABSTRACT

OLIVEIRA, Leandro Moreira, M.Sc., Universidade Federal de Vigosa, February,
2017. In Father's Name: elective affinities between neo-pentecostal ethics
and the Bolsa Familia programme. Advisor: Maria das Dores Saraiva de
Loreto. Co-advisor: Haudrey Germiniani Calvelli.

The academic discourse on postmodernity brings a negative prospect of
present times. In declaring the death of God, the philosophy of the late
nineteenth century denounces the progressive end of hope in the great
narratives, scientific progress, religion, great moral judgments, are no longer
criteria of absolute value. This period began with the unfolding of the
contradictions generated by the industrial revolution, which lasts until today, and
it is marked by the advance of nihilism in the daily life, opening space for the
invasion of technique, with the quantification of life now guided by productivity,
and not by the value of the action anymore, what promotes, by addition, the
untying of all the moral sense. In this context of ethical emptiness, human
interest in religions reappears among other things, such as a space of
resistance against class oppressions, with man demanding not only his place in
heaven but, rather, his property on Earth. Notably in the last censuses carried
out in Brazil, it was realized a very intense effervescence among the Protestant
segments, especially in the denominations called neo-pentecostalism with
broad acceptance in the most impoverished layers. Considering the neo-
pentecostalist tendency as inseparable part of material progress in faithful's
alliance with God, the present study aimed to analyze the content of affinities
between neo-pentecostal ethics and the best management of resources in
individuals with a declared poverty condition, such as the beneficiaries of the
Bolsa Familia programme. It is considered that a research encompassing this
problematic represents a methodological challenge of high importance, since
the approaches between religion and public policies, in the sense proposed
here, are still uncommon in the current academic debate. Thus, in order to know
the unknown, the ethnographic approach was chosen to understand the
problem as an open, flexible and dialogical form of study. Once in the field,
some tendencies have been confirmed, such as the central role of women in

enhancing the uses of the benefit. Money, a subject of great distress among



scholars and a vector of broad debates, even in the gospel environment, has
been shown as one of the elements of a reservoir of meanings transcendent to
itself. Finally, it was concluded that neo-pentecostalism can be seen as a viable
path for the empowerment of vulnerable individuals in the context of peripheral
modernity, within the perspective that God has separated the best for the
human being, as well as that neo-pentecostal ethics can guide the best use and

management of BFP resources.



1. CONTEXTUALIZAGAO DO PROBLEMA E SUA JUSTIFICATIVA

“Dinanzi a me non fuor cose create

se non etterne, e io etterno duro.
Lasciate ogne speranza, voi ch' intrate.”
(Dante Alighieri)

No limiar desse novo século, a relacdo do homem com o mundo, se exposta
a uma revisao critica, apresenta tragos até entdo impensados para geragdes
anteriores. As tecnologias da comunicagao, a velocidade como a informacgéao
trafega e o desdobramento desses processos, como a reificagao fetichista da
realidade, ou, a constante celebracdo da notoriedade pueril, tem sustentado a
voga de valores sociais hedbonicos, baseados na performance e na
quantificacdo das trocas, como unico medidor possivel de sucesso e
realizacdo. Um olhar atento sobre o cotidiano denuncia relagbes familiares
fragmentadas; o destrato ao idoso, e o aniquilamento do sentido poético da
infancia; o homem de trabalho, enquanto forga construtora do mundo, a cada
dia mais alijado de sua dignidade e modos de subsisténcia, seja pela
maquinaria, seja pelas formas instituidas e institucionalizadas de alienagao da
esséncia humana; enfim, basta um simples olhar no noticiario do dia e isso se

constata.

O dissolvimento das tradicbes e suas consequéncias criticas sdo de tal
sorte tdo agudas, que acabam criando como reacgao a inquietagao de diversos
estudiosos, que produzem uma literatura extremamente pessimista do tempo
presente, expressando a crénica de um apocalipse em curso. Entre as grandes
referéncias de leitura do tempo presente, destacam-se os trabalhos de Bauman
(2008), que ressalta, a forma como na contemporaneidade, a instabilidade ou a
liquidez que, nesse caso, € uma metafora para a amorfia das relagdes
humanas, que, em geral, tem causado solidao existencial nas pessoas. A vida

deixou de se organizar a partir dos lagos sélidos da comunidade e passou a se



estruturar em torno da incerteza — liquidez — da rede’. Nesse sentido, eventos,
como a experiéncia do apoio seguro, do conforto espiritual, da sensacéo de
acolhida tdo elementares as relagbes humanas pautadas pela proximidade tém

se tornado, a cada dia, mais escassos.

As relagbes mediatizadas pelas redes criam um estado perpétuo de
ansiedade, o sujeito percebe que tudo pode ruir a qualquer momento, os
padrées se modificam sem aviso prévio, os gostos, as modas, as agdes
convenientes, tudo € indefinido em si mesmo. Essa volatilidade que propicia
uma série de compulsdes — consumismo, relagdes emocionais descartaveis,
busca constante de redefinicdo das identidades — traz como sua marca o
medo, a inseguranga do estar s6, do ser excluido, ainda que em meio a

multidao.

A percepcdo de como o mundo da vida? tem se esvaziado de sentido no
que tange a experiéncia humana a partir da sociedade moderna, ja aparece de
forma destacada nos idos de 1847, com o inicio da grande colaboragao entre
Marx e Engels (2011) ao perceberem a fragilidade das instituicbes na
sociedade ocidental burguesa — isto €, capitalista — com a ideia que se tornaria
célebre, e que certamente é uma das fontes utilizadas por Bauman (2008) para
moldar suas percepgdes. Enunciado grosso modo, os autores do manifesto
propdem que numa sociedade configurada sob a regéncia da burguesia, tudo o
que é solido se desmancha no ar. O que significa dizer que a reificagdo da vida
no capitalismo necessita de uma constante reinvencdo da cultura para
perpetuar o efeito de alienagdo no médio das pessoas e manter o comércio —
que € sua razao de ser — vigoroso. Esse movimento de reinvencao continua,
que numa perspectiva ontoldégica nada mais € que um infinito de variagdes do

mesmo tema, proporciona em seu desenrolar um efeito, que € dos principais

' O termo “rede” ¢ usado por Bauman (2008) para se referir propriamente as redes sociais,
como espago par excellence de sociabilidade no mundo contemporaneo, que tem trocado cada
vez mais a experiéncia concreta pela virtual. Assim exposto, a idéia de rede abrange por
acréscimo toda a sorte de contatos virtuais que cotidianamente substituem aqueles que outrora
se davam apenas na realidade concreta.

2 Aqui faz-se um adendo para explicitar o conceito de mundo da vida, em linhas mais afins a
concepgao de Habermas (1999) onde o mesmo se coloca como o arcaboucgo de tradi¢gdes que
definem costumes e usos cotidianos, algo como o modo de ser em geral das pessoas
historicamente construido. A subjetividade do sujeito expressa na sua personalidade, a
sociedade e a cultura da qual ela é produto e produtora, sdo os elementos que compdem o
mundo da vida na acepgao acolhida pelo presente estudo.



responsaveis pela condicdo pés-moderna na Otica abordada, a saber, a
promogao do desespero em massa condicionada pelo esvaziamento

progressivo do quadro de referéncias ético-morais do todo social.

Com efeito, faz-se oportuno citar essa percepcéo que, de alguma forma,
acompanha o sistema capitalista desde sua fase heroica, e constitui a teoria
social elementar que o explica. E preciso entretanto, pontuar que o desenrolar
da historia tem tomado rumos ndo necessariamente previstos pelos autores
dos anos 1800, ora em comento. Marx e Engels (2011) sugeriram o
desmanche da tradicdo como um evento continuo e progressivo, a medida que
o proletario, o ndo possuidor de meios de produgéo, que vende a sua forga de
trabalho, fosse tomando consciéncia de sua exploragao, ele empreenderia uma
campanha contra toda e qualquer forma de dominagdo burguesa, ndo s6 o
sistema econdmico, mas também o subterraneo, por assim dizer, que o
sustenta, como o sistema educacional e aquilo que mais toca a presente

inquietacdo, a religido organizada e a familia.

De sorte, é possivel perceber pontos de contato na obra de alguns dos
principais tedricos do século XIX - cita-se especialmente Weber, Marx,
Durkheim, Nietzsche e Freud — no tocante a uma reserva ideoldgica® de fundo,
que campeia parte de seus principais escritos de maneira recorrente, a qual
seja, a inclinagdo a um forte otimismo de cunho iluminista*, no sentido de qué a
religido estaria em vias de desaparecimento face a crescente racionalidade
cientifica percebida no bojo dos eventos que culminaram com a revolugao
industrial. Tendo assim que a ciéncia laica em progressao linear suplantaria as

formas religiosas como novo referencial de percepgéo do mundo.

® Pensa-se nesse ponto a ideologia tal qual apresentada por Karl Marx e Friedrich Engels em
seu robusto “A Ideologia Alem&”: como uma “concepcéo distorcida” do processo histdrico, uma
visdo fragmentéria do todo. Ou ainda numa dtica fortemente hegeliana como uma “iluséo do
real”. Para tanto ver Marx; Engels (2007).

* Utiliza-se a ideia de um otimismo “iluminista” de fundo na obra de grandes teodricos do século
XIX, embora seja mister explicitar que ja no primeiro capitulo da ética protestante, Max Weber
apela textualmente para que “o espirito de trabalho, de progresso ou como se queira chama-lo,
cujo despertar somos tentados a atribuir ao protestantismo, ndo pode ser entendido, como hoje
s6i acontecer [como se fosse “alegria com o mundo” ou de qualquer outro modo] em sentido
iluminista”. (WEBER, 2015: p. 38) Nesse sentido, tal passagem é emblematica para ilustrar nos
citados autores uma desconfianga geral com os rumos da modernidade, subjazendo apenas
em carater residual, e comum a todos — Nietzsche, Marx, Freud, Weber e Durkheim — esse
traco de esperanca oriunda da luz contida na expectativa geral de o fenbmeno enfrentar um
franco declinio, e quando n&o, conhecer o seu ocaso no desenvolver da modernidade.



Apresentando essa perspectiva de maneira mais ou menos aguda,
pode-se citar Marx e Engels (2007), onde a religido corresponde a uma das
formas de ideologia vigentes; portanto, uma peca da superestrutura que
patrocina a manutengdo da ordem posta. Ora, tomando-se como valida essa
perspectiva, no momento em que se mudam as condicbes objetivas de
produgao da vida, alteram-se também as condi¢gdes simbdlicas. Nesse sentido,

€ a religido necessariamente, algo superavel e extinguivel historicamente.

Importante citar que, em Weber (2015), a ética puritana reconcilia a
religiago com a vida secular ao passo que o trabalho diario e metddico
transforma-se em caminho de salvagado. Ele é convertido em pratica ascética
que se realiza ndo na negacao veemente do mundo — como era com OS
monges catélicos — mas sim no aceite de suas condi¢des postas, justificando a
ordem social, convidando cada um a abragar a sua posi¢gao na mesma; isto €,
sua vocacgao cedida por Deus como graga. Todavia, esse contato intimo com
mundo o desencanta, ao passo que a natureza deixa de ser terra incognita e se
muda em algo domesticavel, manipulavel e, por fim, exploravel pela razédo
instrumental. A fé que possibilita a dupla significagdo do trabalho, como
afirmagao confessional e como caminho de transformacdo da realidade
material, possibilita por meio desse movimento também a sua superagdo, uma
vez que os bens produzidos pela dedicacao laboral do homem de fé cresceram
quantitativa e qualitativamente em proporcéao tal que se tornaram causas em si
mesmas € nao mais efeitos de um processo de significado espiritual,

dessacralizando a relagao do trabalho.

A produtividade do novo sistema econdmico, surgido do triunfo das
revolugdes burguesa e industrial, assume carater autoconsciente, antes
influenciando o tecido social e o seu universo de valores que sendo
influenciado por ele. Em tal propdsito, cabe a essa altura uma importante
citacdo contida nos trabalhos Marx (2008, p. 47), reproduzido de maneira
literal, o grande estudioso alem&o assevera que: “0 modo de produgéo da vida
material condiciona o processo de vida social, politica e intelectual”, sendo
nesse sentido, a forma da vida material aqui explicitada, uma determinante
necessaria da vida espiritual. Noutros termos, em relagcdo ao contexto historico,

o processo de consolidagdao do sistema fabril, amparado na economia



capitalista, marca o inicio do movimento de reificagdo total da vida. Nessa
perspectiva, reafirma-se a possibilidade de criar pontos de contato entre as
obras de Marx e Weber, no que tange ao esvaziamento necessario e
progressivo de sentido humano no mundo dos homens a partir da época
moderna, dominada pela reificacdo, a exploragao do trabalho, a quantificagao
da vida social, a desigualdade das riquezas e a submissdo ao mercado
(LOWY, 2014).

A esse proposito, nas consideragdes finais de seu estudo, Weber (2015)
sugere consequéncias catastréficas para a sociedade desencantada.
Considera-se que, uma vez que o homem comum ¢é gradativamente
transformado em mera pegca de engrenagem, no contexto de um sistema
econdmico em que o seu trabalho deixa de ser a consumacao metafisica de
uma proposta existencial posta a priori e € esvaziado de todo o sentido dado
pelos ‘“valores espirituais supremos da cultura”, ele desenvolve o seu
stahlhartes gehéduse® por meio da extrema valorizagdo dos “bens exteriores”,
em detrimento do bem interior. Esse termo, nas varias tradugdes disponiveis,
significa: jaula de aco; habitaculo duro, como o ago; e, na excelente edicédo
organizada por Anténio Flavio Pierucci, que € base de consulta do presente
trabalho, crosta de ago. Ou seja, em linhas gerais, essa crosta de ago é como
que um manto, uma rede composta pelos resultados imediatos da
materializagdo radical da vida, que recobre o homem no capitalismo
desenvolvido, imobilizando-o na condicdo de um escravo sem mestre, alheio a
forcas totalmente impessoais e, ao mesmo tempo, dominado em toda a sua

extens&o existencial por elas (LOWY, 2014).

A figura de tal homem abstrato, subtraido de sua ontologia moral,

submetido as exigéncias do fluxo de mercado, como o Iécus de referéncia para

® Face a multiplicidade de tradugdes existentes para essa expressdo tdo elementar na
compreensao do que Weber concebeu como consequéncia necessaria do processo de avango
da racionalidade instrumental. Além, com efeito, do problema de que a tradugdo mais corrente
nas ciéncias sociais ao longo de décadas é francamente oriunda de uma interpretagdo nao
literal feita por Parsons (iron cage) para a primeira edigéo da Etica Protestante preparada pelo
mesmo em lingua inglesa, optou-se por apresentar o conceito em sua nomeacgao alema original
stahlhartes gehéduse. Evidentemente seria bem vindo um esfor¢o de decupagdo semantica
dessa expressao, nao so6 traduzindo-a, mas também buscando acrescentar-lhe sentido
histérico, relativo ao contexto em que foi cunhada, todavia, esse momento do trabalho ocupa-
se de questdes que se entendem mais graves.



sua autosignificacédo, possui tendéncias preocupantes. Faz-se aqui, ouvir a voz
do filésofo Friedrich Nietzsche, que ao anunciar o niilismo, como tendéncia
crescente de pensamento na Europa de seu tempo — pode-se pensar por
extensao, como tendéncia em todo o mundo ocidental, uma vez que sua base
ideoldgica é fundamentalmente derivada da producao intelectual europeia —
coloca o surgimento desse processo na verdade, como continuagdo daquele ja
anunciado por Weber, em termos do esvaziamento espiritual do homem face
os efeitos causados pelo desencantamento do mundo e avango da
racionalizacado instrumental em todos os aspectos da vida intramundana. Ou
seja, o niilismo é o esvaziamento total de valor da experiéncia humana, na
auséncia de critérios éticos maiores, de imperativos morais absolutos, tudo se
torna relativizavel, o bem, o mal, a vida, o amor, a morte; enfim, todos os
grandes atos do drama humano s&o imantados de uma recusa radical de
sentido (GIACOIA JUNIOR, 2000, NIETZSCHE, 1999).

Por fim, de maneira mais sumaria cabe citar ainda dois grandes
pensadores que ajudaram a constituir o diagnostico critico da modernidade,
s&o eles Emile Durkheim e Sigmund Freud. Ressalta-se que n&o se entrara em
grandes pormenores sobre suas obras, pois, o que interessa aqui € tao
somente encontrar lugares de dialogo entre seus escritos, a fim de agregar
massa critica a tese de fundo que vertebra a presente discusséo, a qual seja, a
de que os processos sociais proprios do avango da modernidade a partir da
revolugao industrial, terminaram por produzir um homem ontologicamente

vazio, o que fez da experiéncia mundana um evento niilista.

Nesse sentido, o trabalho de Durkheim (2000) & importante para a
explicitacdo do problema, na medida em que apresenta o potencial
classificatorio da religido e a sua capacidade de organizacdo do mundo. Ao
mesmo tempo, o autor das Formas Elementares da Vida Religiosa se torna
importante para esse ponto especifico da discussao, pois também compreende
a dissolucao gradual da religidao em fungao do avango da razéao cientifica, essa
sendo nao apenas superior do ponto de vista da episteme dos fenbmenos da
vida, bem como possuindo maior capacidade organizativa da sociedade, pois
que, para o autor, o progresso cientifico € também progresso moral (SANCHIS,
2007).



Freud (2011), por seu turno previu para um futuro breve que a recepgao
da narrativa religiosa pelas pessoas se tornaria semelhante a recepgéao que se
tem dos contos de fadas, sendo assim, a experiéncia religiosa contida, por
exemplo, na leitura dos evangelhos seria reduzida a uma mera espécie de

exercicio ludico, sem grande impacto existencial no sujeito.

Esse apanhado do diagnostico critico do século XIX é imprescindivel para
contextualizar o surgimento do problema que se anuncia, que n&do obstante se
desenvolve ao longo do século XX. Com efeito, seguindo as pistas de Weber
(2015), o intenso elogio ao trabalho metddico, introduzido no mundo pela ética
protestante de Calvino, ao se desenvolver e se radicalizar, limitou as

possibilidades de uma praxis humana como abertura do Ser.

Nesse mesmo sentido, o filosofo de origem tcheca Karel Kosik aponta em
seus estudos que o exercicio da praxis € superacdo da animalidade do homem
e realizacao da liberdade, posto que ela é atividade tanto laboral quanto
existencial. Assim o trabalho s6 é de fato um momento de plenitude, de
encontro com eu profundo se respeitar no seu fazer a articulagao interna entre
as demandas dos corpos material e espiritual do homem (KOSIK, 2002).
Assim, a reproducao do trabalho, nos termos do cénone fabril, extravasa as
paredes da fabrica e se replica, sendo como pratica, como ideologia, na arte,
nas escolas, nas universidades, na burocracia do Estado e em todos os

terrenos da atividade social.

Considera-se que a atividade humana, repetitiva, monétona e impessoal,
pautada tdo somente por producio e reproducao, € imprescindivel para criar a
relacdo reificante frente ao proprio homem que a produz. O ente humano
reificado, mudado em coisa, pega de engrenagem, ¢é inevitavelmente conduzido
a um abismo moral face o esvaziamento progressivo de valor imanente a vida,
que € dissolvido, ao passo em que suas possibilidades auténticas de
expressao espiritual sdo tolhidas. Também a esse propésito, Lukacs (2012)
descreve como a praxis € a matriz de “ftodo conhecimento correto’,
considerando que leva o homem do trabalho a ética do trabalho, uma vez que a

atividade mental é pensada a partir de uma situagao concreta e a essa retorna



como ontologia, que fornece o sentido desse processo de fazer no mundo®, ao

qual todo ser social esta inerentemente ligado.

Todavia, o homem médio, subproduto do estabelecimento das
imposi¢des de mercado sobre as condi¢gdes da vida humana em sentido amplo,
guiado em sua atividade diaria tdo somente pela experiéncia ontica, € aquele
que esqueceu O ser, que nao consegue acessar uma ontologia de si mesmo,
perdeu a poténcia criadora que define o génio humano, e para suportar a vida,
reduzido a condicdo de uma besta de carga do sistema, ndo raro vive em
estado de intoxicagdo continua, tanto quimica quanto emocional, tal qual

prevera Freud (2013), no seu estudo da infelicidade na era moderna.

O conjunto de causas e efeitos acima elencado foi transformando
gradativamente os espacos e atores que um dia orientaram os movimentos de
compreensao da sociedade, em sujeitos aliciados; de sorte, o declinio
qualitativo agudo da atividade intelectual em nosso tempo, deteriorada e
prostituida, a ponto de n&o conseguir estabelecer-se nem mesmo como
instrumento critico de sua auto consciéncia, replica e atualiza tdo somente
novas versoes do grande tema ligado ao ethos mercadologico que envolveu
tudo. A linguagem da promogédo de si, a negacdo categdrica de toda a
diferenca de pensamento e o rebaixamento do outro pela via mais torpe
inviabiliza qualquer possibilidade de reflexdo consistente sobre os processos

da vida.

E, assim, transcorreu o século XX, pautado pela velocidade e
quantificacdo da vida, subtraindo definitivamente o potencial ético da praxis,
legando a0 mundo a guerra global, o genocidio burocratico, a soliddo das
massas, a insegurancga existencial, as ideologias totalitarias, a narcotizagao do
cotidiano, a alteridade e estranhamento radicais; enfim, o crescimento
valorativo do mundo das coisas aconteceu em proporcdo direta ao
esvaziamento de valor no mundo dos homens (ARENDT, 2004, BAUMAN,

® A essa altura, como complemento de uma leitura do homem-ser social que se realiza na
cotidianidade, faz-se oportuno sugerir uma visita ao conceito de Vita Activa, presente no
classico de Hanna Arendt “A Condicdo Humana”. Tal conceito articula as categorias labor,
trabalho e agdo, como interdependentes e necessarias a consumacao da experiéncia humana
(ARENDT, 2007).



2003, BAUMAN, 2008, HOBSBAWM, 1995, KOSIK, 2002, LEVI, 1988, MARX,
2001).

Nao obstante todo o caminho tragcado pelo homem rumo ao abismo
niilista, ao ocaso definitivo da tradigédo; no inicio do século XXI a religido retorna
como tema de ordem do dia’, a ponto de tal qual se nota, nos dizeres de
Oliveira (2005), haver uma corrente tedrica defensora da revanche de Deus; ou
seja, um movimento de reinvengado do fendbmeno religioso, que surge enquanto
nova moral em oposigdo ao monopodlio da verdade assumido pela ciéncia e a

razao na era moderna.

Especificamente, no campo religioso brasileiro, dados oriundos do
Censo de 2010, uma destradicionalizagdo, no sentido de que o catolicismo
romano, embora ainda numericamente hegemoénico (64,63% da populagéo
total), vem lentamente perdendo representacdo percentual desde a década de
1940; processo que se intensificou a partir dos anos 1990. Com efeito, a
grande questdo € que, pela primeira vez na histéria, o catolicismo no Brasil
perdeu adeptos em numeros absolutos. Em 2000, o Censo contava 125
milhdes de catdlicos, ja, em 2010, esse montante decresceu, chegando a casa
dos 123 milhdes de adeptos. Por sua feita, os evangélicos que eram 6,6% da
populagao em 1980, chegaram a somar 22,2% do total, em 2010, ressaltando
ainda que, no periodo de 1991 a 2000, houve um crescimento de 120%,
enquanto que, de 2000 a 2010 o aumento foi de 62% (MARIANO, 2013,
PIERUCCI, 2012, TEIXEIRA, 2013).

Esse crescimento vertiginoso do segmento evangélico tem como
protagonista o movimento neopentecostal, tornando-se, por forca disso, um
foro privilegiado de interesse da sociologia da religido. Embora alguns
estudiosos de alta monta, tais como, Teixeira (2013), parecam ignorar essa
diferenciacao — entende-se que assim ocorre pela falta de uma classificacédo

propria do IBGE que se sintonize mais com a realidade dindmica do atual

" Nao descarta-se aqui a importancia de movimentos, tais como, a Teologia da Libertagdo, na
América Latina e em especifico no Brasil. Sem embargo, esse ponto do trabalho preocupa-se
com o que poder-se-ia chamar de uma busca por atividade espiritual pura — se é que esse é
um exercicio possivel — isenta portanto, de grandes externalidades como a ideologia politica,
afetacdo claramente sofrida pelo referido movimento teoldgico. A religido aparece aqui antes
como reflexdo ontoldégica que como militdncia no mundo concreto.
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campo religioso — o autor visualiza tdo somente um grande movimento
pentecostal. Acredita-se na necessidade classificatoria de que sejam criadas

demarcacgdes, seccionando esse todo em duas correntes distintas.

Em atencado a Ferreira (2015), percebe-se que o neopentecostalismo é
teologicamente inconciliavel com o pentecostalismo tradicional — embora se
haja percebido um movimento do segundo em diregdo ao primeiro — € que o
estranhamento entre as duas tendéncias, pode-se dizer, nasce na divergéncia
em relagdo ao caminho redentor. O pentecostalismo tradicional é campeado
pela visdo escatolégica do mundo, enquanto neopentecostalismo defende
valores francamente seculares. O desenrolar pratico dessa questao faz com
que, enquanto os tradicionalistas esperam na promog¢do do evangelho, os

renovados militam na promog¢ao dos evangélicos (ESPERANDIO, 2005).

Com efeito, parte significativa dos estudos acerca da fé neopentecostal
utiliza como categoria analitica central desse culto o dinheiro, seja como
sacrificio, simbolo, instrumento mediador ou apenas externacdo de um contrato
oneroso com o além (SILVA, 2015, SILVA, 2004, ELIAS, 2012, GABATZ,
2012a, GABATZ, 2012b, LUCIO, 2014). Em outras vezes, os trabalhos
académicos percebem forte énfase na performance magica, na oferta do
milagre pontual, no agendamento da intervengao divina, que contrariando toda
a tradigdo passa a agir no mundo submetida em absoluto ao tempo profano
(ESPERANDIO, 2005, JURASKI, 2012, LEITE, 2015, LOPES, 2013,
MARIANO, 2013).

De maneira geral, toda a leitura consultada em forma mais ou menos
intensa reflete sobre o forte apelo da teologia da prosperidade nas camadas
mais pauperizadas da populagdo e a promog¢ao do individualismo sistematico,
como regra de acesso a um Deus self service. Soma-se a essa massa literaria
o importante trabalho de Antonio e Lahuerta (2014), que desenha essas
dindmicas a luz da modernidade periférica e dos tortos caminhos do
desenvolvimento brasileiro, onde os grandes vazios institucionais propiciaram a
ascensao da esfera poliarquica sobre sujeitos alijados do acesso ao exercicio

da cidadania em sentido amplo.
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Nesse contexto, inserem-se os beneficiarios do Programa Bolsa Familia
(PBF). Instituido pela Lei 10.823/2004 e regulamentado pelo decreto n°
5.209/2004, que vem desde entdo despontando como principal acdo de
combate a pobreza no pais. Baseado na transferéncia de renda, como motor
inicial para a emancipagao de familias em situagdo de pobreza e
vulnerabilidade social, essa agéo, de acordo com Souza (2006), acompanha a
tradicdo de politicas publicas inauguradas nas Américas pelos EUA que, ao
contrario da Europa, iniciam sua investigagao colocando em segundo plano as
bases tedricas acerca do papel do Estado, focando no estudo sobre as agbes
do governo. Essa tendéncia acena para que o governo atue de maneira
pragmatica, possibilitando mudancas mais imediatas sobre a realidade

concreta.

Nesse sentido, a percepcado governamental € de que o empoderamento
familiar se concretizaria por meio dos programas de transferéncia de renda,
sendo o PBF, integrado como lugar estratégico no Sistema de Prote¢do Social
do pais. Importante também €& pensar sob o signo do reconhecimento, segundo
Honneth (2003), como condicdo sine qua non para o desenvolvimento da
justica social e da prépria democracia, apreendido como uma fase elevada da
consciéncia moral de uma comunidade, que migra fatalmente para o plano
material e dialoga assim com a dindmica da politica, uma vez que a negagao
dos direitos e a exclusdo social afetam diretamente as possibilidades de
desenvolvimento do ente humano, ndo podendo se pensar o exercicio cidadao
sem um grau de reconhecimento includente, que permita ao sujeito participar

de sua comunidade, tanto no plano moral quanto no material.

Assim exposto, o problema do presente estudo constitui-se através da
percepcao de que duas forcas tem-se entrecruzado no campo do social: em
termos concretos e institucionais, percebe-se uma série de movimentos que
visam saidas possiveis ao drama do subdesenvolvimento brasileiro, mormente
focando nas camadas mais pauperizadas da populagdo, colocando como
vanguarda desses esforgos o programa Bolsa Familia, seja pelo alcance, seja
pelo volume e correlagdo com outras agdes. Em termos simbolicos, na outra
ponta do cenario composto no Brasil contemporaneo, estdo insurgéncias

pontuais e recorrentes do ser social ndo assimilado pelo atual modelo de
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sociedade, do homem desacreditado da razdo moderna que o trouxe a esse
abismo, manifestando sua revolta e sua urgéncia na busca de uma tradicéo
ressignificada que Ihe fornega sentido existencial. E nesse campo de narrativas

insuficientes que emerge o movimento neopentecostal.

De tal colocado, € possivel pressupor, em certas circunstancias, uma
conjuntura favoravel para que essas duas realidades se procurem e se unam
por afinidade eletiva, otimizando no sujeito o propdsito de ambas, relacionado a
ascensao social e independéncia econbémica. Trata-se aqui do conceito de
afinidade eletiva tal qual apropriado por Weber, que se compreende como o
processo através do qual duas formas culturais — intelectuais, politicas,
econdmicas ou religiosas — se encontram em atragdo positiva, em influéncia
reciproca, em convergéncia e, até mesmo, em complementaridade ativa
(LOWY, 2011, WEBER, 2015).

Embora ainda subsistam importantes questdes disputadas em torno das
interpretacbes dadas ao fendmeno neopentecostal, € tema pacificado nos
estudos sobre o neopentecostalismo, que a teologia da prosperidade atua
como o coragao ideoldgico desse movimento. Essa teologia, embora composta
de outros elementos, tem como sua faceta mais visivel e pronunciada pelas
igrejas do Brasil a incitagdo do sujeito para que participe do mercado de
maneira ativa, sendo o seu sucesso econdOmico testemunho e honra da
promessa de Deus na vida de seus fiéis. Com sentido de fundo analogo, o
Programa Bolsa Familia visa empoderar seus beneficiarios, a ponto de torna-

los suficientemente aptos a entrada no mercado de trabalho.

Entendeu-se, desde as primeiras leituras feitas para se conceber a
pesquisa, que esse jogo de tensdes age em colaboragdo com o intuito de criar
um universo mental e material minimo para a ascensao econémica do sujeito,
tornando-se mais palpavel em determinadas conjunturas. Por exemplo, o
interior do pais que via de regra é lastreado pela auséncia de mercado ativo,
onde em muitos casos — como 0 da microrregido de Vigosa — 0 processo de
éxodo rural vem acontecendo intensivamente, sobretudo a partir das ultimas
trés décadas, traz consigo um inegavel movimento de periferizacédo das

cidades. Esses espacgos, que mais uma vez, no dizer de Antonio e Lahuerta
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(2014), se constituem sob o signo da modernidade periférica, notabilizam-se
pela auséncia de regularidade nos servigos publicos pela inexisténcia de
identificacdo simbdlica com as representagdes da republica, o que leva o
sujeito a busca de outras alternativas referenciais na formacao de sua
identidade.

Assim, a escolha do municipio de Porto Firme como realidade empirica é
providencial. Um tipica cidade interiorana da Zona da Mata Mineira, onde
parcas op¢des empregaticias se somam a uma administragdo publica desde
sempre personalista que nao raro reproduz um modus operandi que, com base
nos termos Holanda (2011), se poderia chamar de politica cordial;, ou seja, é
vista como extremamente seletiva, em que o ingresso no Bolsa Familia ndo
garante necessariamente o acesso real aos demais servigos publicos
integrantes do Sistema de Protecdo Social, isto €; como em outras tantas
cidades, o beneficio € muitas vezes apropriado como moeda de troca numa
relacéo de clientelismo politico. Ademais, como é sestro no homem cordial, os
servigos publicos tendem a n&o funcionar em plena regularidade, pois que isso
eliminaria a légica da pessoalidade na confusao entre publico e privado por

sobre a qual o Estado brasileiro se desenvolveu.

Nesse sentido, utilizando-se como locus empirico a cidade de Porto
Firme, tem-se que pensar a forma como o beneficiario da Bolsa Familia, sujeito
neopentecostal periférico, internaliza o conteudo moral de sua teologia e como
tal comportamento reflete no manejo dos recursos do programa, o que consiste
em pensar nas possibilidades dessa confissdo de fé enquanto base de agao no
mundo, enquanto caminho de ascese e realizacdo metafisica, que vai do
espirito ao corpo e do corpo ao espirito. Na visdo de Weber (2015), parece ter,
de anteméo, uma grande correlagdo com elementos afinitivos que propiciaram
0 socorro mutuo entre a ética protestante dos tempos de Calvino e as
condi¢des sociais de insurgéncia a velhos modelos, que levariam mais tarde ao

desenvolvimento do capitalismo no ocidente.

Nesse sentido, justifica-se a pesquisa realizada, pois ao passo que
busca uma compreensido mais aprofundada de realidades dindmicas do campo

religioso n&o alcangaveis por estudos generalistas, como os do Censo 2010 e
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seus comentarios publicados por diferentes estudiosos, examina-se a
possibilidade de instituicbes da vida civil — no caso, igrejas neopentecostais —
atuarem como parceiras indiretas de politicas publicas, em especial do PBF,
condicionando o beneficiario a um uso mais ético dos recursos. Assim, além da
critica facil e pré-fabricada de parte vultosa dos atuais estudos, a tbnica da
problematica que aqui se desenhou € a de um caminho de acesso a
compreensao da praxis protestante pds-moderna responsavel pela dialética
cotidiana que, na auséncia ou insuficiéncia do Estado, pode preencher lacunas

sociais, empoderar marginalizados e modificar biografias.

1.1. Objetivos

1.1.1 - Objetivo Geral
A presente pesquisa teve como fim ultimo analisar as possibilidades de
uma relagdo de afinidade eletiva entre a ética neopentecostal e o manejo dos

recursos do Programa Bolsa Familia (PBF).

1.1.2 - Objetivos Especificos

e Examinar evidéncias empiricas sobre os principais impactos do PBF;

e Compreender e definir os principais pressupostos da teologia da
prosperidade, como fundamento da ética neopentecostal;

e Identificar as perspectivas e percepcdes do beneficiario a respeito do
Programa Bolsa Familia;

e Interpretar as percep¢des de autoridades religiosas e politicas sobre as
interfaces da religido no Programa Bolsa Familia, em especial sobre as

afinidades eletivas entre a ética neopentecostal e o PBF.
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2. REVISAO DE LITERATURA

Entendendo-se a complexidade das questdes postas, a presente revisao
de literatura buscou se posicionar, enquanto arcabouco especulativo, um
panorama conceitual que se construiu com vistas a possibilitar o delineamento
basico da episteme® que viabilizou o processamento da pesquisa. Nesse
sentido, sao tratados os conceitos elementares de religido e religiosidade, de
politicas publicas, governanga e reconhecimento, com foco especial no
Programa Bolsa Familia; além de apresentar uma evolugdo histérica do
pentecostalismo com o objetivo de oferecer uma visdo em perspectiva do
fendmeno. Considerou-se esse momento do estudo como fase elementar para
a correta condugao da pesquisa, por forca disso, foi apresentado um quadro
tedrico a primeira vista profuso; porém, construido em consonancia estrita com

0s objetivos e eventuais necessidades da investigacao.

2.1. Religiao e Religiosidade

Pretende-se nas linhas que se seguem trabalhar nogbes elementares do
que se formulou e se compreendeu ao longo da pesquisa, como religido e
religiosidade. Eventualmente pode haver discordancia de alguns marcos
tedricos ja consagrados no tocante a certas categorias especificas. Todavia,
isso se dara em fungdo do didlogo conceitual direcionado desde sempre a
melhor percepgao do objeto e do viés do estudo em questdo; a saber, a ética
neopentecostal e suas formas de interagdo no mundo, mormente, suas
possibilidades de otimizagdo dos recursos do Programa Bolsa Familia, por
meio de um hipotético sentido de valor que se atribua na dindmica dessas

crencgas ao trato do dinheiro e as chances de ascensao social.

® Busca-se aqui um sentido analogo ao que Foucault (2000) emprestou para o termo epistémé,
que, na forma corrente, utilizada em geral nas ciéncias sociais é traduzido em portugués vulgar
se tornando episteme, que significa, grosso modo, o amalgama de conceitos independentes
inclusive de um conteudo de valor racional imediato, que formam as bases, o conjunto de
possibilidades do conhecer dentro de uma realidade dada.
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De tal sorte, face a raridade do esforgco aqui contido, abre-se estado de
excecgao para reformular formas conceituais e criar abordagens heterodoxas,
articulando na compreensdao do fenémeno religioso referéncias de diversos
campos de estudo e, ao mesmo tempo, criando uma base analitica hibrida
para responder as indagagdes que se colocaram na ida a campo. Nesse mote,
destaca-se preliminarmente a percepg¢ao da religido como evento secundario,

fruto do que aqui se tratara como religiosidade.

Para Giovanetti (2005), o termo religiosidade diz respeito a relagdo do ser
humano com um ser transcendente; ou seja, € a face subjetiva da religido,
vista como um sistema de crengas e filosofias, pautado em ritos, dogmas e
credos, tabus e cédigos morais de cada tradicdo de fé. Em seu sentido
epistemologico, a religido € uma expressédo originada do latim “religare”
significando atar, ligar/conectar; enfim, € a ponte entre o homem e o
sobrenatural/ser supremo; enquanto que a religiosidade revela a busca do ser

humano pelo sagrado.

Assim exposto, de antemao, é possivel formular o esbogo de uma tese de
partida: “a inclinagdo do ente humano ao sagrado é constituinte basico de toda
a sua acado no mundo”. Trata-se nessa proposi¢cdo, nao necessariamente do
sagrado que se encontra na religiao tradicional, mas do sagrado em seu
sentido semantico de transcendéncia. Em tal perspectiva, mesmo o homem,
nao propriamente religioso, referenciou ao longo dos séculos a sua imagem de
mundo a partir de grandes representagdes exteriores, a exemplo, o conteudo
moral de ideias relacionadas a justica, verdade, bem, mal, o valor da arte, das
ciéncias e da atividade intelectual como um todo, sdo elementos que
emprestam sentido a existéncia humana ao passo que apresentam fontes de

valor absoluto.

Esses dados do transcendente que aparecem na historia da constituicdo da

civilizacdo ocidental’, em primeiro momento, como epifanias do sagrado

°® Embora manifestadamente precaria, a ideia de uma histéria de constituicdo da civilizagao
ocidental, fala-se aqui de culturas que tem conexdo direta com o desenvolvimento das
sociedades ocidentais modernas, sobretudo em seus referenciais simbdlicos e formas
institucionais, elencando especialmente Israel e Roma. Interessante também €& pensar essas
culturas conhecendo seu apogeu na antiguidade, todas constituidas como Estados
Teocréticos, mesmo Roma que herdara muito do racionalismo grego expresso em figuras como
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(cultos e religides tradicionais) e, posteriormente, como modalidades
aparentemente laicas da vida civil, ndo obstante, conservam, em ambos os
casos, 0 seu sentido original de estruturagdo do mundo. Muitas sdo as
evidéncias dessas religibes laicas exercidas e surgidas na vida secular,
aparecendo, no sentido ora proposto, para satisfazer a necessidade de
transcendéncia do homem. Em meados de 1985, veio a luz um fragmento
postumo do intelectual alemao Walter Benjamin que trata o proprio capitalismo
como uma religido. O autor propde ja no inicio do texto que o sistema
capitalista serviria para cumprir exatamente as mesmas fungdes da religido em
tempos passados. Dialogando com o tema da morte de Deus em Nietzsche,
tdo urgente para a compreensdo cultural dos ultimos dois séculos, Benjamin
propde que a ideia de Deus em nosso tempo foi assimilada ao destino
humano, no sentido de que os fazeres cotidianos seguem uma forma estrutural
essencialmente religiosa (BENJAMIN, 2013).

A proposito de se pensar ainda mais a extensdo das influéncias do
sagrado na vida laica, Schmitt (2006) sugere que toda a teoria do Estado,
inclusive a teoria juridica, € formada por uma adaptacdo de conceitos
teoldgicos que, ao longo do tempo, perderam a sua linguagem original, sendo
secularizados. Fato €, que o direito tende a operar na instancia moral da vida
humana, dessa forma, o legislador onipotente toma o lugar que outrora
pertenceu ao Deus onipotente, agindo em competéncias necessariamente

estranhas a uma ciéncia objetiva.

Assim exposto, pode-se dizer que, mesmo no ambiente
devastadoramente racional que prepara e desagua na poés-modernidade,
marcado pelas preocupacdes da vida administrada, da producdo e da
execucao burocratica excetuadas de qualquer critério da moralidade ortodoxa
(ARENDT, 2013, BAUMAN, 1998), o homem elege objetos de culto, seleciona
espacos para a reafirmagao de compromissos maiores. Por exemplo, o tribunal

de justica com um juiz togado. Vestido, portanto, a maneira sacerdotal, nesse

Cicero ou Séneca, mantinha forte rotina de ritualistica religiosa tanto nas atividades ordinarias
do cotidiano, como nas extraordinarias — atos de guerra, funerais, tomada de posse de
politicos, etc. — o préprio imperador para se legitimar recebia o status de divindade. Uma boa
referéncia de estudo classico a esse propdsito € o livro IV, capitulo VIII do Contrato Social
(ROUSSEAU, 1999).
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espacgo a constituicdo e a lei positivada fazem o mesmo papel que fazia na
igreja cristd o decalogo e os evangelhos em outrora. O que importa com esse
discurso € sustentar a ja anunciada necessidade de transcendéncia do homem
e a partir daqui avancar para a hipétese de que a reintensificagdo dos
movimentos religiosos nos ultimos anos é sinal da faléncia dos modelos
derivados em grande maioria da ideia de religido civil defendida por Rousseau
(1999). Tal proposta enquanto tentativa de substituir a metafisica de Deus pela
metafisica do Estado é provavelmente o esforco mais flagrante e mais
revisitado no campo das ideias politicas modernas de reinventar os mitos no

fazer da republica, retirando-os em definitivo das igrejas.

Com efeito, a presente pesquisa entendeu esse tipo de esforco como
inevitavelmente fadado ao fracasso, pois que carrega uma insuficiéncia de
origem. A necessidade de transcender esta intimamente ligada ao desejo de
entrar na presenca de algo além do homem, uma lei, um valor pactual da
comunidade ou um lider democraticamente eleito sdo incipientes frente a um
mandamento divino, uma pratica prescrita nos livros sagrados ou o surgimento
de um profeta. Isso porque, esses trés ultimos elementos sdo emanagdes do

proprio Deus, portanto caminhos de mediagao para entrar em sua presenca.

A fim de se pensar a experiéncia do estar na presencga d’Ele, mobiliza-se
a licdo de Vaz (2002), onde se considera que, experienciando Deus, se
experimenta, num espaco dado, a auséncia de todo o espaco, a presenca
onipresente, o que é radicalmente oposto a qualquer presenca particular, uma
vez que a onipresenca transcende — supera e extravasa — qualquer existéncia
pontual. Noutros termos, € a sensacédo de estar ao mesmo tempo dissolvido e
acalentado pelo todo, € uma experiéncia de ruptura da soliddo césmica que
acompanha o homem em seu caminhar pela terra. Nesse sentido, o encontro
ultimo, esse acesso ao sagrado requerido pela busca da transcendéncia é

objeto e caminho da religiosidade.

Com efeito, € mister salientar que a experiéncia do sagrado, &€ aqui
pensada como a experiéncia do pathos divino; ou seja, da comunicagao
sensivel entre a consciéncia pratica imediata e aquele espaco de fundo da

consciéncia do sujeito que se liga diretamente a Deus. E é essa aderéncia
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simultdnea, entre desvelado e oculto que torna a experiéncia indizivel por
definicdo. O entrar na presenca do onipresente implica uma cooptacdo do
intelecto, pois o ato se da no limite, fora do registro racional; portanto, existe
uma insuficiéncia ontolégica na linguagem ordinaria para expressar com
clareza essa experiéncia. Nesse sentido, as tentativas presentes nas linhas
aqui lavradas sao tdo somente alegdricas, validas, porém, ao passo que
ilustram ainda que precariamente um foco de interesse privilegiado da pesquisa
(PONDE, 2013).

Com o intuito de avancgar mais didaticamente nessa perspectiva, propoe-
se pensar a religiosidade em termos negativos, como um estado de auséncia,
percepgdo do desligamento de algo. De sorte, o0 homem necessariamente
afastado do sagrado face as exigéncias contingenciais do tempo profano — que
é cotidiano ordinario de trabalho, estudos, familia, atividade fisica, etc. —
percebe sua finitude e a sua incapacidade em gerir toda a contingéncia que o
cerca, pois que, como presenca particular, estda sempre circunscrito a um

tempo e um espaco.

Nesse mesmo, sentido Pondé (2009) vai insistir na insuficiéncia humana
frente a um mundo espontaneamente hostil; assim, a condicdo do homo
sapiens € uma condigdo de abismo, um exercicio tragico. Posto isso, 0 homem
nunca podera se realizar totalmente na sua condi¢ao natural, pois seu unico fim

possivel é a dissipacao, a volta ao po.

Heidegger (2012) fala do homem como ser para a morte, e propde que
se a vida € horizonte de possibilidades, a morte € a possibilidade da
impossibilidade de qualquer outro poder-ser no mundo. O pasmo dessa
revelacdo leva o sujeito a modos de se insubordinar ao aniquilamento
inexoravel. O afa por deixar grandes obras, o desejo de se imortalizar na prole
e de modo mais radical, a busca por continuar a existir indefinidamente numa
realidade diversa da que constitui a vida concreta, sdo meios solicitados como

caminhos de redengao ante o inevitavel.
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Em qualquer das opgdes, a fuga mundi’® mais eficaz, porquanto é
também a mais acessivel, termina mesmo por ser o0 exercicio da
espiritualidade, entendido como um conjunto de praticas regulares ligadas ao
grande conceito de vida mistica. Embora as proposi¢cdes da obra de Karl Marx,
que fizeram escola em tratar a religido e por extenso a vivéncia da
religiosidade, como espécie de anestesia para a miséria da vida ou mais
adiante como uma das ideologias componentes da superestrutura; nesse
sentido, um simples locus de replicagdo da ordem burguesa, busca-se aqui

outra via.

Propde-se pensar a religiosidade no contexto da pesquisa em questéao,
nao apenas como um discurso de conformagédo do sujeito a uma realidade
dada, mas em termos de seu potencial de insurreicdo e de transgressédo das
condigdes materiais postas. Parte da literatura marxista feita a posteriori, pelos
seguidores do grande pensador alemao, tenta repensar o fendbmeno religioso
de acordo com outras realidades socio-histéricas que n&o aquelas conhecidas
por Marx, gerando um revisionismo da teoria, que apontou possibilidades
inteiramente diversas, encontrando como meio ambiente prolifico a América
Latina, onde em especial a Teologia da Libertacdo surge como profissdo de fé
comprometida com a mudanca do mundo circundante (LOWY, 1998, LOWY,
2007, MARX, 2001, MARX; ENGELS, 2007).

Esse adendo, feito para introduzir as perspectivas marxistas de uma
espiritualidade revolucionaria, encontra eco na presente proposta tedrica dentro
do grande quadro da experiéncia mistica. Chega-se a esse momento, de
aproximagao entre dinamicas aparentemente opostas, a partir das ideias
acerca do fenébmeno denominado de metanoia. Tal conceito oriundo da teologia
ortodoxa é utilizado para nominar o processo de transformagédo pelo qual o

sujeito passa a partir da experiéncia com Deus.

Na ortodoxia, o homem ¢é entendido como um animal visitado, essa
concepgao da experiéncia humana implica em dizer, que diversamente dos
outros animais de natureza, o homem, animal de cultura, recebe em si a

presenca divina e essa visitagdo, a cada vez, o transforma existencialmente,

10 Fuga mundi no sentido de negacao da contingéncia.
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dando-lhe novo sentido para seu agir no mundo. Dentro da tradi¢ao crista, o
texto considerado historicamente como o primeiro escrito mistico é o relato de

Paulo de Tarso, com sua experiéncia no caminho de Damasco.

No livro de Atos, no capitulo nove, é dito que Paulo — aquela altura ainda
chamado de Saulo — foi cercado por uma luz resplandecente que vinha do céu
e, a partir desse momento, Paulo passa por uma metamorfose existencial,
ficando cego por trés dias, sem comer e nem beber. Quando retorna & outro
homem, abragando a nova fé, abre médo do conforto da posicdo de cidadao
romano, se despoja de seus bens e aceita viver como paria social a fim de
estar em consonancia com a revelagao recebida na experiéncia do caminho de
Damasco. Essa resignificacdo total do status do sujeito no mundo € um
exemplo profundo do processo de metanoia, no qual o homem, invadido pela
transcendéncia, se transforma radicalmente (BIBLIA, 1990, KOESTER, 2005,
PONDE, 2013, PONDE, 2015b).

Articulando as duas ultimas ideias trabalhadas nas linhas acima, por um
lado, a religiosidade, como caminho de revolta contra a realidade posta, e, por
outro, o potencial das experiéncias contidas nas praticas e eventos gratuitos
dessa religiosidade a fim de transformar a consciéncia humana, tem-se a
experiéncia religiosa — institucional — ndo no sentido de mero espaco de
cooptagcao, mas antes, de um lugar de encontro. Postulando a partir do sentido
que se deu a presente pesquisa, importa pensar nesse ponto precipuamente,
como as condi¢des de opressao social se experimentam na realidade subjetiva,
solicitam ao pensamento uma tomada de posigdo, produzindo nessa
confluéncia um modo de estar no mundo e se conceber no universo em sentido
pragmatico-reacionario. Assim exposto, ao passo que busca relagédo direta de
favorecimento com Deus, a fé neopentecostal torna-se também militancia
politica, revolta contra o Estado alheio as urgéncias de classe, contra a
periferizacado das cidades, contra a incapacidade do sistema de incorporacao

massiva dos sujeitos enquanto produtores de capital'".

" O termo “capital” é aqui utilizado ndo s6 para se tratar de capital econémico no sentido de
dinheiro, embora se considere esse um item elementar para o acesso imediato a outros bens.
Capital aqui se refere também ao simbdlico (conseguido no exercicio da cidadania plena) e o
intelectual (obtido pelos estudos formais). Enfim, propde-se essa abordagem a partir do



22

Foi perspectivando esses processos que a pesquisa pensou como ponto
de partida, a validacado do fenémeno religioso institucionalizado em igreja — no
caso em igrejas de orientagdo neopentecostal — como um subproduto da
abertura para a transcendéncia que € imanente ao sujeito. A experiéncia
mistica tal qual ja comentado, dentro do meandro que compde o exercicio da
religiosidade, por se dar num registro fora da compreensao intelectual, procura
formas externas de referenciacdo para que o sujeito transformado pela
metanoia possa agir no mundo. As religides organizadas sao nessa abordagem
arcaboucgos simbdlicos que permitem a comunicacao inteligivel. De sorte, o
homem, seja visitado ou em busca do encontro com a onipresencga, utiliza os
referenciais linguisticos da religido para formular novos caminhos de interacéo

com o meio ambiente?.

Ainda que de forma precaria, a narrativa das religides tem por fim a
funcdo de traduzir a experiéncia mistica que é intangivel, para uma forma
palpavel, aplicavel ao dia a dia. Nesse percurso surge um léxico que em muitas
vezes opera no sentido de uma terminologia teleoldgica; assim, conceitos,
como elei¢ao, predestinacao e heranca, sdo mobilizados para oferecer o mote
de um prémio a ser recebido, seja ele, por exemplo, a paz da vida eterna ou a
prosperidade para o gozo desta vida. Com efeito, o que importou sobremaneira
em todas as linhas que se seguiram acima, foi oferecer uma abertura para se
perceber a religido organizada independente de seu formato, ndo como causa
sui, mas antes como reflexo de uma realidade que habita no mais intimo do

homem, visando verificar suas interfaces com as politicas publicas.

conceito “capital social”. Para melhor compreensao indica-se como texto introdutério a questao
o livro “Capital Social” de Maria Celina D’Araujo (D’ARAUJO, 2003).

"2 Em termos de teoria sociolégica, o meio ambiente é o conjunto de todos os fatores materiais
ou imateriais que afetam o individuo e que vao desde a paisagem até a mentalidade de uma
época. A esse propoésito uma citagao dos Manuscritos Econémico-Filoséficos: "O homem vive
da natureza, isto é, a natureza é seu corpo, e tem que manter com ela um dialogo ininterrupto
se ndo quiser morrer. Dizer que a vida fisica e mental do homem esta ligada a natureza
significa simplesmente que a natureza esta ligada a si mesma, porque o homem é parte dela"
(MARX, 2001, p. 116). Nesse sentido, a religido ndo pode ser apenas contemplativa, a suas
bases tedricas moldadas pela afetagdo sofrida na contingéncia dos sujeitos que a idealizam,
pressupdem uma forma de agir, um roteiro para o encontro com o mundo.
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2.2. Politicas Publicas, Governang¢a e Reconhecimento: O Programa

Bolsa Familia

As ideias em torno do tema “politicas publicas” formam conceito
polissémico inserido dentro de um amplo espectro de discussao. Todavia,
podendo ser entendidas, em linhas gerais como tudo quanto faz o governo em
relacdo a leis, medidas reguladoras, decisbes e acdes, que podem ser
distributivas, regulatorias, redistributivas ou constitutivas. Embora exista uma
série de modelos explicativos para compreender porque o governo faz ou deixa
de fazer alguma coisa, a demarcagao citada acima €, de acordo com as licdes

de Souza (2006), a tipologia mais aceita de definicdo das politicas publicas.

Desenvolvida por Theodor Lowi (1964; 1972), baseia-se na ideia de que
a proépria politica € quem faz a politica, ou dito de outra forma, que cada tipo de
politica encontra situagdes especificas de aceitagao e rejeito, criando cenarios
de disputa proprios. Em relagdo ao surgimento e interesse disciplinar das
politicas publicas, elas aparecem pela primeira vez, enquanto campo de
conhecimento, nos Estados Unidos, e a consequéncia disso foram os estudos
pontualmente interessados naquilo que os governos produziam, independente

de parceria com os Estados.

Em contraste com os Estados Unidos, na Europa, as politicas publicas
aparecem como um continuum tedrico a respeito do papel do Estado e do
governo, como ente privilegiado de producdo das suas agdes. Como ja
exposto, naquele pais da América do Norte, os estudos se concentraram
diretamente na agédo dos governos, sem grandes elucubragdes sobre as bases
filosoficas do papel correspondente ao Estado. Essa perspectiva caminha,
ainda que de forma indireta, para que o ente governamental atue com menos
pudor, assumindo para si o0 protagonismo das mudangas. Sendo oportuno

nesse momento comentar a ideia de Governanga.

Sem embargo, numa leitura de Streck (2006), € possivel perceber o
Estado como necessariamente provedor de prestagbes positivas que visem
ampliar os acessos. Em sua configuragdo atual no Brasil, que é a de Estado

Democratico de Direito, ele incorpora de forma efetiva a igualdade, como meta



24

indissociavel de sua acgéo, almejando garanti-la a partir de um asseguramento
juridico de condi¢des minimas para a vida, tanto do cidaddo quanto da
comunidade. O Estado deve trabalhar na inclusdo, possibilitando a cidadania
participativa através de politicas publicas descentralizadoras; todavia, para que

tal ocorra, sdo necessarias iniciativas da chamada gestao social.

E € ai que se coloca a governanga, que, a luz de Kissler e Heidemann
(2006), em seu sentido original, estava associada ao debate politico-
desenvolvimentista para denominar politicas de desenvolvimento consideradas
universais; isto €, competentes em tese para auxiliar o desenvolvimento de
todas as sociedades. E também percebida como busca de solucdes inovadoras
para problemas sociais, que primem pela possibilidade de desenvolvimento
sustentavel para os envolvidos, através basicamente de reformas
administrativas e de Estado, que operem agdes conjuntas de maneira

transparente, compartilhada e eficaz.

E certo que existe uma profusdo de sentidos acerca do termo, dada
inclusive pela sua relativa juventude no vocabulario das ciéncias sociais, o que
termina por dificultar a cunhagem de um sentido definitivo. Todavia, no estudo
que se propde, adota-se para o termo, a semantica enunciada acima. As ideias
apresentadas para o conceito de governancga se articulam intimamente com as
grandes narrativas da justi¢ca social tdo presentes e requeridas no discurso dos
governos nacionais para justificar suas agdes, notadamente cita-se, no Brasil, o
ultimo ciclo politico antes do impeachment de 2016, protagonizado pelo Partido

dos Trabalhadores.

Chave para a necessaria reflexdao desse ponto € o conceito de
reconhecimento que, apreciado enquanto teoria da justiga, mostra-se como
caminho para se chegar a um juizo equitativo de governo. De antemao,
propde-se pensar o significado da carta constitucional, bem como alguns de
seus enunciados para melhor entender o caso patrio. Canotilho (1993) entende
a constituicdo como espécie de meandro sistematicamente ordenado, préprio
da comunidade politica organizada, que se materializa no mundo sensivel
como documento escrito, em que se encontram os mandamentos para a

divisdo do poder estatal e a garantia de direitos fundamentais do cidadao,
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observando sempre como seu fim ultimo a realizacdo de agdes que introduzam

a consumacao cotidiana desses direitos.

Nesse sentido, o Estado Democratico de Direito, anunciado na
constituicdo de 1988, nasce no Brasil sob a expectativa de um tipo de Ser
autoconsciente que findaria com as mazelas e contradicbes da sociedade
brasileira, elevando essa comunidade politica a um novo patamar existencial.
De fato, a atual carta da republica representou um grande avango em termos

de direitos fundamentais individuais e coletivos, entre outros itens.

Silva (2012), em seu Comentario Contextual a Constituicdo, evoca a
ideia de igualdade como o signo fundamental da democracia. N&o por acaso, a
carta magna vigente, a despeito de suas versdes anteriores, desloca para o
caput do artigo 5° o principio da igualdade, como marco para a construgcao da
sociedade que se pretende, abrindo com ele o rol dos direitos e garantias
fundamentais. E mister salientar, para fins de correlagdo com o estudo em
questao, que igualdade agencia outros conceitos afins, como a dignidade da
pessoa humana. Também nesse sentido, observa-se o artigo 3° que,
elencando os objetivos fundamentais da republica, abragca em seu inciso
terceiro a missdo de erradicar a pobreza e a marginalizagdo; desse modo,
reduzindo as desigualdades tanto sociais quanto regionais. Ainda a respeito de
tal abordagem, a nova redacdo do artigo 6° conferida pela emenda
constitucional n° 64, de 2010, diz que “sdo direitos sociais a educagao, a
saude, a alimentagdo, o trabalho, a moradia, o lazer, a seguranga, a
previdéncia social, a protecdo a maternidade e a infancia, a assisténcia aos

desamparados”.

Mas como alcancar as garantias dadas pela legislacdo? Qual principio
deve o Estado adotar para pensar a distribuicdo de seus bens? A presente
pesquisa adotou como solugcdo a essas demandas do mundo concreto uma
abordagem baseada no conceito de reconhecimento, no sentido dado em
Safatle (2015, p. 79), “como operador central para a compreensdo da
racionalidade das demandas politicas”, sobretudo a partir da década de 1990.
Entre os tedricos que assumem a frente dessa discussdo, apontam-se Axel

Honneth e Charles Taylor, como estrelas de primeira grandeza (NETO, 2011,
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SAFATLE, 2015). O reconhecimento é tomado por Taylor como caminho para o
combate do sentimento de incapacidade gerado pela exclus&o social, que afeta
diretamente as possibilidades de construgdo da identidade (FERNANDES,
2014, PONTES, 2011, SILVEIRA et al. 2012, TAYLOR, 2011), de sorte, o
reconhecimento pleno do outro deve combater essa exclusdo alojada desde as
estruturas simbdlicas da sociedade, até as afetacbes materiais do mundo
concreto (COSTA; SOARES, 2015, TAYLOR, 2011).

Por seu turno, Axel Honneth vé o reconhecimento demandado como um
prémio, necessariamente objeto de luta para os que nao o alcancaram. Essa
ideia de luta proporciona a percepgdo de um movimento de expansédo, de
ocupacao de espacos da vida cotidiana; nesse sentido, pode-se dizer que o
dado basico do reconhecimento de Honneth obtido pela luta social é a
interacdo com o outro, as relagdes intersubjetivas que libertam o sujeito da
opressao e do sentimento de inferioridade no ato dialégico de reconhecimento
reciproco (FURHMANN, 2013, HONNETH, 2003, MENDONCA, 2012, NETO,
2011, SOBOTTKA, 2013).

E justamente ai, na urgéncia de uma relagéo dialdgica entre sujeitos que
o0 reconhecimento encontra especial confluéncia nas obras de Taylor e
Honneth. A interacao e o dialogo em tom de reconhecimento de uma igualdade
de fundo formam, com efeito, o caminho que viabiliza a construgdo ndo s6 da
identidade pessoal, mas também do grupo, propiciando ao sujeito a formulagao
de sua autenticidade que esta intimamente ligada a ganhos necessarios da
justica social, como liberdade e autonomia (COSTA; SOARES, 2015,
FURHMANN, 2013, HONNETH, 2003, MENDONCA, 2012, NETO, 2011,
TAYLOR, 2011, PONTES, 2011, SILVEIRA et al., 2012, SOBOTTKA, 2013).

Assim considerado, tal qual exposto alhures, o advento da Constituicao
Federal de 1988 marca um ponto definitivo de virada nas intengcdes do Estado

no campo do comprometimento com a questdo social’. Pode-se compreender

'® Pode-se dizer de forma ampla que a “questado social” é o conjunto de contradi¢gdes criadas
no bojo do desenvolvimento do sistema capitalista. Mormente o passivo social inscrito na falta
de inclusdo das massas no consumo de bens, no acesso a educagao e a saude de qualidade,
no pauperismo a que muitos sdo submetidos em favor de que a riqueza do trabalho, que é
também riqueza social seja retida nas méos de poucos. O avango dessa problematica guiou o
legislador na confeccdo da constituicdo federal de 1988, ao colocar a inclusdo cidada como
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as novas preocupacles trazidas na carta constitucional a partir da obra de
Honneth (2003), que utiliza o reconhecimento como proposigdo competente
para se pensar o conteudo de uma justiga social robusta. Amor, direito e estima
social sdo os trés pilares utilizados por esse autor para erigir sua teoria do
reconhecimento que, em suma, é o que possibilita a cidadania e por extensao a

justica social.

Sem embargo, em valioso comentario, Mendonga (2012) considera que,
mesmo Honneth ndo sendo um autor da identidade coletiva e tendo a
singularidade do individuo como central em sua obra, para o estudioso alemao
o sujeito € meio e fim do processo no qual a justiga avanga, o que nao obsta
que o reconhecimento seja uma experiéncia exclusivamente intersubjetiva, isto
€, coletiva. Essa interacdao comunicacional que se da no campo da sociedade e
que permite o reconhecimento €, em Taylor (2011), exatamente o elemento
praxioldgico constituinte da identidade, pois nela o individuo produz e reproduz
a linguagem que o define. A dependéncia da experiéncia intersubjetiva, que se
percebe em Honneth e Taylor, decorre de que ambos autores sdo tributarios da
obra hegeliana, mormente atentando para que na intersubjetividade conduzida
em posigao igualitaria entre os sujeitos, o reconhecimento mutuo produza o
aceite das necessidades de cada um, e a medida que as demandas sao
atendidas indiscriminadamente, a justica social acontece (MARTINS, 2015,
NETO, 2011, SOBOTTKA, 2013).

A luta do sujeito periférico p6s-moderno em condi¢cdo de franca pobreza
para se representar como sujeito substancialmente portador de dignidade, que
na comunidade politica pode-se pensar como cidadania, €, com efeito, uma
luta pelo reconhecimento, posto que considerando as trés fases do processo,
sistematizado por Honneth (2003), amor, direito e solidariedade, percebe-se
um vasto conteudo analitico competente a cobrir as interagdes tanto na vida

publica quanto na vida doméstica.

meta indissociavel da nagéo. A propésito da questado social, indica-se como valorosa entrada o
texto de Alejandra Pastorini (As Mudancas na Sociedade Contemporénea e a “Questédo Social”)
contido no livro “A Categoria “Questao Social” em Debate” (PASTORINI, 2010).
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Tomando por referéncia a breve discussao promovida alhures acerca da
condigao do individuo pobre no contexto de modernidade periférica (ANTONIO;
LAHUERTA, 2014), percebe-se que o0s espagos de opressdo desse mesmo
individuo sao elementarmente esparsos, compreendendo um amplo espectro
de instancias da vida material e simbdlica, necessitando assim de uma teoria
abstratamente flexivel para ocupar todos os varios pontos dessa rotina a fim de

se pensar os elementos de uma justica real.

Taylor (2011) nos lembra que o self é refém de sua biografia, pois € a
vida percebida numa perspectiva de totalidade quem permite o encontro
consigo mesmo, a forja da autenticidade sem a qual ndo é possivel a tomada
de posse de uma identidade que permita a solicitacdo de uma posicao
ontolégica sobre a vida. De sorte, somente a vida humana compreendida e
respeitada em toda a sua extensdo é capaz de promover ela mesma a sua
autoexplicagao, de propiciar acesso aos argumentos morais mais profundos,
que constituem o conteudo de sentido do mundo em que se vive, possibilitando
seu entendimento discursivo, racional e analitico. Esse processo de
reconhecimento ou de conhecimento do outro que termina por reconhecé-lo,
como um ente que exige de nds uma ética propria em seu tratamento, percebe,
de acordo com Taylor (2011), um momento de suma importancia em meados

do século XVII.

E nessa época que no Ocidente as normas morais universais passam a
ser descritas pela linguagem dos direitos, através da grande teoria do direito
natural. Até naquele momento, as coisas que foram percebidas como espécie
de caracteristicas que todos possuem em maior ou menor medida, como a vida
ou a liberdade, passam a ser compreendidas como direitos “naturais”. Ocorre
que direitos necessariamente trazem deveres a seu portador, uma vez
consolidada essa premissa, a defesa de certas caracteristicas imanentes ao
homem agora percebidas como direitos vao formar um sistema moral de
reconhecimento complexo, que termina por se positivar em sistemas juridicos.
Voltando a Honneth (2003), a relagéo de individuos numa sociedade deve ser
paritaria, normativa, e de tal feita, as trocas cotidianas devem reger-se pela
consideragao de que o aceite dos elementos da condi¢cao existencial do outro —

sexual, politica, de género, etc. — sdo em sua totalidade relevantes para a
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construcdo de um horizonte moral superior capaz de gerar um fundo de
identidade comum, que €, em muitos sentidos, a reafirmagao da protecédo dos

direitos naturalizados.

O Direito cristalizado no sistema juridico'* aparece como lugar de
fundamental importancia na construgao do reconhecimento. O mesmo Honneth
(2003) comenta que, ao se analisar o conteudo dos modernos catalogos de
direitos fundamentais, percebe-se o asseguramento para todos sem distingéo,
de protecdo da reputacdo social, o que embora permanec¢a um tanto obscuro,
quando se busca formas pragmaticas de aplicacdo do conceito,
inevitavelmente implica em promogao de elementos, como honra, reputacao e
prestigio. Nesse sentido, invariavelmente o poder politico institucionalizado,
que no sistema democratico representativo € de uma so feita o fiel depositario
e o responsavel por se fazer cumprir a vontade geral, elege valores

norteadores de uma comunidade e os consolida na forma de direitos.

Assim exposto, a incorporagao dos sujeitos por meio do reconhecimento
de suas necessidades e, por conseguinte, a indissociavel satisfacao de seus
anseios que € imanente ao processo, ou noutros termos, o reconhecimento das
diferencas pensadas a partir de modos de garantir a minimizagdo das
discrepancias, € o que possibilita a promoc¢ao da justica social. Sem embargo,
dependendo essa intimamente da justica individual. Honneth (2003) assevera
que a nao possibilitagdo ao sujeito de participagdo ativa em pretensdes
juridicas socialmente vigentes — os dados dessa denegacdo sao facilmente
encontrados na exclusdo social e privagao de direitos — € absorvida como uma
violéncia que opera no sujeito, patrocinando a perda da capacidade de pensar-
se como um parceiro social, em status de igualdade para a participacédo nos

assuntos da palis.

14 O presente estudo compreende que Direito e ordenamento juridico sao categorias paralelas,
€ ndo necessariamente correspondentes. O Direito opera pragmaticamente no mundo concreto
como revelagao, entretanto, essa ocorre de forma paulatina, pois, uma vez condicionada ao
amadurecimento do espirito, € de acordo com esse que vai se desvelando, e é a partir desse
movimento que criam-se historicamente instituicdes mais ou menos capazes de agirem como
signatérias desse direito universal e inconstrangivel. Para melhor entendimento dessa
perspectiva, consultar a obra de Georg Wilhelm Friedrich Hegel, “Principios da Filosofia do
Direito”.
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Esse sujeito ensimesmado, que nao propde e que ndo demanda nos
conflitos sociais, reduz pela sua abstengdo o progresso democratico entendido
como um processo de inclusdo total daqueles que compdéem a comunidade
politica. A esse propdsito, considera-se novamente as ligdes de Streck (2006) a
respeito do Estado Democratico de Direito, como um espaco politico-ideologico
que toma para si inclusive a tarefa de regular aspectos da vida privada,
enquanto modo de garantir um estado minimo de igualdade entre os cidadaos;
reclamando, nesse sentido, uma perspectiva teleoldgica para os diplomas
legais, recebendo-os como instrumento da transformacéo social. O Estado
entdo assume para si a herculea tarefa de materializar esses ideais,
distribuindo as garantias, direitos e principios que informam o conteudo do

pacto fundador da comunidade politica transcrito na constituicao.

Assim, referindo-se a tematica do sujeito excluido no processo de
avango da modernidade e consolidagao do sistema capitalista, encontra-se um
problema elementar que pode ser assim enunciado: se esta posto que se deve
garantir a presenca igualitaria dos sujeitos em todos os espagos da
comunidade politica, permitindo a eles, enquanto cidadaos, possuirem
indiscriminadamente as mesmas chances de realizacdo ou de pontos de
chegada, isso implica formular o calculo de um ponto de partida igualmente
parecido. E no momento dessa deducdo simples que surge o né problematico

da questao.

Como oferecer justiga entregando um ponto de partida semelhante a
todos, no sentido de um minimo horizonte de possibilidades para o
desenvolvimento das potencialidades individuais? Assim, a presente
investigacao tedrica é signataria das proposigcdes de Marx e Engels (2011),
onde a histéria da humanidade pode ser interpretada como a histéria da luta de
classes, noutros termos, como o choque de tensdes entre opressores e
oprimidos, um movimento que desde sempre produziu elites governantes em
face de massas governadas, senhores autocraticos legislando sobre a vida de
seus escravos, etc. Importa dizer, portanto, que as relacdes humanas
construidas em sociedade sido historicamente desenvolvidas sob o signo da
desigualdade, o que implica que levar a termo a formulagdo acima é inverter

toda essa logica.
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De acordo com o que foi discutido até esse ponto, pode-se inferir que
dois fatores sido elementares para responder a questdo acima colocada:
primeiro € necessaria a mobilizacdo da sociedade civil regida por uma
identidade comum que possibilitaria, nos termos de Honneth (2003), as
dimensdes do reconhecimento na experiéncia do amor e da solidariedade,
possuindo como estagio de mediagao entre os dois, o direito que propiciaria a
consolidagdo de instituicbes de Estado fortes o suficiente para entregar ao
sujeito a sensacdo de autorrespeito presente na experiéncia do
reconhecimento juridico. Todavia, mais uma vez citando Holanda (2011), tem-
se a narrativa dos obices para se construir no Brasil uma dindmica social dessa
ordem. A sociedade patria, no sentido de comunidade politica, foi forjada sob o
signo do personalismo, liderangas fortes, coronéis, que, desde sempre, fizeram
do Estado uma extensdo da casa grande, transformando-o numa maquina
seletiva, com benesses enderegcadas somente ao grupo daqueles que gozavam

da simpatia do senhor.

Essas reflexdes sobre o processo civilizatéorio apresentam como
conclusao imediata uma impossibilidade pratica. A historia abunda em indicios
para se concluir que nao € viavel esperar pela solugdo da questdo social no
Brasil apenas pela via da politica institucionalizada. Nao obstante, ao longo
dessa mesma histéria, focos de resisténcia surgem, como os movimentos
sociais, tdo bem analisados por Gohn (2006), que sublinha os mesmos, como
acdes em que o individuo se une a uma coletividade, abandonando o lugar
comum da vida civil e da ideia mediatizada de democracia para um fazer-se
representar de forma mais efetiva e direta, criando, sobremodo, uma dimensao
politica de forgca social na sociedade civil. Proveitoso considerar que um
movimento social ndo pode surgir na espontaneidade, como fora surto ou coisa
incriada. Ele é orientado por problemas e litigios que abrem uma zona de
conflito entre o que € esperado ou, na maioria das vezes, formalmente
garantido pelos diplomas legais e aquilo que efetivamente é ofertado no

cotidiano citadino.

Tudo o que se disse até aqui, caminhou no sentido de se preparar uma
resposta satisfatéria a pergunta fixada acima, sobre como produzir justica

social a partir da promoc¢ao de oportunidades. O presente estudo defende que
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a rasa meritocracia do mundo liberal que, em sua estrutura conceitual,
considera apenas os pontos de chegada de cada um, ndo é suficiente para
responder ao problema da justiga, sobretudo a social. Nesse sentido, entende-
se que num pais construido sob a égide de disparidades tdo agudas entre seus
cidaddos, ou como quis Ribeiro (2010), por um ethos autoritario,
marcadamente racista e classista. Nesse dilema, o Estado uma vez
comprometido em solver a questdo social tem, como uma de suas principais
alternativas, que revisar as oportunidades de partida por meio de uma visao

equitativa de justica.

A esse proposito, Rawls (1981) desenvolve o conceito de justica como
equidade. A base dessa teoria esta alicercada na defesa das liberdades
publicas e dos direitos fundamentais do individuo, garantias sem as quais nao
se forma a ampla cidadania e, por conseguinte ndo se legitima o sistema
democratico, uma vez que essas duas condicionantes sao a base do proprio
Estado de Direito. Pensar a justica como equidade, €, portanto, pensa-la para
além do mero formalismo juridico, entendendo-a antes como um meandro de

problematicas morais do qual o bem estar social € intimamente dependente.

Entende-se ser essa uma grande janela de oportunidade para o dialogo
entre os temas de reconhecimento e identidade tal qual postulados por
Honneth (2003) e Taylor (2011) com o mundo concreto. O Estado de direito é
um lugar de formalismo juridico, que se preocupa antes com uma decisdo
técnica que com um cotejamento detido das nuances de um caso concreto.
Nesse sentido, a formacao do self pela identidade que conhece e fala de si
mesma, amparando a luta por reconhecimento, como forma de solver o conflito
social, constitui um caminho possivel para a constru¢do de uma justica humana

universal.

Com efeito, considerando as urgéncias do reconhecimento no plano
individual, como caminho para a justi¢ca social, urge delimitar um conceito de
partida a respeito do préprio homem, o individuo que € matéria prima no
processo de transformacado do mundo da vida. Como referencial minimo para
tanto, faz-se satisfatoria a contribuicdo de Geertz (2008), em que todas as

expressdes que fazem do homem propriamente um ente humano sao oriundas
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da cultura. Pelos processos culturais, o animal homem se individualiza, pela
individualidade constréi seu subjetivismo, e no status de sujeito — animal

simbdlico e, portanto, cultural — formula a sua identidade.

A necessidade do exercicio regular desse conjunto de operagdes fisicas,
ligadas a reservatorios mentais de valor ao qual se denomina cultura, como
condicao intransponivel da constituicdo do humano, certamente aponta para a
necessidade da vida do espirito’®. E a capacidade do homem de atribuir valor
transcendente aos objetos, que da sentido a sua agdo. Sem embargo, a vida
do corpo espiritual depende diretamente da manutengao do corpo biologico. A
continua garantia dos provimentos necessarios a manutencao da vida material
sao condicdo basica para que o homem exer¢ca sua humanidade, ocupando

espacos na vida civil, no mundo do trabalho ou na vivéncia religiosa.

Esse movimento, que €, no fim, o da espiral ascendente, onde a busca
de satisfacdo das necessidades morais e materiais se unem para o
desenvolvimento pleno das capacidades subjetivas que na vida em sociedade,
elevam o individuo ao status de cidadao, percebe-se, nos ultimos anos, grande
interesse do Estado. O processo de promog¢ao social das camadas mais
subalternizadas da sociedade brasileira entra em franca expanséo a partir do
inicio dos anos 2000. Para uma ilustracdo em termos quantitativos dos
recursos dispensados na politica social, tem-se como dado que, em meados
dos anos 1980, em torno de 13% do PIB era gasto com ag¢des que visavam
esse tema; num espaco de vinte anos, a primeira década de 2000 percebeu um
aumento substancial desses investimentos, chegando a somar algo na
importancia 25% do produto interno bruto aplicado na area social, dividido entre

as trés esferas governamentais (federal, estadual e municipal).

A entrada na agenda governamental do combate as desigualdades
sociais, como tema de central importancia, &, portanto, um movimento de
transformacao onde os ja comentados direitos fundamentais inscritos na
constituicao federal deixam de ser apenas discurso formal positivado e passam

a se constituir enquanto realidade material. Com instrumentos que visam

s Organizacédo de imagens de mundo e concepgdes da realidade baseadas num reservatério
aprioristico de valores e representagcées simbdlicas, que constituem as razbes de ser e
orientam a agéo do sujeito.
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redefinir o lugar de atores sociais historicamente marginalizados, promovendo
inclusdo, o que por fim se traduz no aperfeicoamento do exercicio democratico.
Em atencédo as linhas de Castro et al. (2011), conhece-se que, entre a metade
da década de 1990 e o final da primeira década dos anos 2000, o gasto federal

nos assuntos de politica social em termos de alocagao per capita dobraram.

Esse lapso temporal, como comenta Castro (2011), tem percebido
também o engajamento de estados e municipios nas a¢des de provimento de
bem estar, areas, como saude, educacgao, habitacdo, trabalho, previdéncia e
desenvolvimento social, receberam constante intensificagdo dos programas e
acdes que as atendem. Essas medidas tém repercutido, por exemplo, em
sensivel queda da mortalidade infantil e dos indices de extrema pobreza,
trazendo uma elevagdo geral no nivel de renda, ensino, emprego e acesso a
bens de consumo. Destaca-se ainda o trabalho de Martignoni (2012), que frisa
0 quao importantes foram os resultados colhidos pelo Programa Bolsa Familia
(PBF), na primeira década dos anos 2000, demonstrando o acerto das

iniciativas ora em comento.

O PBF carrega em sua estratégia a promog¢ao de agdes em espagos
francamente pauperizados, dando especial atengado as familias em situacéo de
maior risco social, tornando parte indissociavel do processo de transferéncia de
renda o cumprimento de deveres — condicionalidades — por parte do
beneficiario que estdo ligadas a educagédo, saude e assisténcia social.
Derivando-se disso, houve um alargamento da oferta de servigos publicos
correspondentes a essas areas em locais historicamente desassistidos de tais
prestacbes do Estado, o que inevitavelmente tem levado a mudancgas
importantes no cotidiano de sujeitos desde sempre alijados do pertencimento
cidaddo a republica. Note-se, mais uma vez, que essas condicionalidades
ocorrem na verdade como forma de garantia minima de elevagao da pessoa ao
status de cidada, uma vez que propiciam-na ser assistida por um amplo
espectro de servigos publicos, visando patrocinar, com isso, todos os efeitos
positivos do reconhecimento contidos e ja comentados da obra de Honneth
(2003) e Taylor (2011).
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Ademais, importante para a pesquisa foi considerar como o Programa
Bolsa Familia, conjuntamente com as agdes por ele viabilizadas, pode fomentar
o desenvolvimento das capacidades de seus beneficiarios, entendendo que a
pobreza material € apenas um dos pontos que obsta a realizagdo plena do
sujeito. Ou seja, articula-se ndo s6 com o0s servigos proprios da assisténcia,
mas também com toda ampla gama de programas sociais, ambicionando a
emancipagcdo humana por meio do desenvolvimento pleno dos sujeitos em
relacdo as suas capacidades individuais (CAMPELLO; NERI, 2013, SEN,
2000).

Nesse sentido, visando se a referida emancipagao humana tinha alguma
afinidade com a ética neopentecostal, procurou-se examinar o seu processo de

construcao, desde pentecostes até o neopentecostalismo

2.3. De Pentecostes ao Neopentecostalismo: Reflexdes Para a Construgcao

de uma Doutrina Religiosa

O neopentecostalismo € o evento de maior ressonancia cultural no
campo religioso brasileiro das ultimas décadas. Com a arrojada estratégia de
marketing e os espagos cada vez mais ocupados pelas igrejas e seus
simpatizantes, seja na arena politica ou na midia de massa, esse grupo tem
levado a sociedade a perceber a comunidade evangélica através de um novo
paradigma. Nesse sentido, o estudo de tal fendmeno é de interesse para além
da comunidade especializada, configurando-se como caminho necessario para
apreensdao do quadro de referéncias que informa a propria imagem do
arcabouco cultural brasileiro. De sorte, compreender o neopentecostalismo
enquanto um fendbmeno nacional histérico implica em um recuo necessario as
primeiras décadas do século passado, onde se inicia o periodo conhecido
como pentecostalismo classico (BLEDSOE, 2012). A esse propésito, é grato,
de anteméao, elucidar que o presente trabalho segue, para fins de organizagéo
temporal, bem como de didatismo, a definicdo de Freston (1994), que subdivide

0 cenario pentecostal brasileiro em trés fases ou ondas distintos; ou seja,
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adota-se esse modelo, uma vez que tal arranjo grassa nos trabalhos acerca
desse tema como maxima candnica (BITUN, 2007, BLEDSOE, 2012, COSTA,
2010, FRANCISCO, 2007, FRESTON, 1994, JESUS; PIRES, 2014, MARIANO,
2012, PIRES, 2011, RABUSKE, 2012, ROSAS, 2009, SANTOS, 2016).

Para entender a primeira onda, que € a chegada do movimento
pentecostal em terras brasileiras, € mister considerar tal qual aponta Campos
(2005), as origens estadunidenses desse movimento religioso. Entende-se que,
a despeito de todo o sincretismo e bricolagem que possa surgir na transmissao
e consolidacao de uma determinada forma religiosa para uma cultura diversa
daquela em que essa forma apareceu, ela sempre mantera, ao menos como
nota de fundo, parte do arcabougo ideolégico que |Ihe fora dado no seu
momento e lugar original de composi¢ao, considerando de tal sorte, em algum
grau, a presencga constante de certas continuidades em todos os processos de
recomposicdo da mensagem original. Assim compreendido, o texto a seguir
construiu abordagem histérica acerca do fenbmeno pentecostal, com especial

atencdo em sua trajetoria e sentido para o Brasil.

2.3.1. Pré-historia do Pentecostalismo

A esse proposito, € que se torna oportuna a organizagao de Freston
(1994) em trés ondas, a fim de melhor compreender o sentido de evolugao do
pentecostalismo, demarcando as fronteiras em que surgem modos de ser
especificos, privilegiando um ou outro carisma, por exemplo, todavia a partir de
uma posicdo que permite observar o que de essencial permanece em cada
uma dessas fases. Freston reflete a altura da publicagcdo de seu estudo —
primeira metade dos anos 1990 — que a escrita da historia do pentecostalismo
se mostrava deveras precaria, presa a um discurso monolitico que
negligenciava as mudancas e adaptacdes tao idiossincraticas e pontuais pelas
quais o fenbmeno passou (FRANCISCO, 2007, FRESTON, 1994). Cabe
também apontar que em estudos notaveis, tais como, os de Costa (2010),

chega-se a citar certos trabalhos que dividem o movimento pentecostal em
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apenas duas ondas. Ha também, tal qual anotado por Matos (2006), grupos de
estudiosos que vao entender o neopentecostalismo como um “pentecostalismo
autbnomo”, por tanto, como algo eminentemente novo e sem filiagdo
necessaria a uma tradigdo histérica, o que quebra a ideia de conjunto em
evolucdo. Com efeito, essas citagdes sao feitas a titulo de ilustragdo do
horizonte de disputa em torno da questdo, haja visto a adogdo majoritaria dos

pesquisadores que consideram o texto de Freston (1994), como obra seminal.

Uma vez compreendida a organizagdo adotada para se apresentar a
histéria do pentecostalismo brasileiro, propde-se, como apresenta Campos
(2005), um exame acerca do conjunto de acontecimentos que compreenderiam
a sua preé-histdria, cujo zénite sdo os ensinamentos e ministério de William J.
Seymour em Los Angeles, a partir do ano de 1906. Todavia, as preocupagdes
de liderangas cristds com a derrocada espiritual da comunidade e a ideia de
confirmacédo na fé pelos dons do espirito remontam mesmo aos primeiros
tempos da igreja. Com efeito, aqui se faz uma breve mengéo a alguns nomes
que se destacaram, sobretudo pela defesa da glossolalia16, como evidéncia do

batismo no espirito santo.

No século Il, Montano (126-180 d.C.), lider religioso da Frigia, na Asia
Menor, é frequentemente considerado pai de um movimento que ansiava a
volta aos dias da igreja do primeiro século, onde todas as agdes seriam
comandadas pelo espirito santo através de experiéncias extaticas. Esse elogio
e busca da tomada do crente pelo sagrado manifestado sobretudo pelo dom de
linguas, € também noticiado por Tertuliano (160-220 d.C.), Origenes (185-254
d.C.), Pacémio (292-348 d.C.), Crisostomo (345-407 d.C.) e Agostinho (354-
430 d.C.), apenas pra citar alguns dos nomes de maior vulto. Ja no século XII,
tem-se os Cataros, com homens que se diziam purificados pela visita do

espirito santo; no século XVI, os Anabatistas, muito lembrados pelos

'® O termo glossolalia deriva do grego yAwooa = gléssa (lingua) e AaAw = lalé (falar). Na
tradicdo crista a glossolalia tem seu marco inicial nos primeiros dias de formagéao da igreja, no
famoso advento da festa de pentecostes, quando segundo o Livro de Atos dos Apostolos,
linguas de fogo desceram do céu pousando sobre a cabega dos presentes, e nesse momento,
envoltos pelo espirito santo os presentes comegaram a falar em linguas estrangeiras. O evento
de pentecostes € o que da nome a tradicao pentecostal moderna, que originalmente busca o
encontro intimo com o espirito santo precipuamente através do dom da glossolalia. A ideia é
que o fiel tocado pelo espirito tem entdo a experiéncia radical de contato com o sagrado, tal
qual aconteceu com o primeiro discipulado em Jerusalém (BIBLIA, 1990, RIVERA, 2001).


https://pt.wikipedia.org/wiki/William_J._Seymour
https://pt.wikipedia.org/wiki/William_J._Seymour
https://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua_grega
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estudiosos do pentecostalismo; no inicio do século XVIII, os Camisardos; a
partir do século XVII aos dias atuais, os Quakers/Quacres; entre os séculos
XVIII até os dias atuais e com especial popularidade no século XIX, os Shakers
(BITUN, 2007, SOUZA, 2013).

O que todos esses movimentos tinham e tem em comum desde o século
Il até o tempo presente, e que dialogam de certa forma com o pentecostalismo
moderno, é o que Campos (2005) aponta como uma inclinagdo ao carater
irracional da mistica religiosa. Falando-se em ocidente, Souza (2013) ressalta
que, a partir do quinto século de nossa era, a Igreja Catdlica Romana se
institucionaliza fortemente, recebendo mais tarde a influéncia da filosofia
escolastica. Essa tendéncia de hierarquizacéo, controle institucional e estudo
sistematizado afeta a reforma luterana do século XVI e por afinidade, em maior
ou menor grau, todo o protestantismo histérico’’, relegando aos movimentos

carismaticos, tais como, os acima citados, certo status marginal.

Tal consideracgao se faz oportuna em adiantamento ao que se percebera
mais a frente, em relagao ao fato de que os movimentos de avivamento, como
o0 pentecostal, em geral se constituem e proliferam especialmente em
condigbes tanto objetivas quanto subjetivas de exclusdo social. A esse
propoésito, a sociologia de Max Weber oferece uma importante chave de
compreensao a respeito da rejeicdo da experiéncia extatica no discurso
hegemonico da religido cristd na sociedade ocidental moderna. Em primeiro
lugar, Quintaneiro et. al. (2003) sublinham que para Weber os arranjos
religiosos com influéncia cultural romana, que constituem a base das técnicas
de salvacao do ocidente, ndo incorporaram a sua religiosidade oficial quaisquer
praticas irracionais. Nesse mesmo sentido, Gomes e Magalhdes (2008)
entendem que, no estudo da ética protestante, ao analisar o calvinismo tomado
como espécie de tipo ideal das ideias da reforma, Weber sublinha como trago
definidor a grande inclinacdo que os adeptos dessa confissdo de fé possuem

em relagao ao racionalismo econémico.

' Pontua-se desde ja como esclarecimento prévio que entende-se por igrejas protestantes
histéricas, aquelas que possuem ligacdo direta com a Reforma Protestante. Sao
necessariamente, nesse sentido, as que tem origem européia. Assim, as igrejas pentecostais,
por terem sua génese nos Estados Unidos, n&o participam dessa categoria. (MENDONCA,;
VELASQUES FILHO, 2002).
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Em segundo, o processo geral de racionalizagdo da vida, que traz
consigo o desencantamento do mundo, tira o homem de uma cosmogonia
constituida a partir da presenga do sagrado, como magia e excepcionalidade
cotidiana, e Ihe entrega uma visao da realidade fatica baseada na técnica, na
ciéncia e, portanto, na causalidade racional. Esse processo tem raizes
temporais profundas que paulatinamente se entrelagam e se fortalecem, desde
0 judaismo antigo até direito romano, passando pelo medievo e o
desenvolvimento do mercantilismo; mas, € com o advento da modernidade que
tudo se intensifica e a vivéncia religiosa aparece como importante sintoma de
tal enredo (LOWY, 2014, QUINTANEIRO et. al., 2003, WEBER, 2015, WEBER,
1999).

A ética ascética do protestantismo puritano se afigura como base
essencial da cultura ocidental moderna, posto que ela se afina com o espirito
do capitalismo — modo de ser racionalizado que domina tecnicamente a
natureza, visando a performance na producgao de riquezas — e o transforma em
modo rotineiro de estar no mundo, inclusive utilizando suas praticas metddicas,
como o rigor no trabalho, enquanto formula de ascese. A natureza se
desencanta, deixando de ser a morada dos Deuses para se transformar em
armazém, fonte de matéria prima para o progresso econdémico (LOWY, 2014,
OLIVEIRA, 2008, QUINTANEIRO et. al., 2003, WEBER, 2015) Nos trabalhos
de Sell (2012) se entende esse desenrolar histérico como espécie de processo
dialético, onde as bases da modernidade ocidental — pensamento judaico e
catélico-romano — se entrelacam formando um novo ethos social, com a

religido possuindo carater essencial de aceitagdo do mundo.

Uma vez portanto, delineada a ideia de que o protestantismo histdrico,
sobretudo em suas igrejas de matiz calvinista, constitui o grupo de igrejas-
modelo da relagdo simbidtica entre nova ética religiosa e o espirito capitalista
emergente, cabe agora, ainda a propdsito de compreender a historia
pentecostal no Brasil, considerar a onda de movimentos avivalistas dos
Estados Unidos, que forneceram os recursos de ideologia e pessoal para a
disseminagao pentecostal em territério brasileiro. Campos (2005) propde
contrastar os movimentos de efervescéncia do campo religioso norte-

americano dos séculos XIX e inicio do século XX, com o contexto sociocultural
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daquele pais na mesma época. O pais construido por ideias, como as de
Benjamin Franklin'®, sublinhadas por Weber (2015), exortava o homem a
buscar a exceléncia de si mesmo tomando o trabalho como vocagao; no
entanto, essa mesma sociedade que possuia tao grande aprego pela iniciativa
pessoal e pelo dominio da natureza como libertagdo humana, se via lastreada

por claras divisdes econdmicas e raciais, a altura do século XIX.

Os traumas da Guerra Civil, a libertacdo dos escravos negros (1863 —
1865), a acentuada crise agricola no sul, o intenso processo de industrializagéo
no norte, ocasionando um notavel movimento de éxodo rural e, por fim, os
milhdées de imigrantes brancos europeus chegados ao novo mundo com
expectativa de reconstrugdo de vida, formavam um intrincado amalgama de
tensdes que proporcionou o aparecimento de grandes bolsdes de exclusdo na
sociedade norte-americana. Ao longo do século XIX, a religido oficial
americana era conduzida por pessoas brancas que, em geral, reproduziam nas
suas comunidades as mazelas de uma sociedade etnocéntrica, classista e
racista. Esse quadro permitiu o surgimento das igrejas dos deserdados,
denominacgdes formadas essencialmente por proscritos da ordem social, que
surgiam como alternativa as demandas espirituais ndo compativeis com as
praticas do protestantismo histérico (ALCANTARA, 2014, CAMPOS, 2005,
SILVA, 2014).

Com efeito, num cenario de caos social, incerteza econbmica e
segregacao constante, as pessoas, sobretudo dos extratos mais baixos da
populagdo, ansiavam por ilhas de certeza, um norte seguro, que nessa
conjuntura era necessariamente incompativel com o clero tradicional,
intelectualizado, portador de uma teologia sistematica. A religido nesse
momento deveria estar colada a experiéncia da vida fatica oferecendo
ressignificagao existencial ao crente, trabalhando muito mais o aspecto ludico
do que o aspecto reflexivo da experiéncia. A resposta dos deserdados a essa
necessidade foi a busca da experiéncia extatica, cuja principal manifestacao e

base do futuro imaginario pentecostal, segundo o0s ensinos seminais de

8 As sentencas de Benjamin Franklin transcritas por Max Weber em A Etica Protestante e o
Espirito Capitalista, sdo apresentadas como sintese dos pressupostos desse espirito,
entendido no presente estudo, como forma ideal de estar no mundo (WEBER, 2015).
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Charles Fox Parham (1873-1929), era o batismo no espirito santo, cuja mais
evidéncia celebrada foi a glossolalia (CAMPOS, 2005, FREIRE, 2007,
MARIANO, 2012, MATOS, 2006).

Embora o pentecostalismo tenha clara inspiracdo no avivamento
metodista do século XVIII, que tem sua principal expressao nos ensinamentos
de John Wesley (1703 — 1791), propbe-se pensar o processo que deu origem
ao universo pentecostal a partir do movimento holiness — que por afinidade é
também wesleyano - popularizado nos Estados Unidos, na segunda metade do
século XIX. Em linhas gerais, esse movimento defendeu, sobre forte influéncia
cultural do romantismo, que a experiéncia com Deus pode ser alcangada por
qualquer um de maneira rapida e direta através do batismo no espirito santo.
Dele surgiram os famosos camp meeting, encontros de oragao e louvor que
buscavam o reavivamento, tendo como um dos principais objetivos a
experiéncia extatica, compreendida como batismo no espirito santo, purificacéo
do homem pela visitagdo do sagrado (BITUN, 2007, CAMPOS, 2005,
FRESTON, 1994, REILY, 2003).

A énfase no éxtase como sinal de comunhao com o espirito nos convida
a um adendo; considera-se, entdo, como exercicio de relevancia, uma visita ao
fendbmeno denominado como metanoia, que é um conceito utilizado para
nominar o processo de transformacado pelo qual o sujeito passa a partir da
experiéncia com Deus. Na ortodoxia, o homem é entendido como um animal
visitado. Essa concepcdo da experiéncia humana implica em dizer que,
diversamente dos outros animais de natureza, o homem, animal de cultura,
recebe em si a presenga divina e essa visitacdo, transformando-o
existencialmente a cada encontro. Essa transformacdo é essencialmente
ontoldgica, mudando todo o esquema de sentido da realidade percebido pelo
sujeito.

A experiéncia do caminho de Damasco descrita em Atos dos Apoéstolos
€ a primeira narrativa textual de cunho mistico da tradigdo crista. Falando de
um Paulo que fulminado pela luz divina sofre uma metamorfose existencial,
sendo acometido de cegueira fisica, fica imerso por trés dias na escuridao que
€ ele mesmo e quando volta a enxergar, passa a ver o mundo de forma

verdadeira, ou, de acordo com o plano divino. Abandona todos os bens e parte
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em missao apostdlica. Essa resignificacao total do status do sujeito no mundo é
um grande exemplo de metanoia, no qual o homem, invadido pela
transcendéncia, se transforma radicalmente. O advento de pentecostes
também no livro de Atos segue a mesma dinamica, num momento de incerteza
para a igreja primitiva, Pedro, pescador humilde, provavelmente analfabeto,
empoderado pela experiéncia da metanoia se transfigura, € num serméo
inspirado converte cerca de trés mil pessoas a causa do cristianismo (BIBLIA,
1990, KOESTER, 2005, PONDE, 2013, PONDE, 2015b).

Essa leitura do segundo capitulo do livro de Atos se faz importante no
contexto de estudo do pentecostalismo para se pensar como o0 evento de
pentecostes conectado a ideia geral de homem visitado pelo sagrado, inspira e
concita as pessoas a transformacao, além do que, se pensarmos na igreja
primitiva, como grupo de marginalizados, que tomou corpo quase
exclusivamente entre as camadas populares da sociedade judaica de entéo,
pode-se tragar um paralelo com os protagonistas do movimento pentecostal
nascente, no final do século XIX e, principalmente, inicio do século XX, nos
Estados Unidos.

Cabe ainda ressaltar, sobretudo a partir dos trabalhos de Rivera (2001),
a importancia do livro de Atos dos Apoéstolos, como texto seminal do
pentecostalismo. O citado autor comenta que, enquanto o cristianismo
tradicional incluindo as igrejas protestantes histéricas tem como fato fundador
as doutrinas em torno de Jesus Cristo, o pentecostalismo apresenta uma
ruptura radical ao eleger o evento de Pentecostes, como ponto fundamental em
detrimento dos discursos doutrinarios baseados nos ensinamentos de Jesus,
que sao relegados ao segundo plano. Nesse sentido, reforca Rivera (2001), é
que os pentecostalismos modernos sdo uma radicalizagdo do distanciamento
das religides cristds. Todavia, voltando-se ao objeto principal desta segéo, o
presente estudo, tal como defende Matos (2006), entende a dificuldade em se
demarcar um momento ou movimento definitivo de génese do pentecostalismo
americano.

Sem embargo, adota-se a ideia de um entrecruzamento de afinidades,
onde se tem de um lado, o processo historico — sociolégico — que favoreceu a
exclusdo de determinados segmentos sociais, sobretudo a partir do pos-guerra

civil e da abolicao da escravatura e, de outro, uma evolugao natural de certos
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desdobramentos doutrinarios que remontam a figura de John Wesley, como
principal referéncia do movimento holiness, e que apresentavam uma
perspectiva da salvagao e de contato com o sagrado que tocava especialmente
aos deserdados (ALCANTARA, 2014, CAMPOS, 2005, REILY, 2003).

Com efeito, defende-se aqui, que Charles F. Parham e William J.
Seymour sao as duas figuras pastorais, que nao so6 sintetizam a profusao dos
conflitos sociais de entdo, mas também, resumem em seus respectivos
ministérios o ponto culminante de afastamento do pentecostalismo da tradigao
cristd classica, de sorte, ambos sdo referenciados como fundadores do
movimento pentecostal (ALCANTARA, 2014, BITUN, 2007, CAMPOS, 2005,
MATOS, 2006, SILVA, 2014, SOUZA, 2013).

A figura de Parham ¢é deveras cercada de controvérsias e
frequentemente ndo de maneira injustificada, tal qual coloca Campos (2005), a
historiografia do pentecostalismo tende a minimizar sua importancia ou,
mesmo, ocultar seu papel como astro de primeira grandeza desse enredo.
Racista e simpatizante da Ku Klux Klan, suspeito de homossexualidade,
Parham defendia ideias estranhas, como a de que os anglo-saxdes eram
descendentes diretos das tribos perdidas de Israel, dando grande licenga a
possibilidade de interpretagcdes xenofobas sobre as ragas que compunham o
tecido social estadunidense. Todavia, sua inestimavel contribuicdo comecga no
ano de 1900, com a fundagao do Bethel Bible College em Topeka, no estado
do Kansas. E ai que Parham comega a ministrar aulas onde defende
reiteradamente a busca do batismo com o Espirito Santo junto a seu sinal
definitivo de confirmacdo, que é a glossolalia (ALCANTARA, 2014, BITUN,
2007, CAMPOS, 2005, MARIANO, 2012, MATOS, 2006, SOUZA, 2013).

Foi em Bethel numa reunido de oragao na passagem da noite de ano
novo, de 1900 para 1901, que a aluna de Parham, Agnes N. Ozman Laberge
(1870-1937), se torna a primeira pessoa de um culto pentecostal a manifestar a
glossolalia. De acordo com Mariano (2012), varias fontes consideram esse fato
como o marco inicial do movimento moderno de pentecostes. A partir dessa
confirmacéo, as teses de Parham comecam a se tornar cada vez mais

populares, com o falar linguas se manifestando em muitos integrantes de seu
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circulo e inclusive nele mesmo. No ano de 1905, contudo, € que ocorre o fato
mais importante para o nascimento do futuro pentecostalismo brasileiro,
quando Parham se muda para Houston capital do estado do Texas, e la inicia
uma nova escola biblica a fim de divulgar suas ideias (CAMPOS, 2005,
MARIANO, 2012, MATOS, 2006, SOUZA, 2013).

Entre os alunos de Parham, na escola de Houston em 1905, estava um
homem de nome William J. Seymour (1870-1922). Negro, filho de escravos,
cego de um olho, ex-gargom, de nivel cultural reconhecidamente baixo. Em
razao do racismo de Parham, brother Seymour era obrigado a assistir as aulas
de seu mentor do lado de fora da sala, o que ndo o impediu de ser o
responsavel por transformar o pentecostalismo de fenémeno local em

acontecimento mundial.

Mesmo portando todo um vocabulario de discriminagbes contra a sua
pessoa, Seymour € reconhecido pelo seu fervor e profundidade espiritual e, em
1906, tentando se estabelecer em Los Angeles, é convidado por uma
evangelista de nome Nelly Terry a pregar em sua igreja negra de tipo holiness.
O sermao de Seymour baseado no capitulo 2, do livro de Atos dos Apodstolos,
nao agradou a irma Nelly que o repele de sua igreja, sobretudo, por nao
concordar com as insisténcia na glossolalia, como indicativo principal da
visitagdo do Espirito Santo (ALCANTARA, 2014, BITUN, 2007, CAMPOS,
2005, FRESTON, 1994, MATOS, 2006, REILY, 2003).

Seymour se afastou dessa congregac¢do, no entanto, suas palavras
ressoaram em boa parte do grupo que o acompanhou e, na falta de um
ambiente mais adequado, comegaram a se reunir na casa onde estava
hospedado. Essa casa ficou pequena em pouco tempo, quando mudaram para
uma maior na rua Bonnie Brae, onde o avivamento comecou oficialmente em 9
de abril de 1906. No dia 12 de abril, Seymour teve sua primeira experiéncia de
glossolalia e, nessa mesma reunido, o peso da multiddo que se apinhava na
varanda frontal da residéncia foi tamanho que ela terminou por desabar. A
partir dai, o culto é transferido para o famoso endereg¢o da rua Azusa, que se
transformaria na Jerusalém norte-americana, como centro mundial de
irradiagao das ideias pentecostais (CAMPOS, 2005, MATOS, 2006).
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Seymour produziu na rua Azusa um ministério diferente de tudo o que se
via até entdo. A direcdo da casa foi composta de 12 ancidos entre os quais
estavam negros, brancos e mulheres deliberando em pé de igualdade,
inclusive, com pastores brancos, recebendo de bom grado, ministragbes de
negros. Embora o publico se compusesse majoritariamente de membros das
classes subalternizadas da sociedade, como imigrantes pobres e negros, aos
poucos foram atraidas também pessoas de certa proeminéncia social, que
vinham de todas as partes do pais para experimentar esse novo pentecostes.
Isso fez com que, por algum tempo, os frequentadores da missao da rua Azusa
esquecessem as contradigdes do mundo exterior e depositassem no ministério
de Seymour — a essa altura, ja visto como figura profética, a esperanga de que
as tensdes da the color line fossem rompidas (ALCANTARA, 2014, CAMPOS,
2005, MARIANO, 2012, MATOS, 2006, SOUZA, 2013).

Tristemente, com o tempo, as tensdes raciais também se fizeram sentir
na rua Azusa e o0 ministério acabou sendo reformulado por um grupo
exclusivamente negro. Sem embargo, o grande legado de Seymour para o
futuro movimento brasileiro pode ser colocado em trés partes: a) Primeiro o
chamamento a missdo, a partir especialmente da experiéncia na rua Azusa,
muitos sairam em missdo evangeélica de divulgagcdo da mensagem pentecostal
com a mesma chegando a cerca de 26 nagdes em um periodo de dois anos; b)
Segundo, brother Seymour teve muita habilidade em reinterpretar suas
matrizes culturais africanas numa linguagem crista. A falta de uma teologia
sistematica, seu baixo nivel cultural e a urgéncia em afirmar a identidade negra
como igualmente digna do Senhor, propiciou desde sempre a construgcédo de
um culto sincrético. A valorizagdo do éxtase, dos sonhos e das visdes, os
aspectos xamanicos da cura divina, a oralidade liturgica e a grande importancia
da musica no culto, transformaram essa expressao religiosa numa celebragéo
do ritmo, do corpo, num ato de catarse; c) Terceiro, porque William H. Durham
(1873-1912), entdo pastor de uma Igreja Batista em Chicago, que mais tarde
seria 0 mentor dos patriarcas do pentecostalismo no Brasil, experimentou a
glossolalia numa reunido ministrada por Seymour, e é a partir dai, que passa a
divulgar essas ideias (BITUN, 2007, CAMPOS, 2005, MATOS, 2006,
MARIANO, 2012, REILY, 2003, SILVA, 2014).
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2.3.2. Pentecostalismo Brasileiro

Como ja exposto, o pentecostalismo moderno'® nasce num cenario de
contradi¢gdes sociais, em uma recém pactuada comunidade nacional, marcada
por uma série de traumas, dilemas e tensdes. Nesse sentido, ele evolui como
resposta as novas demandas que nao se satisfaziam nas igrejas historicas. Ou
seja, buscava-se uma forma religiosa mais espontadnea, com um discurso
colado a vida pratica e engajado na assimilagdo dos novos grupos sociais que
se formavam, como 0s negros livres e os imigrantes, com presenga cada vez
maior, em face ao processo de industrializagdo do pais. Embora seja inegavel
o continuismo, tendo como motor inicial as ideias de Jonh Wesley, no século
XVIIl, a existéncia fundamental de um pentecostalismo pré-pentecostal, que
orientou o desenvolvimento geral do pentecostalismo, os rumos do movimento
seguiram caminhos diversos (CAMPOS, 2005).

Com efeito, esse fendmeno local, tornado internacional, &€ exportado dos
E.U.A, conservando como sua matiz de fundo a preocupacao em sintonizar-se
com as urgéncias da comunidade local, o que lhe conferiu um carater aberto
para o dialogo sujeito as manifestacdo pontuais do tempo e do espaco das
novas fronteiras para onde rumou, adquirindo assim, fisionomias
idiossincraticas de acordo com cada experiéncia concreta. No Brasil, ndo foi
diferente, e os movimentos de assimilacdo das ideias pentecostais em solo
patrio se mostraram de tal forma variados, que a esse propdsito se criaram
certos conjuntos classificatorios tal qual o celebrado conceito de trés ondas de
Freston (1994), ora adotado. A maneira de Bledsoe (2012), concorda-se que,

embora cada onda seja construida sobre premissas basicas de sua

9 Utiliza-se a expressao pentecostalismo moderno em atengdo ao apanhado feito na segao
anterior desse texto, em que se observa, que o desejo de uma volta aos dias seminais da igreja
através da glossolalia, portanto, de um novo pentecostes, remonta pelo menos ja ao século Il
de nossa era com o montanismo. Nesse sentido, o pentecostalismo moderno é aquele que se
desenvolve nos Estados Unidos entre fins do século XIX e inicio do século XX, se
disseminando entao para outras nagdes, inclusive o Brasil.
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predecessora, a nova experiéncia remodela o corpus fidem, reinterpretando e

adicionando dogmas e praticas.

O problema da amorfia do campo religioso brasileiro, sincrético e sempre
aberto a formulagcdo de novas composi¢des deita raizes profundas na histoéria
da colbnia, se confundindo assim com a histéria de formacdo da propria
identidade nacional. A esse proposito, Mott (1997) comenta a situagao do
decorrer do século XVIIl, onde se percebeu uma intensa precariedade de
figuras que permitissem o exercicio regular da vida civil num sociedade crista
de moldes lusos. Sobretudo, padres e médicos eram muito escassos, 0 que
gerava dois problemas logisticos que buscaram sua resolugdo convergindo

para a pratica religiosa heterodoxa.

Ao invés de um padre que oficiasse com regularidade nas igrejas,
criando assim um ponto de estabilidade ideolégica na comunidade, o que se
viu desde esse periodo foi o afrouxamento da religido publica e um
fortalecimento da religiao privada, em que simpatias, castigos a santos,
contatos com divindades nao cristas, dentre outros, eram perfeitamente licitos.
No caso da falta de médicos, de acesso aos tratamentos, da eficacia dos
mesmos, ou ainda, na necessidade de uma maior garantia terapéutica, se viu
como pratica corrente a busca de socorro a feiticeiros, benzedores e toda a
sorte de cuidadores metafisicos. Fato notavel é citado pelo mesmo Mott (1997),
que sublinha a recorréncia de padres e frades acusados ao tribunal inquisitério,
por terem encaminhado seus fiéis aos calunduzeiroszo, reconhecendo nesses,

maior competéncia para lidar com certos males.

Com efeito, embora factivel, ndo se pode determinar a flexibilidade do
modus operandi religioso brasileiro, apenas por questdes objetivas de ordem
material. Fontes classicas de estudos sobre o Brasil ddo conta de uma vocagao
cultural imanente de nosso povo expressada como abertura ao novo. A
experimentagdo €, na vida social brasileira, um trago marcante dessa gente
inventada pelos tropicos. Entre as principais leituras desse panorama, se
destaca o estudo de Ribeiro (2010), ao dizer que o brasileiro € um povo novo,

% Calundu era o nome comum que se dava na colbnia as praticas religiosas afro-brasileiras.
Assim, calunduzeiro é qualquer oficiante ou sacerdote que esteja na posse de tais cultos.
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surgido do caldeamento entre trés bases étnicas que formam nosso referencial
primario. O europeu portugués, o silvicola nativo e o negro africano forneceram
os tragos elementares do conjunto de operagdes mentais e fisicas ao qual se

refere como cultura brasileira.

Embora sob o verniz de civilizagdo neoeuropeia, sobretudo com o
concurso da heranga africana e indigena, o brasileiro se mostra ao mundo
desde sempre como sujeito singular, onde o sagrado e o profano dialogam em
pé de igualdade, sendo de complementaridade. O Brasil € assim uma cultura
que valoriza o ritmo, a sensualidade do corpo, o hedonismo da resposta
imediata tao presentes, por exemplo, no catolicismo popular que conjuga de
maneira acolhedora as vozes do curandeirismo, da idolatria, da experiéncia
extatica e do misticismo oriundos tanto dos calundus, quanto das pajelangas,

fontes de esperanca e reconhecimento para um povo tao ferido na alma.

Nesse sentido, Da Matta (1986) ao comentar sobre os caminhos para
Deus comunmente presentes entre os brasileiros, cita que praticas facilmente
interpretadas, como heresia por catolicos e protestantes europeus, ou ainda
por calvinistas norte-americanos, sao para a gente brasileira, ndo uma forma
cinica ou ignorante de espiritualidade, mas antes, uma abertura a
transcendéncia; isto €, uma ampliagdo do contato e das possibilidades de
protecao do sagrado. Com efeito, um tal modo de religiao crista, que assim se
conceba de forma tao dindmica, adaptavel e catalisadora de manifestagdes que
noutros contextos mais dados a ortodoxia passariam por manifestacoes
heréticas, € desde sempre uma obra aberta, um lugar de constante assimilagao

e reinterpretacao de referéncias.

E de bom alvitre propor essa breve leitura a respeito do povo brasileiro
para observar uma certa pré-disposicao social para as propostas pentecostais
de Seymour, que sao também lastreadas pela experiéncia mistica da profecia e
do éxtase, da musica e da expressao corporal. Cabe também dizer que, para
aléem do plano ideoldgico, semelhante ao modo da situagao colonial, ainda
persiste, como sempre persistiu no Brasil, a existéncia de uma massa carente e
desvalida, seja pelo traumatico processo de aboligdo da escravatura, que

inventou ao negro novas formas de serviciamento; seja pela maneira como
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imigrantes europeus foram aliciados no trabalho semi-escravo das lavouras;
seja pelas as isoladas comunidades ribeirinhas do norte amazénico, onde ser
povo brasileiro € mera figura de linguagem; ou, seja ainda, para as imensas
zonas periféricas que conformam uma crescente nagao de outsiders, desde o
intenso éxodo rural percebido sobretudo a partir das primeiras décadas do

século XX.

E nessas periferias que o pentecostalismo brasileiro inicialmente se
estabelece e prospera, tornando-se um movimento religioso de fei¢cdes
eminentemente urbanas, em que sua militdncia se baseou na pregacao livre
em pragas e calgcadas. Pode-se dizer com acerto que a religidao desenvolvida
por negros, operarios e imigrantes pobres nos Estados Unidos, se consolidou
no Brasil atendendo um publico analogo (ALCANTARA, 2014, BITUN, 2007,
FRANCISCO, 2007, FRESTON, 1994, SILVA, 2014). Ainda a propésito da
feicdo urbana do pentecostalismo nacional, Passos (2005), em sua importante
obra, afirma que o crescimento das igrejas tanto quantitativa quanto
qualitativamente aconteceu em paralelo com o desenvolvimento urbano do

pais.

Deveras, a mensagem pentecostal, avessa ao racionalismo ritual do
protestantismo histérico e do catolicismo oficial, dialoga com o afeto e se faz
ouvir entre desesperangados, pauperizados e todos aqueles que, confrontados
com uma realidade hostil, sentem a urgéncia de uma ressignificacdo de seu
status no mundo. Nesse sentido, € grato considerar, em relacdo aos
personagens que fundam essa histéria no Brasil, antes de mais nada, a sua
condicdo de expatriados. Aqueles que mais tarde se tornariam os trés pais
fundadores do pentecostalismo brasileiro, os suecos Daniel Berg e Gunnar
Vingren, além do italiano Luigi Francescon?®', que sdo imigrantes europeus
fugitivos da pobreza que vao para os Estados Unidos em busca do sonho
americano. Instalados em Chicago e vivendo entre os extratos mais baixos da
populagado, eles tem contato com a mensagem pentecostal anunciada por

Durham, que, por sua vez, a recebeu de Seymour durante uma visita a missao

' Também é usual 0 seu nome ser grafado como Louis Francescon, sobretudo em razéo de
sua naturalizagdo estadunidense. Todavia, o presente estudo opta por Luigi tdo somente por
uma questéo de fidedignidade.
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da rua Azusa (ALCANTARA, 2014, BLEDSOE, 2012, CAMPQOS, 2005, COSTA,
2010, FRANCISCO, 2007, JUNIOR, 2007, MATOS, 2006, SOUZA, 2013).

Esses trés, sdo os homens que, além de primeiros anunciadores do
movimento em terras brasileiras, se tornaram os responsaveis pelas duas
principais igrejas da primeira onda, que, tal qual relata Matos (2006),
dominariam de maneira hegemoénica o campo pentecostal por cerca de
quarenta anos. Francescon tem um momento decisivo em sua vida quando, em
agosto de 1907, experimenta a glossolalia e em conjunto com essa experiéncia
recebe uma revelagdo: o chamado para pregar aos seus conterraneos. Apos
fundar igrejas com foco em imigrantes italianos na Pensilvania e Califérnia, no
ano de 1909, tem passagens pela Argentina, em Buenos Aires; depois, em
1910, em S&o Paulo; Santo Antonio da Platina, no Parana e, finalmente, na
segunda ida a Sao Paulo funda a Congregacao Crista do Brasil, pacificamente
aceita pelos historiadores do pentecostalismo como a primeira igreja
pentecostal do Brasil (BLEDSOE, 2012, MATOS, 2006, MENDONCA; FILHO,
2002, SOUZA, 2013).

Dos fundadores de todas as igrejas pentecostais, o caso de Francescon
tem feicbes peculiares. Ele € o unico que nunca manteve residéncia fixa no
Brasil, fazendo ao invés disso visitas intermitentes ao pais, onze no total, entre
1910 e 1948. Além disso, o cuidado direcionado a comunidade italo-brasileira
era flagrante em medidas, como a de se realizar a liturgia exclusivamente em
lingua italiana, pratica que fora corrente até o ano de 1935. Esse tipo de atitude
fez com que a Congregacao Crista tivesse grandes dificuldades de expansao,
crescendo durante muito tempo apenas através de redes familiares e em
lugares com grande presenca de imigracdo italiana, como no interior de S&o
Paulo. Apenas na década de 1930, a direcdo da igreja entende que para
garantir o futuro da obra era preciso também a evangelizacdo entre os
brasileiros (ALCANTARA, 2014, BLEDSOE, 2012, MARIANO, 2012, MATOS,
2006).

A falta de apelo popular da Congregacao Crista colaborou para abrir
espago aquela que se transformaria nas décadas seguintes na maior

denominagdo evangélica do Brasil. Fundada em 1911, pelos também
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discipulos de Durham, Daniel Berg e Gunnar Vingren, a Missdao da Fé
Apostolica, nome que fazia clara referéncia ao avivamento da rua Azusa e ao
patriarca Seymour, passou a se chamar Assembléia de Deus, a partir de 1917.
O relato adotado pela igreja em seu mito fundador &€ semelhante ao de
Francescon. Também Berg e Vingren num momento de oragéo teriam recebido
uma palavra profética, que os concitava a abracar o missionarismo. A
particularidade da revelagdo entregue por intermédio de Adolf Ulldin, outro
sueco radicado nos Estados Unidos e amigo dos dois, era a de que para a
futura atividade evangelista de Berg e Vingren existia um lugar determinado, o
estado do Para no Brasil (MARIANO, 2012, MATOS, 2006, SILVA, 2014,
SOUZA, 2013).

Evidentemente ¢é possivel compreender essa histéria de uma
perspectiva menos poética. Nos estudos de Siepierski (2002) verifica-se que, a
época da revelagao, Berg e Vingren residiam em South Bend, no estado de
Indiana. Nessa regido, a amazonia brasileira e, especialmente, o Para eram
famosos pela produg¢do de borracha, o que gerou interesse publico a ponto de
se produzirem varios artigos na midia a esse respeito. Fato também
importante, é o de que Adolf Ulldin, o homem que profetizou sobre o imperativo
da dupla sueca vir para o estado do Para, prestou servicos de pintura para
empresa de implementos agricolas, que tinha lagos comerciais com
empresariado da borracha paraense, tema corriqueiro nas conversas dentro da
fabrica. Com efeito, ndo se trata de deslegitimar o discurso da odisseia sueca
em terras brasileiras; todavia, € sestro das ciéncias sociais buscar um ponto de
conexao entre o mitico e o factual, ndo excluindo que um possa enriquecer o

outro.

Fato é que, em 05 de novembro de 1910, Berg e Vingren partem para o
Brasil de navio e, no dia 19 desse mesmo més, chegam ao Para. Ja nos
primeiros dias fazem contato com o pastor Erik Nilsson, chefe de um Igreja
Batista local e passam a residir no porao da mesma, onde comecam as
primeiras atividades evangelistas. Entretanto, em 1911, devido as suas ideias
pentecostais e sobretudo ao ocorrido em maio do mesmo ano, quando num
culto de oracdo na casa de Celina Albuquerque, foi milagrosamente operada a

sua cura de uma doenca nos labios, considerada incuravel pela medicina e,
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dias mais tarde, o ponto de tensao definitivo aconteceu, apds a irma Celina
relatar que foi agraciada pelo dom de linguas. Esses eventos, aliados a
crescente influéncia pastoral da dupla sueca, causou um cisma na Igreja do
Pastor Erik de onde foram expulsos e juntamente com um grupo de menos de
vinte fiéis formaram a célula religiosa que mais tarde seria conhecida como
Assembléia de Deus (MARIANO, 2012, SOUZA, 2013, MATOS, 2006).

E notavel desde o inicio da Assembléia de Deus a sua capacidade de
penetracdo ideoldgica e a sua habilidade de dialogo com os anseios cotidianos.
Alencar (2010) relata com espanto que, mesmo sem nenhuma estratégia de
expansao a nivel nacional, sem um corpo de tedlogos capazes de codificar
uma doutrina unitaria, sem escola de formacao de obreiros, sempre periférica e
marginal — e talvez por isso — a Assembléia em vinte anos ja se estabelecia em
todo o territério nacional, mormente alcangando as classes subalternizadas da
sociedade, como nenhuma outra denominacdo até aquele ponto foi capaz.
Considerando o status quaestionis da comunicacgao religiosa de entao, é mister
pontuar que, na primeira década do século XX, os luteranos celebravam em
alem&o, os anglicanos em inglés, os catdlicos em latim e a ja citada

Congregacéo Crista, em italiano.

E nessa conjuntura, ainda de acordo com Alencar (2010), que surge a
Assembléia de Deus, se valendo de uma mensagem simples e direta, que
falasse de forma imediata aos fiéis. Traduzindo esse fenbmeno em numeros,
segundo o mesmo estudioso, a Assembléia saltou de cerca de vinte membros
em 1911, para quatorze mil, em 1930, e cento e vinte mil, no ano de 1950, o
que representa um crescimento médio da ordem de quinze mil por cento ao
ano nas quatro primeiras décadas. Para além dos sucessos de publico maiores
ou menores de cada denominagao, o que importa salientar no pentecostalismo
classico sao suas tendéncias doutrinarias. As bases dessa primeira onda
foram: o batismo no Espirito Santo, tendo como seu sinal incontestavel o falar
em linguas, rigidez nos usos e costumes, com uma moral de inspiracao
puritana, além do forte discurso escatolégico, que lastreava toda a doutrina
baseada na oposi¢cdo entre mundo e céu; sendo que curas e exorcismos,
embora presentes, eram incidentais € ndo o foco da busca dos fiéis
(ALENCAR, 2010, BLEDSOE, 2012, SILVA, 2014).
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Essas duas igrejas, além de outras menores, surgidas de dissidéncias
ou derivacdes, compdem o quadro da primeira onda pentecostal. Todavia, ao
passo que o Brasil se urbanizava ao longo da primeira metade do século XX,
ocorriam mudangas capitais no perfil da sociedade. Uma tradigao religiosa
aberta e flexivel, como o pentecostalismo, certamente seria capaz de fazer a
leitura das urgéncias da nova conjuntura. Assim, a partir década de 1950,
surgem outras denominagdes que incorporam de tal modo novos valores
doutrinarios que s&o consideradas em conjunto a segunda onda pentecostal
brasileira. Trés denominagdes se destacam nessa fase: Igreja do Evangelho
Quadrangular, O Brasil Para Cristo e Igreja Pentecostal Deus é Amor. Pode-se
dizer que essa fase é geograficamente filha da metrépole e do intenso
processo de industrializacdo do pais, com as trés igrejas surgindo em Sao
Paulo e, a partir do sudeste, se desenvolvendo em outros lugares do pais
(BLEDSOE, 2012, FRESTON, 1993, JUNIOR, 2007, MATOS, 2006, SILVA,
2014).

Outra questao importante a respeito da segunda onda € que ela marca o
surgimento de denominagdes propriamente brasileiras; isto €, sem a presencga
de um evangelista estrangeiro para iniciar os trabalhos. Ha apenas uma
excegao, que, nao por acaso, € considerada a primeira grande expressao
desse novo modelo pentecostal, geradores de importantes perspectivas a
respeito de temas, como a melhor estratégia de evangelizagédo, a necessidade
de novas preocupacgdes doutrinarias e o inicio de uma revisdo quanto a rigidez
dos usos e costumes. Na percepcgao de Freston (1994), a Igreja do Evangelho
Quadrangular foi o motor de arranque da segunda onda, porquanto trouxe ao
Brasil uma visdo modernizada da religido, incorporando tecnologias de
comunicagao de massa que aqui evoluiriam até o tele evangelismo tdo caro
aos futuros neopentecostais; além disso, nota-se um importante distanciamento
dos arcaismos puritano da primeira onda. Nesse sentido, os comentarios a
seqguir dardo maior énfase a Igreja Quadrangular face a sua importancia, como
vanguarda de uma nova fase pentecostal, que colaborou na criacdo de
paradigmas que se tornaram pressupostos para praticamente todas as

denominagdes que surgiram a posteriori.
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Com efeito, o esforco de compreensédo da Igreja Quadrangular, no
Brasil, passa necessariamente pela compreenséo da figura de Aimee Semple
McPherson. Essa canadense radicada nos Estados Unidos fundou em 1927 a
Four-Square Church em Los Angeles, num momento em que essa cidade era
considerada o centro nacional de excentricidades. Ressalta-se que, embora a
maior parte da literatura especializada negligencie o fato de existir uma disputa
a respeito de quem foi realmente o fundador da Igreja Quadrangular, defende-
se a posicao majoritaria que atribui o feito a Aimee, que, a despeito de qualquer
controvérsia, implantou e exerceu uma visao muito particular de igreja,
notabilizando-se por isso. Retomando, € em meio a uma profusdo de
manifestagdes culturais e religiosas, vindas sobretudo da industria do cinema
em franca ascensao e do surgimento sem precedentes de grande numero de
grupos espiritualistas exoticos, que Aimee criou um pentecostalismo a sua
maneira, distante do tradicionalismo e do aburguesamento pelo qual passavam
os grupos mais antigos (DINIZ, 2013, FRESTON, 1993, PASSOS, 2014).

As visbes de Aimee sobre a igreja, que mais se fizeram sentir na
experiéncia brasileira, foram a adogcdo de meios de comunicagdo de massa
para propagar a sua mensagem, sendo a Four-Square Church a primeira igreja
pentecostal a adquirir uma estagao de radio para transmitir seu conteudo em
tempo integral, com uma mensagem tal qual nos primeiros dias do
pentecostalismo, dirigida precipuamente aos pobres. Além disso, ela reabilitou
0 habito das cruzadas avivalistas ao modo dos antigos camp meetings, com
uma pregacao itinerante feita principalmente em tendas montadas a esse
propésito. Esses cultos eram eventos hollywoodianos, com uma performance
que enfatizava todo o potencial de teatralidade possivel de se extrair na jungéo
entre musica, performance gestual e retérica de efeito, algando irma Aimee a
condicdo de celebridade carismatica e fendmeno de midia (DINIZ, 2013,
FRESTON, 1993, PASSOS, 2014).

Com efeito, essa denominagédo tdo afeita a publicidade de grande
alcance chega ao Brasil conduzida oportunamente pelas méos de dois ex-
atores de cinema. Primeiro, em 1946, veio Harold Williams que, até 1951,
frequentou algumas igrejas ja instaladas, quando, em novembro desse mesmo

ano, na cidade de S3o Jodo da Boa Vista, no interior de Sao Paulo, funda uma
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espécie de filial brasileira da Four-Square Church, que aqui passou a se
chamar Igreja do Evangelho Quadrangular. Todavia, €, no ano de 1953, que a
igreja ganha relevancia com a chegada do amigo e ex-parceiro de filmes de
Williams, o missionario Raymond Boatright. Os dois se unem e langam em S&o
Paulo o primeiro evento com pretensdes interdenominacionais do pais
chamado de Cruzada Nacional de Evangelizacdo (BITUN, 2007, BLEDSOE,
2012, FRESTON, 1994, MATOS, 2006).

A maneira do ministério de Aimee, a igreja quadrangular no Brasil cresce
sob a cobertura de tendas, em reunides performaticas centradas na exaltagéo
da cura divina e na dramatizagao do exorcismo. Também de maneira analoga a
experiéncia norte americana, as reunides contavam com grande noticiamento
em estagdes de radio, fazendo com o passar do tempo, que a tenda ficasse
pequena, com 0s eventos passando a ocorrer em pragas publicas, ginasios
esportivos e estadios de futebol. Uma peculiaridade ao longo do crescimento
da Igreja Quadrangular foi o prestigio que a denominagdo sempre deu a
lideranga pastoral feminina, sendo esse, outro ponto de destaque. Os atores
missionarios construiram um modo eficiente de contato, ndo sé com as
camadas pauperizadas da sociedade, mas também com a membresia de
outras igrejas, inclusive pastores, muitos deles sendo assimilados pelo
movimento (BITUN, 2007, BLEDSOE, 2012, DINIZ, 2013, MATOS, 2006).

Dando continuidade a historia da segunda onda pentecostal, Manoel de
Mello, retirante pernambucano estabelecido em S&o Paulo, apds passagens
tanto pela Assembléia de Deus quanto pela Igreja Quadrangular desponta, a
partir do ano de 1956, como idealizador e chefe da primeira igreja pentecostal
totalmente concebida e conduzida por brasileiros. Inicialmente batizada como
Jesus Betel, pouco tempo depois teve o nome alterado para Igreja Evangélica
Pentecostal o Brasil Para Cristo. Essa denominacdo contribuiu de muitas
formas para o desenvolvimento da ideias implantadas pelos quadrangulares e
o alargamento de possibilidades até entdo inéditas. Destacam-se como
principais, o uso continuo do radio e a experimentacdo com aparicdes na TV,
bem como o pioneirismo no dialogo com a arena politica, onde a membresia

era mobilizada a votar em certos candidatos mediante certos compromissos
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dos mesmos para com a Igreja (BLEDSOE, 2012, PASSOS, 2014, MATOS,
2006).

Manoel de Mello foi uma figura de impressbées fortes. Possuia uma
lideranga carismatica, conhecido desde a época de seu trabalho na Cruzada
Nacional de Evangelizagdo pela pregacado inspirada feita dentro de uma
linguagem simples, que mostrava o homem de pouca instrugdo e origem
humilde que era, criando com isso a identificacdo imediata com toda uma
massa de brasileiros que vivia em condigdo semelhante. Do mesmo modo,
sofreu acusagdes de charlatanismo, uma das quais foi responsavel por tira-lo
do trabalho de evangelizacdo itinerante; nao obstante, ao mesmo tempo era
reverenciado pelo seu ministério de cura. Essa lideranca tortuosa, aliada ao
diadlogo promovido entre igreja e mundo secular além de exaltagdo nacionalista,
etc., o levaram a ser ndo somente a primeira grande figura controversa do
evangelicalismo brasileiro, mas também o préprio centro de gravidade de sua
igreja que, apos sua morte, declinou progressivamente em importancia ao
longo dos anos (BLEDSOE, 2012, MATOS, 2006).

Por fim, tem-se a terceira grande expressdo da segunda onda
pentecostal, a Igreja Deus é Amor. Fundada por David Miranda, um homem
que compartilhava as caracteristicas comuns da lideranga pentecostal que
emergia nesse periodo, a saber: a condi¢ao de migrante vindo para o sudeste
em busca de oportunidades, com familia de origem modesta e baixa
escolaridade. David decidiu se estabelecer em Sao Paulo, la chegando foi
convertido ao pentecostalismo frequentando inicialmente a igreja O Brasil Para
Cristo e logo apds teve uma passagem pela Igreja quadrangular. Nesse
periodo, encontrou a vocacido e semelhante a todo missionario, que tenciona
erguer a propria obra, alegou ter recebido um chamado divino para fundar sua
igreja (BLEDSOE, 2012, MARIANO, 2005, MATOS, 2006, PASSOS, 2014).

Interessante pensar que, em muitos sentidos, o ministério de Miranda
representou um contrassenso a tudo o que havia de tendéncia no campo
pentecostal de entdo. Profundamente legalista, a Deus € Amor proibe em seu
manual para membros coisas, como possuir ou assistir TV, videocassete e

DVD, tomar anticoncepcional, usar camisinha, aparar ou depilar pelos do
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corpo, jogar futebol e frequentar ou ter contato pessoal com qualquer membro
de outros grupos religiosos; sendo essas infragdes, bem como outras tantas,
puniveis com suspensdo e até excomunhdo do membro. Esse radicalismo
faccionista € causa de disputa conceitual entre estudiosos, como aponta
Bledsoe (2012), citando que pesquisadores, como Luiz Alberto Teixeira Sayao,
que excluem a Deus € Amor do rol de denominag¢des evangélicas, tratando-a

como mera seita legalista com praticas sincréticas.

Todavia, considera-se n&o ser acertado esse juizo. Em verdade, a igreja
de David Miranda contribuiu de muitas formas para a evolugdo do campo
pentecostal, diversificando-o e langando tendéncias para praticas adotadas no
neopentecostalismo da terceira onda. Destaca-se, principalmente, a criacdo de
propositos e correntes especificas para aflicoes pontuais dos fiéis; promocgao
do exorcismo, incluindo entrevistas com demdnios; uniformizagao de obreiros e
a batalha espiritual numa relagdo ambigua com as religides afro brasileiras,
concomitantemente combatendo-as, como a expressdo material do reinado de
satanas na terra, e por outro lado, adotando certas praticas aleatérias oriundas
dessas mesmas religides; além do catolicismo popular, elevando a capacidade
sincrética do pentecostalismo a outro patamar. Mais um fato peculiar € que
Miranda permaneceu até a sua morte como um grande adversario da televisao,
nao obstante, durante todo o seu ministério a Deus €& Amor investiu
macicamente em emissoras de radio e, ainda hoje, mantém programagao vinte
e quatro horas por dia em varios paises (BLEDSOE, 2012, MATOS, 2006,
PASSOS, 2014).

2.3.3. Neopentecostalismo: A Terceira Onda?

O neopentecostalismo tem sido pacificamente entendido como o evento
de maior importancia no campo religioso brasileiro das ultimas décadas. Esse
fendbmeno é absolutamente sem precedentes em relagcdo a sua forma e alcance
na sociedade brasileira, tanto que até hoje existe uma celeuma entre os

estudiosos em relacdo ao seu aspecto terminologico. Nesse sentido, a
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presente sessdo do texto privilegiou a discussdo do estado da arte e do
amalgama de praticas e aspectos doutrinarios que a conceituagao do carater
das denominacgdes. Deveras, a partir da década de 1970, quando se inicia essa
corrente pentecostal, algumas igrejas despontaram de forma extraordinaria; a
esse propodsito nominamos especialmente a Igreja Universal do Reino de Deus
e, em fase mais recente, a Igreja Mundial do Poder de Deus. Contudo, essa
histéria permanece ainda sob o imbricado véu de uma polifonia de vozes
dissonantes nao permitindo dentro desse breve texto uma discussao minimante
satisfatoria da questdo. Em ultimo reforgo, cabe a percepgao de Mariano (2005)
de que o neopentecostalismo é a vertente que vem provocando as maiores
transformacdes teoldgicas, estéticas, axioldogicas e comportamentais de todo o

movimento pentecostal.

Assim, nas linhas que se seguem optou-se por deter exclusivamente nos
aspectos principais que envolvem a discussao desse momento histérico no
campo religioso brasileiro. Retomando a disputa terminoldégica, Matos (2006)
cita que, além da ideia comunmente aceita de uma terceira onda, tal qual a
tipologia criada por Freston (1994), existem outras propostas de
enquadramento do neopentecostalismo. Dentre as principais estdo a de o
neopentecostalismo ser pensado como um pentecostalismo auténomo,
enfatizando seu carater de ruptura com as ondas predecessoras, 0 que nao é
totalmente correto. Existe também a proposta de -caracteriza-lo, como
“‘pentecostalismo de cura divina”, o que é igualmente problematico, porquanto
alude a tendéncias proprias da segunda onda concentradas na década de
1950. Esses poucos exemplos ilustram e reforcam o que foi acima exposto, a
saber: que neopentecostalismo € um fenébmeno em grande efervescéncia e nédo
pode assim ser definitivamente conceituado, pois que é ainda uma obra em
construcao (MATOS 2006).

Ainda em relagdo ao status quaestionis parte majoritaria da literatura
sobre o fendmeno reforca o seu carater materialista, o tom constante de
exaltagdo dos bens do mundo. Nesse sentido, parte significativa da literatura
corrente, inclina-se a apresentar ideias sobre o dinheiro, como centro de
gravidade do culto, seja como sacrificio, simbolo, instrumento mediador ou

externagdo de um contrato oneroso com o além (SILVA, 2015, SILVA, 2004,
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ELIAS, 2012, GABATZ, 2012a, GABATZ, 2012b, LUCIO, 2014). Ha também,
os trabalhos que destacam a énfase na performance magica, na oferta do
milagre pontual, no agendamento da intervengao divina, que, contrariando toda
a tradicao crista, passa a agir no mundo submetida a cronologia, esvaziando
portanto, a experiéncia kairolégica (ELIADE, 2010, ESPERANDIO, 2005,
JURASKI, 2012, LEITE, 2015, LOPES, 2013, MARIANO, 2013, PONDE,
2015a). De maneira geral, toda a literatura consultada reflete sobre a crescente
influéncia da teologia da prosperidade nas camadas mais pauperizadas da
populagado e a promogao do individualismo sistematico como regra de acesso a

um Deus self service.

Dada a centralidade do tema da Teologia da Prosperidade buscou-se
deter um pouco mais nele, visando antes provocar o debate que esgota-lo
sumariamente com conceitos e pré-conceitos cada vez mais arraigados. Na
produgao a respeito do tema, o primeiro grande nome desse enredo € o texano
Kenneth Hagin que, apds uma vida como religioso, funda em 1974, o Rhema
Bible Training Center, produzindo escritos que foram base inclusive para os
lideres brasileiros. Portanto, a rigor, a Teologia da Prosperidade € uma doutrina
surgida nos Estados Unidos, na década de 1940, possivelmente pelas méaos de
E.W. Kenyon e também nomeada como Health and Wealth Gospel, Faith
Movement, Faith Prosperity Doctrines e Positive Confession, que se tornou em
movimento, ao longo dos anos 1970, com os trabalhos de desenvolvimento
pastoral e tedrico de Hagin (BITUN, 2007, JUNIOR, 2007, MARIANO, 2005).

A partir da década de 1950, o televangelista Oral Roberts cria o conceito
de “vida abundante”, prometendo retorno financeiro imediato e multiplicado a
quem fizesse ofertas em dinheiro. Com efeito, essa forma de pensar a
evidencia da agao positiva do transcendente na vida do ente humano guarda
paralelos com tendéncias religiosas nao cristas, tais como, os movimentos da
Nova Era e a Seicho-no-ie; de sorte que essa Teologia, assim compreendida,
significa uma reinterpretacédo dos valores tradicionais cristdos e um ponto de
ruptura com os mesmos. Assim, sob a proposi¢céo de que o pecado original foi
absolvido pelo sacrificio de Cristo, a escatologia do discurso biblico é
suplantada por um tipo de pulsdo hedbnica que exige os deleites do além
entregues no aquém (BITUN, 2007, JUNIOR, 2007, PIRES, 2011).
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Entretanto, é preciso considerar, que a Teologia da Prosperidade ao
negar o sofrimento terreno deveria contemplar um conjunto bem mais amplo de
problematicas do que aquelas ligadas de maneira imediata ao dinheiro.
Compreender Jesus, como sacrificio perfeito e restituidor da alianga do homem
com Deus, significa entendé-lo como aquele que anulou os efeitos da queda
ou, noutros termos, aquele que por sua paixado libertou a humanidade dos
sofrimentos impostos apds o pecado original. Nesse sentido, a preocupagéo
com a saude também é constante dos adeptos desse conjunto de doutrinas,
como se pode ver na importancia que se atribui a leitura do livro de lIsaias,
capitulo 53, versiculos 4 e 5, onde se diz que o Messias toma para si as
enfermidades da humanidade, curando-as pela dor de suas chagas (BITUN,
2007, FRANCISCO, 2007, MARIANO, 2005).

Contudo, esses sédo apenas dois pontos que nao correspondem ao todo
ideoldgico da questao. Para melhor compreender a substancia da Teologia da
Prosperidade, recorre-se ao valioso estudo de Pierrat (1993), que num dialogo
com a obra de Hagin, a avalia e a confronta. Esse estudioso, organiza o
conteudo da Teologia ora em exame numa base ftriplice: a) Autoridade
Profética; b) Confissao Positiva; c) Saude e Prosperidade. Para Hagin, Deus
continua nos dias de hoje ungindo os seus profetas tal qual nos relatos biblicos.
Assim, a Autoridade Profética € a capacidade do profeta em realizar prodigios,
como visdes, curas, glossolalia, conhecimento do futuro e toda uma série de
sinais que confirmam a lideranca pastoral, como mediadora legitima entre a
terra e o céu. A Confissdo Positiva € o poder da palavra que o verdadeiro
cristdo recebeu apds o sacrificio de Jesus, significando que limpos do pecado
original os cristdos tem agora o poder de ordenar, transformando a palavra em
realidade, pois, intimamente ligados a Ele, tudo o que é dito por um fiel,
também ¢ dito por Ele. Por outro lado, Saude e Prosperidade estao ligadas ao
que fora alhures comentado, com efeito, o cristdo tem direito pleno a usufruir o
melhor dessa vida e desse mundo, qualquer sofrimento e privacao fisica ou
material € interpretado na Teologia da Prosperidade como falta de fé,

ignorancia do direito divino e agao de satanas.

De tal exposto, o que se pode inferir € que a Teologia da Prosperidade

tal qual elaborada por Hagin, embora esteja sendo recepcionada no Brasil a
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cada dia mais como um sindnimo do neopentecostalismo, possui raizes
histéricas que remontam a outras conjunturas distantes do nosso tempo e
lugar. Nesse sentido, € de se considerar que ela propria venha sendo
reinterpretada ao longo das ultimas décadas, apresentando-se em versdes
sumamente simplificadas para atender duas necessidades basicas das
denominagdes que a professam: primeiro uma mensagem sintética, rapida e
direta, exigéncia constante no mundo pds-moderno; segundo, a simplificacéo
do Iéxico € uma forma de comunicagao direta como as camadas iletradas da
sociedade, contingente tdo importante na construcdo de toda a historia do
pentecostalismo (BITUN, 2007, JUNIOR, 2007, SILVA, 2014, SOUZA, 2013).

Um estudo mais aprofundado poderia revelar grandes descobertas,
como paralelos entre a Teologia da Prosperidade e a doutrina da Obra
Consumada defendida por William H. Durham, que foi, tal qual demonstrado
alhures, o preceptor dos trés patriarcas do pentecostalismo brasileiro (MATOS,
2006). E mister considerar ainda, que a Teologia da Prosperidade, como
ensinada pelas principais denominacdes neopentecostais, subverte de forma
absoluta o ascetismo pentecostal classico, o que significa o rompimento total
com uma forma de conceber a realidade que serviu de base o ministério e a
estruturagdo social de homens e mulheres desde os tempos dos patriarcas.
Pode ser que aqui se encontre o modelo de protestantismo que conjuga a
aquisicao material com a alegria do mundo, que promove a sua ascese nao soé
na acumulagcao do capital, mas antes no usufruto dele (MARIANO, 2005,
WEBER, 2015).

Em atencao a Ferreira (2015), € licito dizer que existe um movimento do
pentecostalismo tradicional em direcdo ao neopentecostalismo, que defende
valores francamente seculares, militando na promogdo dos evangélicos
(ESPERANDIO, 2005). Por fim, como seria inevitavel, os usos e costumes
ligados ao pentecostalismo tradicional deixam de existir, ha uma liberalizagao
total das vestimentas e dos espacos de sociabilidade, fazendo com que o
evangélico tradicionalmente diferenciado por um sentido de dignidade particular
se dissolva no meio da massa. Cabe ainda frisar, a ambiguidade imanente a
esse exercicio, ao mesmo tempo em que a luta contra o diabo € acentuada nas

igrejas neopentecostais, que apontam o mundo — secular — como o seu locus,
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estando os fiéis sendo encorajados a abragar esse mesmo espago como lugar
de realizagdo (BLEDSOE, 2012, MARIANO, 2004, MARIANO, 2005).
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3. PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

A presente se¢ao elenca os caminhos escolhidos para a pesquisa, isto
€, o instrumental metodolégico construido para aferir conhecimento da
realidade empirica de acordo com o objeto do estudo. Em primeiro momento,
procurou-se apresentar uma breve justificativa das razdes de ser que levaram
o0 pesquisador a construcao de tal estudo, bem como a qualificacdo da
natureza da pesquisa, considerando a oportunidade da mesma. Em seguida
buscou-se sublinhar as caracteristicas e idiossincrasias do local de estudo a
fim de apontar sua pertinéncia. Posteriormente, passou-se a descricdo dos
sujeitos da pesquisa, para, na sequéncia, descrever os procedimentos
adotados, compreendidos como métodos e técnicas de coleta e analise dos

dados.

3.1. Tipo de Pesquisa e Motivagoes de Escolha

A escolha do tipo e a motivagao para a pesquisa realizada estao associadas
intimamente a formacdo académica do pesquisador, com bacharelado em
Direito e Ciéncias Sociais — 0 segundo ainda em curso. Desde o inicio, nas
letras juridicas e mais tarde nas Ciéncias Sociais, percebeu uma inquietagao
epistemoldgica cada vez mais evidente a respeito das bases do conhecimento
e da referenciacdo de valor do mundo ocidental. Ainda no Direito, autores da
monta de Schmitt (2006) ja apontavam para o fato de que a vida civil
organizada era uma reinvencao dos valores contidos nas antigas sociedades
ditas teocraticas, onde a religiao se confundia com o Estado e com as normas

comuns de convivéncia.

Num segundo momento, ao iniciar os estudos aplicados em Ciéncias
Sociais, essa suspeita foi tomando corpo mais denso, quando, no cotidiano,
comegou-se o0 exercicio de um olhar que se pode dizer, mais qualificado, ao
observar fatos corriqueiros na politica, na escola, nas relagbes familiares;
enfim, em todas as trocas que perpassam o mundo da vida, a partir de um
extenso rol de teorias ja célebres, tanto na sociologia, quanto na antropologia e

secundariamente na ciéncia politica. Mesmo apds Nietzsche (1999) ter
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decretado a morte de Deus, inaugurando uma época de incredulidade
aparente, percebeu-se como o recuo da religido organizada ao longo do século
XX, de forma alguma, significou o recuo da busca de transcendéncia pelo
homem. A exemplo, em autores, como Benjamin (2013), Marx (2015) e
Bauman (2008), demonstrou-se de que maneira a fé migrou do Deus da
metafisica para o deus do progresso cientifico ou para a magia fetichista da
mercadoria; sem embargo, conservando o homem a necessidade de uma

forma externa de significagdo da vida.

Assim, a atracdo por um estudo no campo da sociologia da religido
apareceu como caminho inexoravel para a satisfagdo das inquietagdes do
pesquisador, buscando-se na pesquisa aplicar o olhar sociolégico
tradicionalmente responsavel pelo exame das dindmicas da vida civil, para
dialogar com as proposi¢cdes da antropologia, engajada em perceber o mundo,
a partir dos modos como uma determinada cultura se forma e se dissemina,
ganhando adesao de grupo. Além disso, foi de interesse para a investigagao,
temas pertinentes a ciéncia politica, em especial criando aproximacdes entre
teoria da justica e politicas publicas. Nao obstante, a interlocugédo de fundo com
outras competéncias das ciéncias humanas, como a filosofia, a historiografia e

a psicologia, estiveram continuamente presentes.

Diante do exposto, realizou-se uma pesquisa de tipo qualitativa, optando-se
por uma abordagem etnografica, haja vista, tal qual assevera Maia (2007), o
fato de que na etnografia o principal instrumento de obtengdo dos dados é o
préprio pesquisador. Essa peculiaridade confere ao fazer etnografico uma
flexibilidade incomum a métodos mais ortodoxos, sobretudo da pesquisa
quantitativa, pois, uma vez francamente aceito o pesquisador, como o vetor
principal do conhecimento, abre-se espaco para a revisao a qualquer tempo de
técnicas e formas de se interrogar sobre o objeto; assim, melhor obedecendo

as solicitagdes da realidade complexa.

Dado o formato incomum que se pretende imprimir na leitura do objeto, a
pesquisa em questdao € também exploratoria. Nesse sentido, entendeu-se a
necessidade de um estudo preliminar em que o pesquisador foi a campo para

observar a realidade empirica, quando criou um diario com anotagdes que
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viabilizaram a pré-compreensao do objeto. Esse exercicio forneceu nogodes
mais claras das limitagdes e dificuldades da pesquisa, oferecendo a chance de
um refinamento das técnicas a serem aplicadas no momento da coleta. Com
efeito, a pesquisa exploratéria ndao visa necessariamente confirmar uma
hipétese ou criar um padrao generalista, antes, se propde nesse tipo de estudo,
especialmente por forca da heterodoxia nele contido, a afericdo de validade de
teorias e conceitos ja existentes, bem como a possibilidade de novos
desenvolvimentos (DESLANDES, 2001, GIL, 2008, PIOVESAN; TEMPORINI,
1995). Reforca-se essa liberdade de experimentagdao no dizer de Macedo
(2006), que aponta para o fato de ndo haver na pesquisa etnografica um
itinerario fixo a ser seguido, cada estudo é unico, pois busca captar o
dinamismo das operag¢des mentais que criam uma ilustragao singular de mundo

na consciéncia do sujeito.

Nesse sentido, € que Peirano (2014) radicaliza a perspectiva do estudo
etnografico afirmando textualmente que etnografia ndo é método; ou seja, € um
sistema aberto de obtencdo de conhecimento sobre uma realidade, que se
preocupa com a epistemologia do sujeito, as suas maneiras de ordenacao da
realidade, a forma como aplica seus valores e suas crengas. Entretanto, é
possivel tracar caracteristicas elementares, a autora fornece trés elementos
basicos de um bom trabalho etnografico: o entendimento analitico da eficacia
social das agdes que envolvem o objeto de estudo; a capacidade de considerar
a comunicagao a partir do contexto situacional da pesquisa; a boa tradugao em
linguagem escrita das experiéncias de campo. Em suma, considera-se que, em
funcdo de todas as singularidades contidas na relagdo dos elementos que
compde o objeto de estudo, bem como a forma heterodoxa com que se
levantou a problematica, pondo em pauta também a viabilidade operacional,
optou-se por uma pesquisa de tipo qualitativa feita nos moldes de uma

etnografia exploratéria.
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3.2. Realidade Empirica

A pesquisa se realizou no municipio de Porto Firme, comarca de Piranga
na zona da mata mineira. Estando a cerca de 200 quildbmetros da capital do
estado, possui fronteiras com Guaraciaba, Teixeiras, Vicosa e a propria
Piranga. De acordo com a estimativa do IBGE?, Porto Firme possuia, no ano
de 2015, soma populacional estimada em torno de 11.107 habitantes, com um
territorio total de 284,777 km? e uma densidade demografica de 36,58 hab./km?2.
Abaixo a figura 1 apresenta um mapa que ilustra a situagdo geografica do
municipio:

Figura 1 — Localizcggéo do Municipio de Porto Firme — MG.
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Fonte: Google maps (2017), com adaptagdes.

Possuindo indice de Desenvolvimento Municipal - IDHM de 0.634, tem
ligeira vantagem sobre os municipios de Piranga (0.6) e Guaraciaba (0.623),
perdendo para os demais vizinhos Teixeiras (0.675) e Vigosa (0.775). De
especial interesse para o estudo € a renda per capita da localidade, cuja média,
de acordo com o Censo de 2010, era de R$ 364,72. Esmiugcando em um
recorte baseado no critério de raga, tem-se os dados apresentados na Figura 2,
que associa os dados de raca com renda: Brancos (R$ 447,17); Negros (R$
239,37); Pardos (R$ 317,70); Amarelos (R$ 378, 57); Indigenas (R$ 314,80).

% Todas as informagdes se encontram online, na pagina do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica, o perfil completo de Porto Firme se acha no seguinte link: http://cod.ibge.gov.br/6NT
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As informacbes evidenciam as disparidades econdmicas existentes,
sobretudo entre negros e brancos, mostrando como a renda per capita mesmo
entre a populagdo de maior valor aquisitivo médio esta aquém do salario
minimo, tendo-se que o valor total do eixo vertical € R$ 880,00, ou seja, igual

ao valor em reais do SM, da época da pesquisa de campo (Nov. 2016):

Figura 2 — Identificagdo de Associagdo Raca e Renda, Porto Firme — MG.
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Fonte: Desenvolvida pelo autor (2016).

Com efeito, essa vista panoramica fornece a percepgao das dimensodes
da caréncia material do local do estudo, sendo a pobreza néo sé flagrante, mas
também alcangando as dimensdes de uma verdadeira endemia. Além disso e
com intima ligagcao aos propodsitos da pesquisa, sublinha-se que o Censo de
2010 registrou, no municipio ora contemplado, um total de 15 entidades sem

fins lucrativos, das quais 06 possuiam carater religioso; ou seja, eram igrejas.

Desse periodo até fins de 2016, mais duas igrejas — uma de orientagao
neopentecostal — iniciaram seus trabalhos na cidade, e uma saiu de operacéo.
Portanto, em relacdo aos centros de pratica espiritual, existem atualmente na
localidade, 07 diferentes instituicbes ou grupos religiosos de cunho cristao,
sendo, 01 igreja catdlica, 02 neopentecostais (Igreja Universal do Reino de
Deus e Igreja Mundial do Reino de Deus), 02 pentecostais de primeira onda
(Assembleias de Deus, uma filiada a Convengao Geral e outra a Convengao
Madureira), 01 pentecostal de segunda onda (Igreja Deus € Amor), além de um
grupo espirita Kardecista. Ademais, existem dois locais de culto afro-brasileiro

amplamente conhecidos pela populacéo, porém sem sede regulamentada.
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Por fim, em relagdo a outra ponta do estudo, no municipio de Porto
Firme, o Programa Bolsa Familia possui atualmente as seguintes dimensdes:
cerca de 1.583%° beneficios pagos, para 969 familias cadastradas, das quais
612 vem sendo regularmente acompanhadas; ou seja, estdo sendo
monitoradas a respeito do cumprimento das condicionalidades, das criangas e
adolescentes de 06 a 17 anos, que devem possuir frequéncia escolar; das
criancas de 0 a 06 anos, que devem possuir o calendario vacinal em dia, com
peso e altura acompanhados, além das mulheres em idade fértii com

identificacdo das gestantes para acompanhamento pré-natal.

3.3. Sujeitos da Pesquisa

A pesquisa teve como publico alvo, evangélicos neopentecostais,
beneficiarios do Programa Bolsa Familia, subdivididos entre a Igreja Universal
do Reino de Deus e a Igreja Mundial do Poder de Deus?*. Ao todo foram cinco
entrevistadas, com faixa etaria entre 21 e 34 anos, que possuem de um a trés
filhos. Tal procedimento deu-se em atengdo ao que aponta bibliografia corrente
sobre o tema, partindo do pressuposto de que as mulheres s&o, na grande
maioria dos casos, as principais responsaveis pelo planejamento do orgamento
domeéstico, além do que representam mais de noventa por cento da titularidade
do beneficio, chegando-se, em alguns estudos, a citagdo do dinheiro da bolsa

familia como um “dinheiro feminino”.

Entretanto, é importante explicitar que a pesquisa nao teve por finalidade
um enfoque de género. Essa tematica apareceu apenas de forma contingencial

e n&o como causa sui, hdo obstante, se reconhega a sua importancia (ABREU,

% |nformacdes atualizadas em outubro de 2016, conforme informacdes disponiveis no Portal da
Transparéncia. Disponivel em: http://www.portaldatransparencia.gov.br/graficos/bolsafamilia/

% Sublinhamos a titulo de esclarecimento complementar, que embora apontadas como as duas
grandes protagonistas do movimento neopentecostal na atualidade, a Igreja Universal e a
Igreja Mundial guardam diferengas sutis entre si em relagdo a condugdo das liderangas. A
Universal tem feito a transi¢ao para a dominagao burocratica, criando rotinas e estruturando as
celebracbes de maneira cada vez mais rigida, dependo menos do protagonismo de seu
fundador para a condugcdo do ministério. A Igreja Mundial assenta-se na dominagao
carismatica, com a prépria pessoa de Valdemiro Santiago apresentada como o centro de
gravidade das din&micas da Igreja, nesse sentido, a profecia, a performance e o culto a objetos
magicos se mostram aqui de maneira bem mais aguda (WEBER, 1999).



69

HOR-MEYLL; NOGUEIRA, 2014, IBASE, 2008, LIMA et al., 2013, PIRES,
2012). Ademais, de maneira complementar, realizou-se entrevista com o pastor
de uma das citadas igrejas, a fim de buscar uma interpretacédo de sentido da
orientagdo moral defendida pelos ministros no cotidiano do servigo religioso.
Baseado em Weber (1999), percebeu-se no contato com os varios sujeitos, que
ambas as igrejas tem as mesmas finalidades, todavia, uma se assenta
totalmente na dominagdo carismatica enquanto a outra, visivelmente possui
dominio burocratico. Além disso, foram entrevistadas autoridades politicas do
PBF que discorreram, principalmente, a respeito de como eles percebem a

concepcgao do beneficio no universo mental do publico alvo da pesquisa.

3.4. Métodos e Técnicas de Coleta de Dados

Tal como exposto alhures, a pesquisa foi produzida com principios da
exploracao etnografica. De acordo com as licdes de Gerhardt e Silveira (2009),
esse tipo de pesquisa possui como fundamentos a técnica de campo, a
observacado, a entrevista e a analise documental. Em atencdo as doutas
pesquisadoras, num primeiro momento, realizou-se uma pesquisa documental,
com o levantamento e analise de todas as informagdes pertinentes a
compreensao das dindmicas de funcionamento do Programa Bolsa Familia, no
municipio de Porto Firme — MG. Esse levantamento se deu por meio das bases
de dados nacionais, como o DATASUS, o Portal da Transparéncia, o IBGE e o
CADunico; além disso, em ambito municipal, buscou-se informacgdes

complementares com os 6rgdaos competentes da administragao publica.

Num segundo momento, procedeu-se o estagio da observacao direta,
que, de acordo com Minayo (2001), € um recurso fortemente operacional,
sobretudo nos momentos de ilustracdo descritiva do campo. Essa fase do
estudo consistiu na visita do pesquisador as igrejas para acompanhar os cultos
ritualisticos; contudo, ndo havendo uma participagcdo dindmica no sentido de
interacdo necessaria com os sujeitos ali presentes. Novamente, de acordo com

Gerhardt e Silveira (2009), a observagao direta possui grande destaque no rol
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de recursos da pesquisa ethometodoldgica, sendo uma opgao 6tima para se

captar as agdes cotidianas dos sujeitos.

Por seu turno, Lakatos e Marconi (2002) consideram a observacéao direta
como técnica apta a adentrar numa situagdo real de comportamento,
viabilizando a veracidade do dado colhido. Assim, a fase de observacgao direta
consistiu principalmente na visitagdo as igrejas, conjugada com a formulagéo
de um diario de campo, onde se tomou nota das dindmicas envolvidas nos
cultos que ocorrem diariamente. Tal esforco compreensivo se deu a fim de a
posteriori, confrontar as observacbes da rotina pratica com as teses e
hipéteses eleitas preliminarmente na fase de revisdo de literatura, buscando
um ajuste das mesmas, para melhor preparo do encontro interativo com os

sujeitos da pesquisa.

O momento final da coleta foi a fase de entrevistas com os sujeitos ja
descritos. A modalidade inicialmente escolhida foi a entrevista informal, tal se
justificou, sobremaneira, por ser esse instrumento de coleta, préprio da
pesquisa de tipo exploratério. Ora, as relacbes de afinidade eletiva entre a
otimizagdo do aproveitamento de recursos de uma determinada politica publica
e um ethos religioso especifico, é possibilidade ainda ndo corrente na literatura
especializada. Nesse sentido, é preciso dar voz ao sujeito, permitir que o fluxo
de consciéncia revele o sentido do fenbmeno. Aceitando a construgdo da
verdade num intercambio dialdgico, a entrevista informal permitiu a coleta de
fatos totalmente inesperados, que ganham relevancia na narrativa dos sujeitos,
viabilizando reformulagbes epistémicas constantes para melhor compreenséao
da teia de sentidos que compde a forma cultural ora em exame (GEERTZ,
2008, GERHARDT; SILVEIRA, 2009, GIL, 2007, GIL, 2008, HEIDEGGER,
2012, LAKATOS; MARCONI, 2002).

3.5 Categorias de Analise

A pesquisa documental buscou compreender o conjunto das seguintes
categorias de analise: leis, decretos, portarias e instrucbes normativas para
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implementagao do PBF. Em Porto Firme, se tratou do numero de beneficiarios,
cobertura do programa bolsa familia, acompanhamento de condicionalidades,

entre outros.

No momento da observacdo direta, reuniram-se elementos que
viabilizaram a analise dos referenciais de repertério imagético e discursivo a
disposi¢do do sujeito para que o mesmo formule o conteudo de categorias,
como Deus, prosperidade, familia, compromisso, fé/religiosidade, no sentido de

como elas séo tratadas institucionalmente, na pregagao durante o culto.

As entrevistas junto aos pastores abordaram suas percepg¢des sobre o
comportamento dos fiéis com 0 manejo de recursos e a busca por ascensao e
prosperidade, bem como suas visdes subjetivas sobre o Programa Bolsa
Familia. Por outro lado, nas entrevistas com as autoridades politicas do PBF,
objetivou-se conhecer e interpretar suas percepgdes sobre a interferéncia da
religido no manejo dos recursos do programa pelas familias, indagando se
existem diferencas perceptiveis entre os beneficiarios de diferentes religides,

principalmente quanto as perspectivas de saida e emancipag¢ao do programa.

Procurou-se abrir oportunidades para que o entrevistado falasse
livremente sobre Deus, religiosidade, compromisso, responsabilidade,
dignidade, prosperidade e alcance de seus direitos (cidadania). Eventualmente
para concitar a fala, foram lancadas algumas questbes, tais como: Qual é o
significado do PBF para sua vida? Vocé considera o beneficio um direito? Ele
te proporciona prosperidade? Vocé acha que em algum momento né&o
precisard mais da bolsa? Vocé considera que os ensinamentos religiosos
interferem na forma como maneja os recursos do programa? Quais e em que

sentido?

Por fim, duas notas importantes: Primeiro, embora o uso eventual de
certas questdes pré-concebidas possa numa vista menos atenta sugerir uma
mudanca na modalidade da entrevista, abandonando as proposicées iniciais de
entrevista informal, em favor de algo mais préximo de um questionario
semiestruturado, defende-se de antemdo que em todo o processo a
informalidade permaneceu no sentido de ndo condicionar as falas a rigidez de

uma estrutura de questionamento fixo, favorecendo em todo o processo o livre
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fluxo de consciéncia do entrevistado. Segundo, exatamente em razdo desse
modus operandi, foram criadas algumas subdiscussdes pertinentes dentro das
categorias de maior frequéncia e, portanto, de maior importancia para os

entrevistados.

3.6 Procedimentos de Analise dos Dados

A analise dos dados colhidos se processou, sobretudo, a partir das
percepcdes de Geertz (2008) sobre a interpretacdo das culturas. Tais
postulados descendem da tradicdo hermenéutica moderna, que deita suas
principais raizes na segunda metade do séc. XIX. O embrido da controvérsia,
que abriu espago para o surgimento da escola hermenéutica nasce em 1637,
quando Descartes (2001) publicou o seu Discurso do Método, formando viséo
hegemo&nica na academia até fins dos anos 1800, com o juizo de que néo se
pode atingir a verdade sem um método rigido, de clara inspiragdo matematica.
Mesmo as ciéncias sociais sofreram essa influéncia, na sociologia e na ciéncia
politica, até os dias atuais se utilizam com regularidade recursos proprios das
hard sciences, como métodos estatisticos, para conferir carater de maior acerto

no conhecimento produzido.

Sem embargo, no ano de 1883, Dilthey (2010) langou uma obra classica,
com o intuito de fundamentar a ontologia das ciéncias humanas imediatamente
em oposigao as ciéncias da razao. De acordo com o autor, a metodologia das
ciéncias naturais, por trabalhar com compreensdes hipotéticas da realidade,
termina por interpretar a dinamica das ciéncias humanas, como mero
amontoado de dados em perspectiva de aparéncia e duracdo. Assim, as
ciéncias humanas devem se fundamentar ndo em grandes abstragdes
generalistas, mas no proprio homem, na vivéncia humana, entendida como o

sentido da consciéncia agindo no mundo factual.

Ja em 1960, Gadamer (1999) se debruga sobre o problema de como
conhecer aquilo que é irreconhecivel pela via metddica. Com efeito, a realidade

humana é por demais complexa ndo sendo possivel reduzir a sua totalidade a
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um unico método — por mais amplo que possa ser — exigindo que esse consiga
traduzir todo o meandro de significados explicitos e implicitos num objeto de
estudo. A necessidade de uma abordagem da hermenéutica aparece nesse
momento, visando compreender tudo aquilo que da sentido a uma vivéncia, um
simbolo ou uma comunidade; enfim, uma cultura, em suas especificidades n&o

mensuraveis.

Seguindo essa perspectiva é que surge Geertz (2008), propondo a
etnografia como um fazer interpretativo e microscopico em que, por exemplo,
nao se estuda a comunidade, antes, se estuda na comunidade. Dito de outra
forma, a etnografia, como estudo de uma cultura, deve ndo se ocupar de
regularidades abstratas, mas de descrigcbes minuciosas, buscando as sutilezas
subjetivas que constroem a vivéncia humana. Em suma, autor em questéo
compreende o homem em sociedade como um ser envolvido em uma teia de
significados por ele proprio construida. Nesse sentido, o estudo de um
determinado habito cultural — como uma vivéncia religiosa e o que ela implica —
deve se conduzir como um processo interpretativo, buscando o significado

dado pelo sujeito.

De tal exposto, os dados foram interpretados a partir dessas premissas
conceituais, considerando a esse proposito, o que assevera Minayo (2012),
afirmando que para haver fidedignidade com o real, uma pesquisa qualitativa
deve possuir comprometimento em sua avaliacdo dos dados com dois termos

estruturantes, que sédo o “compreender” e o “interpretar”.
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4. RESULTADOS E DISCUSSAO

"Tudo é conhecido, ndo conforme si mesmo,
mas de acordo com a capacidade do conhecedor."
(Boécio — 480-524/525 d. c.)

A sessao a seguir discute os resultados obtidos em campo a partir do
encontro com o0s objetivos tragcados. Elencaram, portanto, as principais
preocupagdes da discussao: consideragdes preliminares a respeito do campo,
apresentando as dificuldades, conceitos e perspectivas teodricas que
informaram o processo de coleta; as evidéncias empiricas e os principais
impactos do PBF; os pressupostos e as formas de compreensdo subjetiva da
teologia da prosperidade; perspectivas e percepgdes do beneficiario em
relagdo ao Programa Bolsa Familia; percep¢des de autoridades religiosas e

politicas sobre as interfaces da religido com o programa.

4.1. O Campo: Consideragoes Intempestivas

A pesquisa etnografica € o caminho mais generoso e mais arduo para se
construir conhecimento nas ciéncias sociais. Generoso porque flexivel, oferece
a possibilidade da experimentacado e da ousadia, abandona zonas de conforto
e lugares comuns dos grandes esquemas metodoldgicos ainda atados aos
arcaismos proprios do século XIX, como momento de consolidagdo dos
diversos ramos das ciéncias humanas, em que febre a comteana supds ser
possivel medir todos os imponderaveis da vida com a tabula rasa das
generalizacbes deliberadas e leis universais. Arduo porque cobra do estudioso
a doagao integral, a imersdo absoluta em cada momento da pesquisa. Essa
dualidade baseada na dependéncia intima do sujeito para a formacao do
conhecimento € o que valida a subjetividade como unico medidor possivel,
obrigando do pesquisador a cada passo, que continuamente reflita sobre o
mérito de sua condugdo, avancando, retrocedendo e explorando novas
diregdes, quantas vezes forem necessarias para que se construa a imagem

mais fidedigna possivel da realidade.
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Com efeito, militar por uma etnografia assim compreendida, € honrar a
tradicdo antropoldgica, como espago de resisténcia contra a barbarie do
colonialismo intelectual, contra a atividade alienada e contra a reflexdo-
reprodugdo acritica do conhecimento que invadiu a academia por todos os
seus espagos. Abandonar as vaidades da suposta sabedoria aprioristica e
aceitar, como no projeto socratico, que o conhecimento é ndo meio, mas antes
o fim de uma longa jornada, significa negar a mendacidade que nivelou a vida
por baixo, que esvaziou o homem de um sentido de valor absoluto. Sem um
coragao generoso e uma mente tolerante, € impossivel, entre o rigor e a
misericordia, acessar as sutilezas desse absoluto fragil que € o humano.

E preciso também, ressaltar de antem&o, que um fato de grande peso —
senao o dado definitivo — na determinagao dos limites da presente pesquisa foi
a propria natureza do objeto. Entende-se que a linguagem articulada, com a
qual se exprime um conceito ou se desenha um sistema explicativo, é
faculdade do intellectus, esse por sua vez, ligado e requerido pela consciéncia
se orienta, em geral, ao trato das questdes da vida concreta. Como Heschel
(1999), compreende-se que o0 pensamento analitico, estruturado pela
linguagem, é, portanto, insuficiente para a descricdo da experiéncia religiosa.
Entendimento que ja vigorava entre os judeus desde os tempos do antigo
testamento, é que a sensacao do pathos divino, como espaco interior a partir
do qual a pessoa espiritual se liga intimamente ao sagrado, comunica-se de
forma perfeita, tdo somente, no cédigo do affectus. Pode-se descrever de
forma densa e microscopica — com séi se deve na etnografia — todas as infimas
partes que compdem a realidade complexa. No entanto, para a compreensao
dessa totalidade no que tange a vivéncia espiritual, a linguagem ordinaria tanto
da filosofia quanto da ciéncia se mostra simplesmente insuficiente (GEERTZ,
2008, PONDE, 2013, PONDE, 2015).

Quando Moisés pergunta a Deus no terceiro capitulo do livro de Exodo
qual o seu nome, Ele assim responde: “Deus disse a Moisés: Eu sou aquele
que sou. E continuou: Vocé falara assim aos filhos de Israel: ‘Eu Sou me
enviou até vocés”. Disso compreende-se que, diferentemente de todos os
entes, Deus é o Unico que é; ele nao esta. Com isso, expressa-se que Deus é
esséncia, nas palavras de Tomas de Aquino, Ele € a substancia primeira, a

existéncia incriada que criou todas as existéncias posteriores. Com efeito, se
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Ele é causa eficiente do universo, implica compreender que todas as
existéncias s6 podem existir na presenca d’Ele, o que compreende o tempo,
além do proprio tempo, que é a eternidade. Nesse sentido, o Eterno ndo possui
um nome porque Ele é ao mesmo tempo e em todos os lugares, a totalidade
dos nomes. A linguagem é evento historico, e por isso finito, apresentando-se
de tal considerado, por definicdo limitada para explicar a experiéncia religiosa
em sua gravidade fundamental (AQUINO, 1996, AQUINO, 2014, BIBLIA, 1990).

Assim, a ida a campo considerou a expressdao da consciéncia dos
sujeitos como unico caminho possivel para o entendimento razoavel da
realidade investigada. Nas licdes freudianas, sugere-se que a fonte de toda a
religiosidade € um imanente que viabiliza o transcendente. Essa pulsdo é
nominada como sendo um sentimento oceanico, que noutras palavras, € a
percepcao da continuidade ad infinitum, da conexdo necessaria e ilimitada do

homem com o mundo circundante.

Nesse sentido, a concepgéo fenomenologica de verdade construida por
Heidegger € solicitada pelo presente estudo aparecendo como razéo de fundo,
enquanto fonte de uma perspectiva satisfatéria de compreensao do universo de
sentidos encontrados nas complexas relagdes entre 0 homem e o sagrado. A
verdade, segundo o mestre da floresta negra, € um desvelamento do oculto
que acontece na abertura Dasein — que no limite € um conceito de homem —
imerso no mundo. O Dasein se torna presenca ontoldgica, fornecedora de
sentido por tanto, ao passo que se abre a experiéncia do estar como ser-no-
mundo, capturando da contingéncia os dados imediatos que ela fornece
(FREUD, 2013, HEIDEGGER, 2012).

Em suma, a presente pesquisa buscou a verdade, como desvelamento
do real, e esse como recepgao das narrativas dos sujeitos envolvidos, evitando
ao maximo o constrangimento dos discursos a limitacdo de conteudo de
questdes rigidas, falsas portanto, em que pese seu carater aprioristico de
coercao do desvelamento. A fim de se iniciar entdo, o oferecimento dos
resultados obtidos em campo, principia-se com um estudo a respeito das
evidéncias empiricas sobre os principais impactos do Programa Bolsa Familia,
derivado da fase de pesquisa documental integrante do presente estudo.
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4.2. Evidéncias Empiricas Sobre os Principais Impactos do Programa

Bolsa Familia

O advento da constituicdo de 1988 marca um ponto definitivo de virada
nas intencbes do Estado em relacdo ao comprometimento com a questao
social. Conforme Brasil (2012), desde que o Programa Bolsa Familia foi
inicialmente instituido pela Medida Proviséria n°132, de 20 de outubro de 2003,
resultados expressivos tém sido verificados por pesquisadores. Como exemplo,
a mortalidade infantil na regido Nordeste, decresceu mais que 55%, com 49%
desse montante representado por familias em situagcao de extrema pobreza.
Além disso, em relagao a extrema pobreza em si, foi registrado uma diminuigcao
de 40% na zona rural e 37% na zona urbana, também na regido Nordeste.
Uma vez considerado que essa mudanga geral de condigbes de vida das
pessoas que ocupam os extratos mais baixos da sociedade esta diretamente
ligada ao movimento expansionista de investimento em politicas sociais citado
alhures, grande parte dessa nova realidade se deve as agbes articuladas a

partir do Programa Bolsa Familia (PBF).

Nesse contexto, a presente sessao buscou apresentar um inventario de
dados empiricos relacionados aos efeitos do programa em relagdo a setores
estratégicos da agao social, como educacgao, trabalho, consumo e condi¢ao da
mulher, intentando definir efeitos especificos que sejam tributarios diretos das
acdes do PBF. Esse esforgco parte dos resultados inscritos na Avaliagao de
Impacto do Bolsa Familia — AIBF Il (BRASIL, 2012), realizada em 2009,
seguindo o desenho da primeira rodada de coleta de dados em 2005 (BRASIL,
2007). Ou seja, buscou-se compreender o alcance efetivo desse programa,
mormente em sua primeira década de existéncia, como motor de promogéao

social.



78

4.2.1. Consideragoes Sobre o Desenho da Pesquisa

No desenho da pesquisa foi feito o uso da avaliacdo de impactos, que é
utilizada na situagdo em que o objeto de estudo — programa ou politica publica
— encontra-se ja em avangado momento de implementagédo. O estudo nessa
fase é importante, pois € um tempo em que os problemas mais comuns de
implantagdo, redesenho e coordenagdo ja se encontram superados,
possibilitando dessa feita um entendimento seguro dos resultados concretos,
que viabiliza continuidade ou redesenho da acdo em analise. Todavia, ndo ¢é
pacifico na comunidade cientifica a sua adogao enquanto um método superior

aos demais para a avaliagao de programas.

Nas linhas de Januzzi (2011), esse impasse se coloca em raz&do de que
existem problemas imanentes a logistica da avaliagdo de impactos, como
questdes de cunho ético e restrigdes gerais de operagao que obstam em sua
livre aplicagao, apontando para limitagées graves a utilizagdo desse método na
realidade empirica. Todavia, ha um chamamento no campo das avaliacbes a
adocdo de métodos mais flexiveis em razdo do complexo quase intangivel
formado pela realidade social que compreende a operagdo dos programas,
criando novas possibilidades de geracdo de conhecimento sobre os mesmos.
Nesse sentido, a avaliagao de impacto esta concentrada em verificar o nivel de
causalidade entre variaveis e seus fatores determinantes dentro de uma

estrutura dada.

Considera-se também que, em face de toda a gama de restricées
colocadas a respeito do desenho experimental no processo avaliativo de
programas sociais, as avaliagcbes de impacto devem se conter no uso de
tendéncias experimentais e modelos mistos em especial, em razdo de toda
uma problematica contida na aplicagdo desses exercicios, sobretudo em
paises em desenvolvimento, tal qual demonstra Bamberger et. al. (2010).
Assim, os desenhos de pesquisa mais utilizados, optam por comparativos,
dentro de um marco temporal definido, que envolvem numa amostra de
individuos — ou, nesse caso em especial, de familias — a diferenga de

desempenho socioecondmica entre beneficiarios e nao beneficiarios do
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programa, selecionando-se essa amostra por critérios, como semelhanga de

extrato social, demografia, etc.

Uma vez selecionada a amostra, definem-se variaveis compreendidas
como diretamente ligadas aos efeitos do programa em analise e, em seguida,
compara-se a evolugado dos dois grupos em relagao a esses critérios. Tal foi o
desenho de pesquisa utilizado na Avaliagdo de Impacto do Programa Bolsa
Familia, o que propiciou recolher da amostra, impactos especificos do
programa relacionados a toda uma série de aspectos socioecondmicos. A
pesquisa mencionada foi realizada em dois momentos — anos de 2005 e 2009
— com apoio financeiro e técnico do Banco Mundial, em associagdo com o
Ministério de Desenvolvimento Social e Combate a Fome (MDS), a Secretaria
de Avaliacdo e Gestao da Informagéo (Sagi) e a Secretaria Nacional de Renda
da Cidadania (SENARC).

Em 2005, o universo da amostra compreendeu 15.426 familias, entre
inscritas ou ndo no Cadastro Unico de Programas Sociais, beneficiarias ou nao
do Programa Bolsa Familia. A representatividade foi pensada para trés grandes
areas do pais, Norte e Nordeste, Sul e Sudeste, e Centro-Oeste. Em atencao
ao que coloca Brasil (2007), € mister frisar que, em razdo das ordenagdes
éticas envolvidas na implementacdo de politicas sociais no pais e, sobretudo,
pelo fato do PBF ja estar em vigor desde o ano de 2003, a amostra foi
composta de maneira guiada e n&o aleatéria, valendo-se de uma série

complexa de procedimentos, descritas na mesma fonte acima citada.

Como garantia de seguranga e validagdo externa, decidiu-se na
pesquisa nao divulgar nome nem localizacdo dos municipios e domicilios
envolvidos, a fim de se evitar questionamentos posteriores. Em 2009, a
amostra foi quantitativamente alterada, perpassando 269 municipios, somando
algo em torno de 11.000 domicilios pesquisados em todo o pais. Nesse
universo, em um total de 10.369 unidades domiciliares, pode-se constatar a
presengca ou nao de beneficiarios, nos dois momentos da pesquisa. Cabe
salientar também que o movimento de expansao do PBF, registrado a partir de
2006, acarretou nas verificagdes da pesquisa um aumento de beneficiarios

inscritos no CadUnico.
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Entre os dois momentos da coleta 2005 e 2009, houve um atrito de 26%,
sobretudo, em razdo do enderecamento incorreto ou inexistente, e 64% de
perdas ou mudanca de endereco das familias entre a primeira e a segunda
coleta de dados, somando esse fator a importancia de 32%. Todavia, entre
grupos e regides, a perda amostral se afigurou relativamente pequena em
especial nos inscritos no CadUnico, nas familias da zona rural e nas familias da
regido Nordeste. Nesse sentido, mobilizou-se a técnica de calibragem de
escores de propensao, como aporte extra na validagdo interna da pesquisa,
considerados o nivel de atrito e a formulagado nao aleatorizada da composicao

amostral.

N&o obstante, foram analisados elementos dimensionais amplos, como a
participacdo no mercado de trabalho, rendimento, condicdes e eventos de
saude, antropometria das criangas menores de 5 anos, condigdes da moradia,
aspectos educacionais, caracterizacdo demografica e percepgdo sobre os
programas sociais, para se tragar um horizonte seguro de compreensao das
condicdes de vida das familias em questdo. E possivel destacar ainda
questdes pontuais que, ndo obstante, foram sanadas com o auxilio de métodos
especificos entre os ja citados. A educacao de jovens e adultos foi investigada
em 2005 e ndo em 2009, ja o aspecto “atraso, abandono e repeténcia escolar”
nao foi observado em 2005 e colocado em pauta em 2009. A “percepcao dos
entrevistados sobre o PBF” e a “percepc¢ao dos beneficiarios do PBF” sé foram

investigadas em 2009.

Além disso, pode-se destacar que questdes, como 0 acesso ao credito e
a inclusdo bancaria, educagao financeira, percepgao sobre pobreza e bem-
estar, além de influéncia de mecanismos de longo prazo nao foram cotejadas
na pesquisa. Sem embargo, considerando-se as dificuldades da realidade
empirica, pode-se concluir que o desenho adotado, nos dois momentos da
coleta de dados, construiu um estoque importante de informagdes da
populacado brasileira, que representa um momento impar na histéria social do
pais em que se consolida a estruturagdo das politicas sociais e sua
implementagdo, como rotina de governo e meta de evolugdo politica da

democracia nacional.
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4.2.2. Principais Resultados Verificados Pela Avaliagcdo de Impacto do
Programa Bolsa Familia — AIBF Il

Considerando a extensao dos questionarios aplicados e a multiplicidade
de elementos verificados durante a pesquisa, faz-se impossivel, em razao da
delimitacdo espacial do presente estudo, uma analise pormenorizada de cada
item que compreende o rol de variaveis verificadas ou ndo entre os grupos que
compuseram a amostra da pesquisa. Nesse sentido, apresentou-se sem
prejuizo do todo, uma sintese dos principais resultados da pesquisa em
comento, eventualmente amparados por dados de outros estudos, que
colaborassem com a percepcédo final do sentido dos impactos reais do

Programa Bolsa Familia na vida de seus beneficiarios.

A Avaliagao de Impacto do Bolsa Familia — AIBF Il aponta que as
condi¢cbes gerais de saude das criangas beneficiarias melhoraram no periodo,
com maior regularidade de participagdo nas vacinas e sensivel redugao nos
quadros de desnutricdo aguda. A pesquisa também revelou que, entre os
beneficiarios do PBF, 61% dos bebés eram alimentados exclusivamente com
leite materno, pelo menos até o sexto més de vida, contra 53% dos bebés
filhos de familias ndo beneficiarias, sendo possivel afirmar que essa situagao
contribuiu ativamente para a redugdo aguda da desnutricdo entre os
beneficiarios. Ainda sobre o tema do combate a desnutricdo, 0 maior acesso a
alimentos, em especial das criangas, encontra-se como uma constante em

varios estudos.

A contribui¢do de Lignani et. al. (2011) observa que a familia, quando se
torna beneficiaria do PBF, aumenta seu consumo de alimentos em todos os
grupos até entdo pesquisados, em especial, carne, leite e derivados, feijao,
acgucar, cereais e alimentos processados, melhorando de maneira importante
as possibilidades alimentares da crianga. Também nesse sentido, Baptistella
(2012) utilizou resultados da Pesquisa de Orcamentos Familiares (POF),

realizada pelo IBGE 2008/2009, para demonstrar que o programa tem
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promovido, como um de seus efeitos, uma melhora real no estado nutricional
de criangas e adolescentes, mormente nas regides Norte e Nordeste,

percebendo-se ai um impacto 31,4% maior que nas demais regides brasileiras.

Ainda nesse proposito, nos trabalhos de Pires (2011), comenta-se que
existe nas maes do semiarido nordestino o amplo entendimento que o dinheiro
do programa é um dinheiro que pertence as criangas, favorecendo assim, a
prioridade de sua alocacdo em beneficios diretamente enderegados aos filhos.
Retornando aos resultados da AIBF I, percebeu-se também que as gravidas
beneficiarias possuiam maior regularidade no acompanhamento pré-natal, o
que influenciava diretamente no peso das criangas ao nascer. Em termos
comparativos, os filhos das méaes beneficiarias nasciam com peso médio de
3,26 kg, enquanto nas familias ndo beneficiarias, os filhos tinham, em média,
de peso de 3,22 kg; sendo atribuidos tais resultados ao fato de que, em 2009,
as maes beneficiarias possuiam, em média, 1,6 visitas de pré-natal a mais que

as maes nao beneficiarias.

Dado importante em se tratando de gravidez é que o indice de maes
beneficiarias que ndo receberam cuidados pré-natais diminuiu de 19%, em
2005, para apenas 5% em 2009; estando essa queda sensivelmente maior que
aquela registrada entre as maes nao beneficiarias. Outro efeito muito positivo
foi sentido também no esquema vacinal, sobretudo na triplice DTP — que
corresponde as vacinas contra difteria, tétano e coqueluche — além e néo

menos importante, o mesmo se deu na vacinagao contra poliomielite.

Os trabalhos de Oliveira e Soares (2012) destacam efeitos expressivos
do PBF no combate a mortalidade infantil, além da melhoria no acesso aos
servigos de saude, entre os anos de 2004 e 2009, viabilizados diretamente pelo
ingresso no programa, na comparagao entre municipios com extensa cobertura
do PBF e municipios sem o mesmo suporte. No periodo, a desnutricao
diminuiu em 65% e a diarreia em 53%, provocando uma diminuicao final de
17% na mortalidade infantil. Além disso, 0 nUmero de municipios com ampla
cobertura vacinal dobrou, percebendo-se também reducdo de 47% no
contingente de mulheres sem atendimento pré-natal, além de queda de 16%

nos episddios de atendimento hospitalar em criangas menores de 5 anos, com
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énfase na diminuicdo de internacdo nos casos de infecgdes respiratorias,

diarreia e desnutrigao.

Ha ainda o dado de que, quando combinado com servigcos basicos de
assisténcia a saude, como o Programa Saude da Familia (PSF), a presenca do
Bolsa Familia ganha impacto adicional, intensificando os resultados. O PSF
tem nessa dinamica duplo uso, pois, além de fazer com que a estrutura de
saude preventiva esteja mais proxima da populacdo de baixa renda, também
subsidia o cumprimento das condicionalidades de saude exigidas pelo PBF, a
saber, vacinagdo e acompanhamento do desenvolvimento infantil, atividades

educativas para saude e nutricdo e cuidados tanto pré quanto pos-natal.

Uma das maiores polémicas surgidas ao longo da implantagéo do PBF,
que tem gerado criticas e discussdes no seio da sociedade civil € o que
popularmente ficou conhecido como “efeito pregui¢ca”, que € uma suposta
aversao criada pelos beneficiarios ao trabalho. Tanto o relatério da AIBF I
quanto Oliveira e Soares (2012), sao incisivos ao perceber a ndo existéncia
desse fenbmeno, ndo encontrando em lugar algum dados que possam sugerir
de maneira factual uma desmobilizacdo dos beneficiarios frente ao mercado
laboral, em qualquer grau possivel de relagdo possivel. De maneira avessa ao
que quer o senso comum, os chefes de familias beneficiarias entre 30 e 55
anos possuem niveis e formas de envolvimento com o mercado de trabalho
muito parecidos quantitativa e qualitativamente com o que possuem os chefes

de familia de mesmo nivel socioecondmico nao beneficiarios.

Baseando-se no estudo realizado pelo Ministério do Desenvolvimento
Social, com dados do Censo Demografico de 2010, Souza (2012) concluiu que
a participagao ativa de homens no mercado de trabalho, tanto entre
beneficiarios quanto entre ndo beneficiarios do PBF, apresenta praticamente os
mesmos indices. Tendo em vista, portanto, as diversas variaveis que
influenciam a inser¢gdo no mercado de trabalho, como género, maternidade,
chefia familiar e idade, ndo se verifica nenhuma diferenca entre beneficiarios e
nao beneficiarios de renda equivalente. Nesse sentido, o “efeito preguica” é
antes de uma realidade verificavel, um mito criado. E certo que as mulheres

beneficiarias possuem menor indice de ocupac¢ado no mercado em relacdo as



84

nao beneficiarias; todavia, é preciso considerar sua maior exposi¢cao geral ao

desemprego e o maior tempo médio gasto para conseguir trabalho.

A citada pesquisa mostra também que a altura de sua realizagdo —
segunda metade do ano de 2009 — as mulheres atendidas pelo PBF
procuravam ajustar sua carga horaria semanal de trabalho de maneira a
manter o vinculo informal, na maioria das vezes, temendo que a carteira
assinada pudesse torna-las inaptas a participagdo no programa. Esse fator
pode também auxiliar na explicacdo de uma eventual menor participagao das
mulheres beneficiarias no mercado de trabalho; embora, considera-se
necessario que esse tema continue a ser investigado face ao aumento
repetitivo da formalizagcdo do emprego em todos os extratos sociais, nos

ultimos anos.

Nesse sentido, Oliveira et. al. (2007) comentam que as pesquisas
brasileiras em geral apontam um aumento de participagdo no mercado de
trabalho entre os beneficiarios adultos, especialmente as mulheres. Em estudo
promovido pela Universidade Federal de Minas Gerais, estima-se uma
participacdo com 2,6 pontos percentuais maior em decorréncia direta do
programa, sendo que entre as mulheres esse efeito é ainda maior, alcangando
uma importancia de 4,5 pontos percentuais em comparagao aos homens. O
trabalho de Tavares (2008) traz uma estimativa de 5,6% de aumento na
participacdo de mulheres m&es no mercado de trabalho com aumento
percebido de 1,6 horas laboradas semanalmente para aquelas que possuem o

beneficio do programa.

Embora possa haver algumas pequenas diferencas de resultado ou
percepcao, o importante desse conjunto de estudos € invalidar a hipotese de
que a suposta escassez de mao de obra Brasil a fora é oriunda do efeito
preguica que o programa patrocinaria, retirando sistematicamente da forgca de
trabalho nacional trabalhadores aptos a exercer tarefas exigidas pelo mercado.
Contrario a tais argumentos, as pesquisas tem apresentado o PBF, como
importante motor para o dinamismo econdmico do pais, aumenta
consideravelmente o consumo de alimentos e bens duraveis em faixas da

sociedade que, até entdo, se mostravam excluidas dessa dinamica,
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aumentando dessa feita a cadeia produtiva e, consequentemente, o niumero de

postos de trabalho.

A tdo alardeada falta de méo de obra pode se explicar pelo fato de que,
nos ultimos anos, com o volume de investimentos publicos e privados e uma
politica econbmica governamental que primava pela facilitagcdo e acesso ao
consumo, a economia brasileira, por um curto periodo de tempo, chegou a
conhecer uma situagcédo de virtual pleno emprego. Suarez e Libardoni (2007)
trazem o dado de que as mulheres beneficiarias que, na quase totalidade dos
casos, € as titulares do cartdo beneficio, vém se empoderando, isto é,
conseguindo maior autonomia nas decisdes gerais de consumo, tanto para
bens duraveis quanto para bens nao duraveis no comparativo com mulheres

nao beneficiarias de situagdo socioeconémica analoga.

Ainda em Suarez e Libardoni (2007), evidencia-se, por meio de uma
analise qualitativa, que as mulheres titulares do beneficio possuem vantagem
em relagdo as nao titulares na dinamica de género. Tal posicdo se conquista
face a maior independéncia financeira em relagcdo ao marido, propiciando
possibilidades de barganha nas decisdes de alocagéo de recursos no domicilio,
aumentando desta feita a intensidade da interacdo social no ambiente
doméstico, onde a mulher deixa de ser um ator necessariamente passivo.
Outros trabalhos, como os de Rego e Pinzanni (2013) e os de Cohn (2012)
também reportam essa situagao, reforcando o carater libertador do beneficio
para as mulheres que o recebem. Enfatizam, como uma constante atrelada a
essa independéncia da mulher, a promocdo de maiores cuidados com as
criangas, que surgem da possibilidade de escolhas de consumo mais flexiveis

para atender pontualmente as suas necessidades.

Outra questao importante levantada pela AIBF I, no tocante as mulheres
beneficiarias, € que essa autonomia no espago doméstico se amplia para o
espaco publico, com crescente decisdo de participar cada vez mais ativamente
do mercado de trabalho. Houve também um aumento no uso de métodos
contraceptivos, tendéncias essas que combinadas levaram fatalmente a uma
importante diminuigdo da natalidade entre as mulheres de baixa renda, no

periodo de 2000 a 2010. Nesse sentido, Patricio (2012) assinala que a
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fecundidade diminuiu no citado periodo de 5,1 para 3,6 filhos nas mulheres
com renda per capita de até setenta reais. O referido autor, de posse desses
dados assevera, entdo, que a maior autonomia conquistada pelo beneficio nao
gerou como muitos querem um efeito pré-natalista, ao contrario, vem
diminuindo o desejo da mulher de baixa renda em procriar mediante 0 novo

horizonte de possibilidades que se abre para ela.

O pro-natalismo € outro mito em voga constantemente mobilizado pelos
criticos do programa. Novamente Patricio (2012) atenta para a experiéncia
europeia analisando a queda da natalidade, como uma tendéncia global e mote
proprio desses tempos. Pontua que, em muitos paises do velho mundo,
politicas pro-natalistas foram tentadas com importantes beneficios econédmicos
e fiscais para as familias que conseguissem estar acima da taxa de
fecundidade média, todavia sem éxito. Assim exposto, ndo € seguro esperar
efeito diverso, a partir das mudancas instauradas no PBF, com a extensao do
beneficio de trés para cinco filhos, ainda que com o aporte de renda para as

criangas de até 6 anos de idade fornecido pelo programa Brasil Carinhoso.

Em verdade, ndo seria exagero esperar um efeito oposto a esse, pois a
expansao da oferta de creches publicas e conveniadas previstas no Brasil
Carinhoso, combinadas com a aspiragao feminina de reingresso antecipado no
mercado de trabalho, além de retomada dos estudos, podem potencializar
ainda mais a queda de natalidade, como descrito na pesquisa realizada pelo
MDS. Assim, tanto o “efeito preguiga” quanto o “pronatalismo”implicam em
mitos do programa, nao verificaveis na realidade pesquisada. De tal exposto,
fica patente a assertiva de Rodrigues et. al. (2015) de que programas de
transferéncia de renda, como o Programa Bolsa Familia, geram impactos
positivos trazendo estabilidade, responsabilidade e autonomia na vida das
beneficiarias, além de uma série de ganhos de ordem simbdlica. O
empoderamento das mulheres beneficiadas se da especialmente no sentido de
adquirirem poder de decisao sobre questdes importantes de suas vidas e de
seus filhos, atuando como agentes promotoras de bem-estar e, nesse
processo, por acréscimo, recebendo reconhecimento da comunidade onde

estao inseridas.
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Por fim, em relagdo a educacdo, a AIBF Il mostra que as criangas
beneficiarias do BPF tém demonstrado acentuada diferenga na progressao
escolar, chegando a somar algo da ordem de 6 pontos percentuais a mais, em
relagdo as criancas nao beneficiarias de mesma condigao socioeconémica. Em
macrorregides notoriamente mais carentes, o PBF teria viabilizado significativo
aumento na constancia escolar, como, por exemplo, no Nordeste, o que, de
alguma forma, deve ter contribuido também para a reducéo do trabalho infantil.
Nos estudos de Bastagli (2008), sugere-se um efeito positivo, com aumento da
ordem de 4% da frequéncia escolar nas criangas pobres assistidas pelo PBF
de 7 a 15 anos em relagdo aquelas em condi¢gdo analoga que ndo acessam o

beneficio.

Os estudos de Oliveira e Soares (2013) comentam uma pesquisa
realizada pelo IPEA, em colaboragao com o INEP, onde ficou patente o efeito
positivo de diminuicdo da repeténcia escolar em alunos originarios de familias
assistidas pelo PBF. Os dados individualizados do Educa Censo possibilitaram
perceber que, entre os alunos do CadUnico, aqueles que sdo beneficiarios do
PBF possuem, em relagdo aos que nao sdo, 11% menos chances de
repeténcia do ano letivo. O estudo aponta ainda que no universo exclusivo dos
alunos vinculados ao Bolsa Familia, aqueles que cumprem a condicionalidade
de presenca em aula — acima de 85% para alunos de 6 a 15 anos — possuem

ao final do processo chances em cerca de 40% menores de repeténcia.

Em atencdo a Simdes (2012) & possivel afirmar de maneira inequivoca
que o valor per capita do beneficio associado ao tempo de participagao no
programa melhora sensivelmente os resultados escolares, como evidenciado
nos resultados da Prova Brasil de 2007, onde foram selecionados alunos da 42
série do ensino fundamental de escolas em que todos eram beneficiarios do
PBF. Notou-se uma importante diferenca da ordem de 11 pontos a mais na
nota final da prova para escolas onde o tempo de participacdo das familias no
programa € de trés anos ou mais. Por fim, o0 mesmo estudo ainda aponta
diferenga de 14 pontos nas provas de portugués entre escolas sem e com
alunos beneficiarios, cujo tempo médio de participacdo no PBF é de quatro
anos, demonstrando o impacto do PBF sobre o nivel e padrao educacional.
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Mais de uma década passada do inicio do Programa Bolsa Familia, o
que se percebe € a sua inegavel colocagdo como um marco, quiga o mais
importante de discussdo sobre o papel do Estado notadamente da questao
social no Brasil. Muito tem se produzido e muito tem se debatido. Entretanto,
dia a dia surgem novos mitos que tentam diminuir o mérito de suas agbes em
termos de questionar o sentido fundamental de sua existéncia, associado a um
compromisso de assimilagdo de sujeitos historicamente excluidos do sistema e
com acesso limitado aos direitos fundamentais. Nesse sentido, questiona-se
sobre o papel do governo no alcance efetivo da inclusao e justigca social, por

conseguinte, de possibilidades ao inicio de uma democracia substancial.

Outra questao observada em determinadas realidades empiricas, como
na pesquisa em questdo, foi a capitalizacdo politica do PBF, dentro da
perspectiva do “sujeito cordial”, quando o beneficio pode ser apropriado como
uma moeda de troca numa relagdo de clientelismo politico. Assim, existem
muitas controvérsias sobre a extensdo das contribuicbes do PBF no acesso a

cidadania.

4.3. Os Pressupostos e as Formas de Compreensao Subjetiva da Teologia

da Prosperidade

A teologia da prosperidade tem sido vista como o grande discurso das
igrejas neopentecostais e a principal responsavel por atrair multidées cada vez
maiores para as fileiras desse segmento religioso, inclusive influenciando
igrejas de outros periodos da historia pentecostal a uma mudanga de
orientagdo. Considerou-se preliminarmente as possibilidades de aproximacéao
entre essa ética religiosa e aquela estudada por Max Weber em sua classica
obra. Embora as finalidades se mostrem diversas e mesmo opostas, por
exemplo, o calvinista weberiano € austero, se orgulha de sua previdéncia e de
um estilo de vida espartano; o evangélico neopentecostal, por sua vez, se
sente totalmente licenciado ao usufruto dos bens materiais, inclusive exibindo-
0s numa espécie de alegria do mundo. Contudo, embora as duas formas de

interacdo com o sagrado se distanciem em relagdo aos fins, se aproximam
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quanto aos principios, ambas percebem o progresso material mais ou menos
associado ao trabalho metddico, como sinal de bencao, efeito causal do estar
na presengca d’Ele (FERREIRA, 2015, OLIVEIRA, 2005, PIERUCCI, 2012,
TEIXEIRA, 2013, WEBER, 2015).

Desnecessario reafirmar o peso de um discurso que garante a mudanca
praticamente instantdnea de todas as condi¢bes de vida do sujeito, quando
direcionado as classes mais subalternizadas de uma realidade social lastreada
pelos grandes vazios institucionais, que na inexisténcia historica de uma
sociedade civil progride no tempo em ritmo de modernidade periférica
(ANTONIO; LAHUERTA, 2014, MARIANO, 2004, PIERUCCI, 2012, TEIXEIRA,
2013). Do ponto de vista historico, a teologia da prosperidade é desenvolvida
nos Estados Unidos nos anos 1940, ganhando popularidade a partir da década
de 1970. O surgimento dessa teologia € 0 momento mais revolucionario da
atividade evangélica no século XX, posto que, apresentou um repertorio radical
e ao mesmo tempo simplificado de reinterpretacdo dos valores cristaos
tradicionais (BITUN, 2007, JUNIOR, 2007, MARIANO, 2005, PIRES, 2011).

A obra de Pierrat (1993) sintetiza o conteudo da teologia ora em exame,
organizando-o numa base triplice, como ja mencionado: a) Autoridade
Profética; b) Confissdo Positiva; ¢) Saude e Prosperidade. Outro ponto a ser
destacado € que o tempo mitico da biblia é solicitado como tempo historico,
havendo um continuum ininterrupto e necessario das formas com que Deus
age na humanidade desde aqueles tempos até a época atual. Essa percepgao
despontou principalmente na ida a campo, tanto na observacdo dos cultos,
quanto nas entrevistas e foi um elemento fundamental para a percepcéo da

imagem de mundo dos neopentecostais.

De acordo com o mesmo Pierrat (1993), a ideia de autoridade profética,
como o primeiro pressuposto basico da teologia da prosperidade, afirma que os
profetas de hoje sdo ungidos da mesma forma que as grandes figuras biblicas.
Assim, um pastor ou lider de uma comunidade pode provar o seu favor diante
de Deus operando prodigios em seu ministério. Visdes, curas, glossolalia,
conhecimento do futuro e toda uma série de sinais sdo necessarios para que

se confirme a lideranga pastoral como mediadora legitima entre a terra e o céu.
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Em campo, notou-se esse aspecto como o0 mais imediatamente requerido pelos
fieis e como espécie de selo de qualidade, citado constantemente pelos

pastores para legitimar as a¢des da Igreja.

Tanto na Igreja Universal quanto na Igreja Mundial se observou um
modelo de culto que é vertebrado pelo testemunho. A narrativa das gragas
alcangadas sob a regéncia de determinado ministério € fundamental nas
dindmicas de pregagao. Assim, quando é noticiada uma cura fisica, ou quando
um pastor entrevista um demdnio durante o exorcismo ou ainda, a pessoa que
era possuida depois de expulsa-lo, sdo dadas licdes morais, orientacdes
ideoldgicas de como se portar no mundo, ndo raro amparadas por passagens
biblicas. Em entrevista, o pastor citou o capitulo 7 do evangelho de Mateus,
onde nos versiculos 15 a 20%°, o proprio Jesus adverte que o profeta é
confirmado pelas suas obras e somente por elas. Nesse sentido, pode-se citar

ainda nesse mesmo depoimento:

Essas coisas que as pessoa acham, que Deus gosta de
sofrimento, que Deus gosta de miséria, que crente tem que ser
pobre, que doenga nao tem cura... A palavra tem promessa... O
profeta tem que fazer milagres, o ministério é confirmado
assim, nao existe de outro jeito, é s6 ver a obra do (citou o
nome do principal lider da igreja) Deus esta na vida daquele
homem, através dele ja foi ressuscitado até morto.

De sorte, percebe-se o peso da Autoridade Profética no esquema de
crenga neopentecostal. Desde os tempos de Seymour, 0 pentecostalismo esta
ligado ao espetaculo, no sentido do culto emotivo, verborragico, performatico.
Desnecessario frisar que, na literatura especializada, no senso comum e
mesmo no meio evangélico, o modus neopentecostal levanta polémicas e

celeumas diversas. Caio Fabio, conhecido lider religioso e fundador da

% De acordo com a tradugdo de Ivo Storniolo: '° Cuidado com os falsos profetas: eles vém a
vocés vestidos com peles de ovelha, mas por dentro sédo lobos ferozes. '®\Vocés os conhecerdo
pelos frutos deles: por acaso se colhem uvas de espinheiros ou figos de urtigas? "7 Assim, toda
arvore boa produz bons frutos, e toda arvore ma produz maus frutos. '® Uma arvore boa n&o
pode dar frutos maus, e uma arvore ma nao Pode dar bons frutos. '® Toda arvore que nao der
bons frutos, sera cortada e jogada no fogo. ° Pelos frutos deles & que vocés os conhecerao
(Mat. 7, 15-20; BIBLIA, 1990).
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Associagcao Evangélica Brasileira (AEVB), além de extensa bibliografia possui
militdncia ativa de critica ao neopentecostalismo. Sobre a questdo da
Autoridade Profética, o mesmo desenvolve o conceito de sindrome de lucifer,
que seria essa tendéncia ao delirio mistico, a supervalorizagdo do carisma
pessoal em detrimento do uso estrito do evangelho. Nesse sentido,
compreende-se o carisma do lider, como um dos pilares da fé neopentecostal
(FABIO, 1988, FABIO, 2005, WEBER, 1999).

Deveras, o climax dos cultos termina por ser o momento de
comunicagao dos milagres, acontecidos fora ou dentro da igreja, posto que eles
testificam o carisma e a profecia do ministério. Com efeito, a grande novidade
da percepcado do milagre pelos neopentecostais € que Deus passa a operar
com hora marcada, obedecendo a légica de que a manifestagdo do sagrado
depende unicamente do chamado do lider. Desde as experiéncias cristas mais
antigas, como a da ortodoxia oriental, construiu-se sob a atividade missionaria

de Paulo, uma fé fundamentalmente escatoldgica.

Do ponto de vista sociolégico, é possivel depreender que as
circunstancias de meio ambiente, de perseguicdo e colonizagdo -cultural
sofridas pelos judeus e mais adiante pela igreja do oriente nos tempos
fundacionais da fé crista, concorreram intimamente para as demandas por uma
concepcado da realidade negadora de toda a imanéncia. Nesse sentido, a
categoria “mundo” recebe pela primeira vez na histéria da humanidade uma
acepgao necessariamente negativa, como um mal a ser combatido. Dai se
compreende que, sendo o mundo um lugar de exilio, um espago de expiagéo
para o qual a humanidade foi condenada pelo pecado original, Deus ira nele
interagir com o homem, apenas enquanto ato de graga posto que € o mundo,
um lugar de indignidade da presenca d’Ele (BIBLIA, 1990, NIETZSCHE 1999,
ONFRAY, 2014, PONDE, 2013).

No grupo de neopentecostais pesquisado, entretanto, existe um
entendimento diverso. A maior parte da literatura especializada sobre
neopentecostalismo, trata a questdo do agendamento do milagre como uma
pratica negativa, prépria da ignorancia e ou rasura teolégica do movimento
(ESPERANDIO, 2005, JURASKI, 2012, LEITE, 2015, LOPES, 2013,



92

MARIANO, 2013). Com efeito, a problematica que se desenha é mais
complexa. O discurso religioso é da ordem do tempo kairologico, nesse
sentido, se pretende imutavel e indeterminadamente valido. Todavia, a
existéncia da religiao, bem como das suas configuragdes, € evento historico,
estando submetida, por isso, ao tempo e ao espaco. Assim, € licito que o
homem conceba a acdo de Deus na sua vida de acordo com as percepgdes de

valor e determinantes ambientais de seu meio (ELIADE, 2010).

Assim, as urgéncias do mundo pds-moderno, que, com a evolugado do
processo de racionalizagdo do cotidiano, demandam a nogado de vida
administrada t&o propria da concepgéo ocidental de tempo fabril, exigem um
Deus de mesmo sentido. Quando as Igrejas promovem cultos especificos com
dia e hora marcados para que o fiel consiga sucesso financeiro, saude fisica e
até mesmo um par romantico, elas estao radicalizando algumas das principais
possibilidades requeridas pela sociedade contemporanea. Vive-se hoje, em um
tempo pautado pela pulsdo hedbnica, pela satisfacdo instantanea, pelo
ilimitado como norma. Valores de alta grandeza em sociedades tradicionais,
como o sacrificio, a renuncia, a paciéncia, a persisténcia e a maturacdo sao
desconhecidos dos dias atuais. Nesse sentido, em seu estudo o filésofo
espanhol José Ortega y Gasset, desenvolveu o conceito de homem-massa, o
tipo mediano de homem que emerge, sobretudo, a partir do século XIX e que
constitui quase a totalidade da populagdo mundial, norma de um modelo
cultural onde as pessoas querem acesso a todos os bens de forma gratuita e
casual, sem nenhum imperativo de contrapartida (BAUMAN, 1998, BAUMAN,
2008, ORTEGA Y GASSET, 2016).

Nesse ponto, a critica da religido é critica sociocultural que se funda em
relagcbes materiais objetivas. Assim, a tendéncia do neopentecostalismo a exigir
um Deus de prontidao, para resolver de forma imediata todas as demandas
desse pequeno “eu” angustiado, é na verdade reflexo de processos maiores
que pertencem a imanéncia do mundo da vida e sao a ténica geral de todo o
espectro das relagdes humanas historicamente validadas em tempos pos-
modernos (ELIADE, 2010, MARX, 2008). Por seu turno, no sentido da
possibilidade de transcendéncia pura, Rivera (2001) ressalta a importancia do

livro de Atos dos Apdstolos na tradicdo pentecostal. O cristianismo tradicional
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incluindo o protestantismo histérico percebe como seu centro de gravidade as
doutrinas em torno da pessoa de Cristo, no pentecostalismo o ponto
fundamental € o advento de Pentecostes, que tem precedéncia inclusive sobre

0S ensinamentos de Jesus.

Importante chave para o desvelamento dos processos mentais dos
sujeitos da pesquisa foi compreender que, no cristianismo tradicional, o
discurso escatoldgico informa ao homem a sua condigdo de desgraga, sendo
ele um exilado que precisa fazer o caminho de volta. Ja no pentecostalismo, o
processo se inverte, o sagrado vai até o homem, derrama-se sobre ele. Essa
concepgao da agado divina justifica o segundo pressuposto da teologia da
prosperidade que é a Confissao Positiva. Jesus como sacrificio perfeito teria
renovado a alianga do homem com Deus, anulando todos os efeitos da queda.
Nesse sentido, o homem neopentecostal portador de uma fé atuante, vive em
continuo estado de gragca, em que sua palavra se torna logos. Em relagao
intima e pessoal com Deus, o que é dito por um € confirmado por outro e vice-
versa; assim, a palavra do homem de fé atuante — expressao muito utilizada
pelo pastor e parte da membresia de uma das igrejas pesquisadas — tem poder
e se realiza. O verdadeiro crente € também profeta, o que ele determina pela

palavra, inevitavelmente se realiza.

Durante a pesquisa, tanto na observagao da atividade pastoral, quanto
nas entrevistas esse foi um tema sempre recorrente; a capacidade de
determinar. Como exposto alhures, a tradicdo pentecostal se constitui
referenciando a experiéncia extatica como prova tangivel da presenga do
sagrado. O ato mistico de invasdo do imanente pelo transcendente alarga a
consciéncia do sujeito no sentido de coloca-lo em conexdo com o todo. De
sorte, um tal modo de vida espiritual revelou-se como muito mais que simples
relagdo de troca ou interdependéncia com o sagrado, antes, ele se apresentou
como preenchimento das auséncias fundamentais. O homem é
existencialmente trespassado pela sensagao de soliddo césmica; o mito dos
andréginos e da alma gémea; a costela perdida de adao; o agape, como
realizagdo de si num outro, sao tentativas criadas pela humanidade ao longo
dos séculos, para que a sensagcao de abandono do homem se tornasse
suportavel (BIBLIA, 1990, PLATAO, 1991, PONDE, 2013).
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Essa dimensao de abandono tende a ser ainda mais aguda naqueles
que sado afetados pela questdo social. A falta de reconhecimento de uma
estrutura social quantitativa incapaz de incorporar todos os seus, deprime as
capacidades de realizagdo do sujeito. Axel Honneth ensina que amor é
requisito basico para o reconhecimento, por isso, numa sociedade tao vazia de
afeto quanto a contemporanea, a justica social € meta virtualmente inatingivel
(HONNETH, 2003). Nesse corredor, portanto, de estreitas possibilidades, a
religiago € um espago possivel de protesto contra a barbarie que tirou das
pessoas a sensibilidade para o absurdo. Foi notorio entre os fiéis entrevistados,
a forca do sentimento de pertenga para com a suas igrejas, a certeza de
estarem fazendo parte de algo maior, e nessa dimensdo serem amados,

queridos e necessarios, como relata um dos entrevistados:

O que o mundo ndo me deu, a igreja estd me dando. La todo
mundo gosta de mim, o pastor, os obreiros... conversam com a
gente e perguntam se esta tudo bem. Outro dia foi obreiro la
em casa pra ver minha mae doente, ele orou e falou que era
pra tomar posse, que ela ia ficar boa, e falou que nés somos
irmaos o que precisar é so avisar na igreja (Entrevistada, 1).

Na esteira desses dados, em que se percebe a igreja como lugar de
acolhida e espaco referéncia de construcdo da identidade, avanga-se ao
terceiro pressuposto da teologia da prosperidade, que, de acordo com Pierrat
(1993), compreende a dupla categorial, Saude e Prosperidade. Nesse ponto da
investigacao foi marcante o dialogo com o pastor, que citou o salmo 37,
versiculo 22, como ilustragcdo ao tema. Nesse versiculo é dito que: “Os que ele
abencoar possuirdo a terra, e 0os que ele amaldigoar serdo excluidos”. Tal
passagem revela o status binario da condicdo humana na chave de
compreensao neopentecostal, ou se € abundante com Deus, ou se € miseravel

com satanas. Segundo o0 mesmo pastor:

A doenca é coisa do diabo, o Senhor Jesus lavou 0s nossos
pecados com o seu sacrificio... existe uma guerra contra


http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/1X.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/2ET.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/7JA.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/K9.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/1X.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/2FP.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/79.HTM
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/7CR.HTM

95

satanas porque ele nao aceita a derrota e quer confundir a
gente de todo jeito... o problema é quando a pessoa nao tem
fé, duvida de tudo e n&o sacrifica, ndo faz compromisso com
Deus...

As privagdes e ou dificuldades de qualquer ordem sdo comumente
atribuidas a agado do maligno. Pelo que foi percebido, sobretudo, em algumas
pregacdoes de cultos especificos em torno do tema ‘vitéria financeira”, o
sofrimento humano é produto imediato de uma fé vacilante, que ndo se apossa
daquilo que Deus legou ao homem que € o poder e o dominio sobre toda a
criacdo. Se a miséria e a falta de posse dos bens do mundo denunciam a
vitoria de satanas sobre a vida do homem, o seu inverso testemunha a vitéria
de Deus sobre o maligno. Nesse sentido, em relagdo ao tema da Saude e
Prosperidade, a pesquisa constatou, em primeiro lugar, que o dinheiro ocupa
posicado privilegiada no encontro com o Sagrado. Bens materiais e conforto
financeiro sao provas da “presenca divina atuante” na vida das pessoas. Foi
invariavel o discurso sobre a alianga do fiel com Deus, onde a participagcao no
dizimo, e propositos especificos das igrejas, colocam-no em posigao

privilegiada diante da providéncia. Assim relatou um fiel entrevistado:

Deus quer fazer um acordo com ndés, quer dar de tudo, quer
fazer do bom e do melhor. Meu marido arrumou servigo na
igreja, hoje nés temos geladeira nova, nds temos televiséo boa,
0s meninos assistem desenho, nés vemos (citou o nome do
principal lider da igreja) pregando e vemos as coisa que
acontecem com as pessoa nesse ministério... s Vvitdria
(Entrevistada 4).

Com efeito, o tema da alianga é especialmente presente nas falas da
Igreja Universal. Edir Macedo, bispo e fundador dessa denominagao, parece
utiliza-lo como conceito central para legitimar o direito do fiel de submeter Deus
a sua vontade. No livro “Alianca com Deus”, um de seus best-sellers, Macedo
desenvolve um inventario de todos aqueles que no antigo testamento teriam

feito um pacto direto com Javé, que por obrigagdo reciproca os cobriu de
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béncaos. Do mesmo modo, o homem contemporaneo tem o direito de celebrar
a alianga e se beneficiar dela. Na Igreja Mundial o sentido das dinamicas é
idéntico, embora ndo se use com a mesma frequéncia o termo “alianga’,
entretanto, o discurso do direito ao “milagre urgente” & proferido por horas a fio

durante os cultos.

Nesse sentido, ficou confirmada a possibilidade aventada alhures de que
0 neopentecostalismo, ao menos no universo estudado, € um modelo de
religido evangélica que conjuga a aquisicdo material com a alegria do mundo;
assim, propondo a ascese do fiel ndo sé pela acumulagdo do capital, mas
antes pelo usufruto dele. De fato, o campo evidenciou no fiel o orgulho em
progredir economicamente e com isso adquirir bens de toda a ordem. O
anuncio da compra de um veiculo, terreno, casa, ou viagem de férias, é
constantemente alardeado nos momentos de testemunho, como prova de
misericordia, mas também de eficacia do método de obrigacdo mutua
(MACEDO, 2005, MARIANO, 2005, WEBER, 2015).

O contrato com Deus é sempre celebrado pelo ato sacrificial como
elemento mediador. Nesse sacrificio, o dinheiro aparece como oferenda
preferencial, sem embargo, bens materiais de toda a ordem podem ser
ofertados no altar, desde uma bicicleta até a escritura de um imével. A ideia &
que o fiel tem que se abster de algo que lhe faca falta. Macedo (2006) explora
essa questdo em varias oportunidades, justificando que os bens do mundo —
frutos necessarios do mal — uma vez entregues a Deus sao purificados pela
natureza ontolégica do pacto, retornando para os fiéis impreterivelmente de

maneira multiplicada.

Foi comum também, nas duas igrejas visitadas, o discurso da falta de fé
para justificar, por exemplo, algum eventual problema no sentido de o fiel
participar de um propésito e nao ser atendido em sua solicitacdo.
Secundariamente, é mister frisar que questdes, como a boa saude, a libertacédo
dos vicios e a harmonia familiar apareceram como importantes na composicao
dessa ideia de vida prospera; nao obstante, tenham se mostrado apenas
incidentais, ao homem abundante economicamente. De maneira geral, numa

perspectiva sumamente pragmatica, percebeu-se na teologia da prosperidade
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tal qual vivenciada na cidade de Porto Firme, a redugéo ontolégica do mistério

e do drama sagrado a um raso sistema de trocas.

Todavia, considerando os sujeitos envolvidos, esse aparente vicio € na
verdade a sua grande virtude. As massas iletradas, cansadas do peso da vida,
barbarizadas pela exclusao do sistema se mostram muito mais interessadas na
acolhida e na comunicagédo direta que em grandes elucubragcbes metafisicas.
Assim, a rotina neopentecostal presenciada durante a pesquisa, que pode ser
entendida como ensino e vivéncia da teologia da prosperidade, tem os
elementos de uma relacdo simples e, por isso, eficaz, em que o homem
desprezado pelo mundo, uma vez aceitando “Deus como parceiro”, se torna um
vaso escolhido e passa a presenciar em sua vida maravilhas até entdo

inimaginadas.

Entretanto, questiona-se se esse apelo material ndo se deve ao fato da
igreja neopentecostal englobar, em sua maioria, pessoas desfavorecidas. E,
nesse caso, esses fiéis esses fiéis ndo se sentiriam mal pelo limitado acesso
aos recursos? Nao se sentiriam em divida com Deus? Nao haveria um discurso
de culpabilizagdo? Nesse sentido, buscou-se examinar quais seriam as

percepcdes do beneficiario neopentecostal sobre o PBF.

4.4. Perspectivas e Percepgoes do Beneficiario Neopentecostal a Respeito

do Bolsa Familia

A marca fundamental dos resultados obtidos sobre essa preocupacao da
pesquisa foi a do antagonismo em relagdo aos contrastantes entendimentos.
Os discursos sobre a percepgao de sentido do beneficio na vida de cada um se
mostraram absolutamente polifénicos. De inicio considera-se a auséncia de
uma orientagdo especifica das igrejas em relagdo a como o fiel deve agir
enquanto beneficiario; todavia, verificou-se comum no ensino dessas mesmas
igrejas, a fala em que, o homem tocado pela sabedoria divina é previdente na

adversidade, pensando nao na satisfagdo imediata, mas antes numa
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perspectiva de médio e longo prazo, onde o trabalho e o dinheiro, mesmo
escasso, deve sempre ser visto como capital de investimento, visando a sua
multiplicagdo. Poderia esse ponto, a primeira vista, sugerir uma incongruéncia
nos discursos, uma vez verificado o sentimento de orgulho do fiel ao expor o
seu poder de consumo; entretanto, pesquisando mais a fundo, mecanismos um

tanto mais complexos se revelaram.

Percebe-se, num primeiro momento, o carater exemplar do sofrimento,
que na quase totalidade das vezes € visto como castigo por transgressoes,
como falta de fé e outros atos de rebeldia; todavia, existem exce¢des em que o
sofrimento de alguém ¢é deliberadamente aceito por Deus com inteng¢des
pedagogicas. O sofrimento de um homem justo tem a estrutura do mito muito
presente na tradicdo judaica e crista, que fala sobre a luta do homem justo
contra o mal presente no mundo que o assola, tentando fazé-lo sucumbir.
Nessas circunstancias, o homem justo deve atingir o status de herdi, resistindo
a prova e fornecendo um modelo de virtude para a comunidade (LEVI-
STRAUSS, 2008).

Destarte, entende-se que nas igrejas por mais que haja uma aparente
ostentacdo das conquistas financeiras, existe uma reserva de moralidade que
apresenta o acesso aos bens, como uma espécie de prémio, como
reconhecimento divino pela luta do fiel. E possivel perceber também que a
ética neopentecostal procura orientar o consumo, estando o perfil desse,
totalmente ligado a condi¢cdo social do fiel. O beneficio do programa €, em
muitos casos, a unica fonte regular de renda numa familia, e pela sua natureza
tao rara, termina por ser valorizado de forma incomum. Em algumas entrevistas
foi marcante a ideia do dinheiro/beneficio do programa como um bem dos

filhos, em falas como:

Esse dinheiro é do futuro dos meus meninos, comprei caderno
bonito, roupa boa, tudo do gosto... essa bolsa familia esta
pagando o estudo dos meus filhos porque ajuda eles com as
coisas que precisam, gragas a Deus eles estdo andando agora
igual filho de rico (Entrevistada 3).
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Nesse sentido, fica evidente o significado do PBF, como ideia de
investimento nos filhos, como garantia de futuro da familia, evidenciando a ja
aludida reserva moral, que cria uma ética funcional enquanto logica de
orientagdo para o manejo dos recursos. Algumas méaes comentaram o desejo
de que seus filhos se tornem “dotd” e, com isso, consigam adquirir uma boa
casa pra familia e outros bens de ordem diversa; como pode ser evidenciado

no seguinte depoimento:

Ja falei com eles (os filhos), depois que virar doutor vai ter que
me levar pra passear, vai ter que comprar casa boa pra nos
porque Deus ajudou eles poderem estudar, agora tem que ficar
esperto e aproveitar tudo (Entrevistada 5).

Para tais pessoas, esse dinheiro € um recurso providencial, no sentido
de ser entendido ainda que indiretamente, como algo preparado pela
Providéncia para a edificagdo da familia. Noutra parte desse estudo ja fora
comentado o carater assumido pelo beneficio como “um dinheiro feminino”.
Deveras, nas oportunidades em que o marido se encontrava ao lado da esposa
no ato da entrevista, notou-se nas mulheres, sempre uma maior preocupacao
em perspectivas de longo prazo; isto €, a previdéncia entre o publico estudado
é, com efeito, uma virtude feminina. Esse resultado, € mister comentar,
corrobora toda uma série de estudos que concluiram nessa mesma direcao,
indicando que a preferéncia da mulher como titular do cadastro do beneficio se
mostra como uma das escolhas mais felizes quando da formulagdo dessa
politica publica (ABREU; HOR-MEYLL; NOGUEIRA, 2014, IBASE, 2008, LIMA
et al., 2013, PIRES, 2012).

Entretanto, ha casos em que o beneficio € visto apenas como obrigagéo
do governo, associando tal “obrigacéo” a decisdo pessoal de um politico e a

contrapartida dada pelo voto. Assim:

Meu voto esta 13, deixei de saber, fiz politica falei com todo
mundo aqui em casa, briguei demais... Lula deu a ordem,
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agora eles tem que pagar de todo jeito, eles pensam que eu
sou boba? (Entrevistada 4).

Mais uma vez, mobiliza-se a figura do homem cordial para a busca de
compreensao desse tipo de universo cognitivo. Como relata Holanda (2011), na
perspectiva de “politica cordial”, o beneficio pode ser usado como moeda de
troca, dentro de uma relagéo clientelista. Etimologicamente, a palavra cordial é
um derivativo do latim corde, que significa coragdo. Esse € um dado preliminar
para compreender a légica desse homem que age pelo afeto, que possui
grande dificuldade em transitar por situagbes em que, por exemplo, se exija
racionalidade politica objetiva. O homem cordial percebido no universo da
presente pesquisa demonstrou grandes similaridades operacionais com aquele
que fora definido no classico estudo “Raizes do Brasil’”, mormente quando
associa bens publicos a mercés privadas, reduzindo possibilidades de justica

social e avanco democratico a uma relacao de puro clientelismo politico.

Entende-se, sem embargo, que o modus da cordialidade verificado em
campo € produzido nas relagbes da modernidade periférica, onde
analfabetismo, vazio e inconstancia do Estado concorrem para uma condicao
de limitagao gnosioldgica, que € incapaz de produzir consciéncias aparelhadas
para julgar as agbes dos mandatarios da republica como um exercicio
impessoal. Com efeito, num pais onde historicamente, tdo pouca gentileza
houve para com os mais desvalidos. Pais esse, em que a torrente de
autoritarismo, racismo e classismo vertida pelas elites ao longo de séculos
garantiu fronteiras sociais intransponiveis como norma, s6 poderia nesse
processo, produzir sujeitos periféricos sem resisténcia a tentacao de simplificar
as relagdes de cidadania, compreendendo direitos como verdadeira dadiva
(ANTONIO; LAHUERTA, 2014, HOLANDA, 2011, RIBEIRO, 2010).

Nessa perspectiva € que foram percebidas a maior parte das narrativas.
Mesmo naqueles casos, em que primeiro se comentou do beneficio, como
investimento de futuro a ser alocado nas criancas, ficando clara a tendéncia
majoritaria em perceber o beneficio ndo nos termos de um ganho impessoal do

mundo politico-juridico, mas antes como oferta de uma pessoa ou partido
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especifico. O nd problematico dessa questao é o fato de que uma vez pensado
o beneficio como mercé do governante, a obrigacdo do beneficiado termina por
ser solvida e reafirmada com o voto. Nessa logica, a politica € nivelada por
baixo e a meta de emancipag¢ao do sujeito como fim ideal do Programa Bolsa

Familia se torna inoperante. Segundo uma entrevistada:

Ninguém nunca me falou que isso vai parar, eles tem que
pagar tudo porque o meu voto esta la... balancei bandeira na
politica... ninguém pode cortar o meu bolsa familia porque eu
ajudei eles, fiz a minha parte muito bem (Entrevistada 5).

Assim exposto, percebeu-se nesse ponto uma completa e preocupante
auséncia de referenciais da cultura civica. Tal auséncia se afigura como grande
Obice para o progresso qualitativo da democracia, pois que, ao invés de a
escolha do governante se dar pela percep¢do do todo, ela se da pela
confirmacdo de “uma boa vontade” pontual, em que o politico “resolve o
problema” de determinada pessoa, nao importando que isso venha
eventualmente em prejuizo de uma coletividade. A politica do homem cordial

alimenta o faccionismo e intensifica o 6dio abstrato entre classes, a exemplo:

Os ricos estdo com raiva de nds, porque nds estamos comendo
e bebendo, ¢é isso que eles ndo querem... Eles ndo aceitam noés
com a vida boa de jeito nenhum (Entrevistada 1).

Entretanto, a percepgdo ndo se descola em momento algum da religido
e da razdo deifuga, como motor e causa de todos os eventos na vida das

pessoas, nesse sentido, a mesma entrevistada completa a sua fala:

Deus arrumou ele (citou o nome de um ex-prefeito de Porto
Firme) pra fazer isso pra noés, o que Ele(?) deu ninguém pode
tirar (Entrevistada 2).
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Pondé (2015a) sublinha o fato de que o Deus de Israel, tanto na sua
versao judaica, quanto na versao crista, age concretamente na historia, o que
inviabiliza ao crente satisfazer o problema de sentido da vida, quando pensado
somente em termos materiais. Essa possibilidade ontologica de compreenséao
dos processos do mundo se mostrou radicalizada entre os fiéis, o sagrado pra
eles &€ sempre causa de todos os efeitos: quando positivos, presenga; quando

negativos, auséncia de Deus.

Com efeito, Deus age na vida das pessoas ininterruptamente; sem
embargo, age sempre por intermédio de alguém que inevitavelmente acaba
recebendo uma grande reputagéo, tornando-se objeto de estima e até mesmo
de culto, dentro do grupo afetado. Tal como os profetas, o politico recebe o
status de ungido e, por isso, passa a ter respaldo para agir mais livremente em
seu exercicio de vida publica, inclusive quando esse compreende certas

finalidades obscuras. Segundo uma das entrevistadas:

Eles podem estar roubando, mas se estao fazendo, esta bom...
se ajudar o povo € o que importa (Entrevistada 3).

Essa circularidade complexa em que as solicitagoes do espirito afetam a
matéria e as da matéria afetam o espirito, permitem ao politico exercer sobre
as pessoas aquilo que Weber (1999) chamou de dominagao carismatica, no
sentido de um poderio de influéncia, que ndo se pode explicar apenas com
dados da razao pratica. Por fim, o carater que o beneficio assume no universo
mental dos beneficiarios pesquisados € o de um direito adquirido; entretanto,
nao pelo aprimoramento moral do sistema juridico, mas antes pela mercé do
politico que viabilizou o cadastro no programa. Nao obstante, o neopentecostal
cré fortemente que o sagrado estda no mundo agindo concretamente em favor
daqueles que o buscam, todas as experiéncias positivas da vida, inclusive, o
recebimento de um beneficio social, servem como prova e testemunho dessa

crenca.
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4.5. As Percepcoes das Autoridades Religiosas e Politicas sobre as

Interfaces da Religido com o Programa Bolsa Familia

Preliminarmente se considera que, nesse ponto da pesquisa, a discordancia
tendeu como regra. Autoridades religiosas e politicas pertencem a universos
epistémicos diferentes, se comunicam em linguagem diferentes e observam de
perspectivas diferentes. Todavia, essa € a grande virtude em incluir esses
sujeitos nas preocupagdes da investigacado, pois, através de uma abordagem
multiperspectivista, pode-se compreender melhor o todo. Em relacdo a
emancipag¢ao do programa, as autoridades religiosas em geral, se mostraram
desconhecedoras dessa meta tdo importante do Programa Bolsa Familia.

Segundo o Pastor:

Eu néo sei te falar sobre isso ndo... eu sei que tem gente da
igreja que recebe, acho importante, mas n&o sei dizer... acho
que o pessoal ai da prefeitura deve saber quem precisa ou
nao.

As autoridades politicas, embora compreendessem a urgéncia da
emancipacao, inclusive para se abrir oportunidade para outras pessoas terem
acesso ao beneficio, ndo se mostraram empenhadas ou especialmente

comprometidas em realizar essa meta:

Nés fazemos o controle das condicionalidades... as agentes de
saude... as escolas do municipio... todo mundo ajuda no que
precisa, mas emancipag¢ao do beneficio € muito dificil porque é
um municipio muito pobre também (Autoridade Politica 1).
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Pode-se associar a esse tipo de fala ao que Roberto Da Matta
conceituou como jeitnho brasileiro. Acontece que Porto Firme € uma cidade
pequena, e embora existam os inegaveis efeitos da técnica e da informacéo, a
mentalidade geral permanece operando com distingdes muito primarias em
relacdo a moralidade publica. Em conjunturas desse tipo, o homem cordial &
uma norma que salta ainda mais aos olhos que em lugares maiores. Ensaia-se
aqui, uma proposta teorica para se pensar o jeitinho brasileiro como 0 modus
pelo qual a cordialidade se expressa. Nesse sentido, o jeitinho que é a
habilidade do brasileiro em simultaneamente navegar pelas esferas do pessoal
e do impessoal pode explicar a posigdo das autoridades politicas (DA MATTA,
1986, HOLANDA, 2011).

Os costumes estabelecidos no interior do Brasil, em geral, apontam um
espaco de tolerancia entre a lei como ideal e a pessoa como objeto. Pode ser
que, se feito com extremo rigor, 0 acompanhamento das condicionalidades ja
teria, por exemplo, destituido algum beneficiario. Contudo, no momento em que
essa fiscalizacdao é feita partindo-se da afirmacdo prévia de que “€ um
municipio muito pobre”, considerando também a forma como as relagdes
politicas ai se constroem, ndo seria de se admirar certa leniéncia na rotina de
verificagbes. Entende-se que, embora ndo se possa fazer nenhuma afirmacéao
categorial nesse caso, haja vista a auséncia de dados empiricos para tanto,
pode-se inferir a possibilidade de que o desconforto das autoridades politicas,
ao responderem a questdao da emancipacgao, deita raizes nos processos acima

aventados.

Todavia, em relagdo ao manejo dos recursos, mesmo sem dados
afirmativos e concretos, percebeu-se maior desenvoltura ao falar. Ensaiaram-
se algumas explicagdes que trouxeram dados interessantes ao estudo. Os
entrevistados da presente secdo apontaram para fatos relacionados ao
esquema de proibicdes nos usos e costumes, tdo proprio das religides
evangeélicas, e considerados pela literatura especializada, mais brandos no
neopentecostalismo (BLEDSOE, 2012, MARIANO, 2004, MARIANO, 2005).
Com efeito, foi principalmente na contencdo dos excessos, que se inferiu a

contribuicdo da ética neopentecostal:
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Acho que como eles ndo bebem e néo fazem outras coisas tipo
promiscuidade... jogo... jogatina... eles podem aproveitar
melhor o beneficio com alimentagdo ou outra coisa, mas nao
tenho certeza (Autoridade Politica 2).

Importante salientar nessa oportunidade, que as autoridades politicas
perceberam, portanto, a orientagédo religiosa como um dado com potencial de
colaboragado para um uso de maior proveito dos recursos percebidos na bolsa
familia; entretanto, como néo existe nenhum tipo de pesquisa ou instrumento
da administracdo municipal que pudesse apontar com acerto uma resposta

definitiva, os pesquisados preferiram apenas pressupor tal afinidade.

As autoridades religiosas, de maneira geral, se declararam também sem
condicbes de formular uma afirmagdo concreta. Acontece que, embora as
comunidades se mostrem bastante unidas, os pastores ndo tem o controle de
todos os fiéis e, assim, ndo conseguem responder por cada um
individualmente. Nesse ponto, surgiu uma evidente sensacdo de desconforto
por parte dos entrevistados em falarem abertamente sobre o beneficio,
fornecerem algum dado ou mesmo emitir opinido de cunho pessoal. Em geral,

esse ponto foi tratado com evas3o:

E como eu j& disse quem tem que olhar isso é o pessoal da
prefeitura, com certeza eles fazem um 6timo trabalho, isso é
com eles.

Supde-se que, essa tendéncia a evitar o assunto na igreja — que € um
espaco de sociabilidade — pode estar ligada ao medo de que alguém esteja
cadastrado de forma irregular, ou que se o segredo se romper, outros possam
tentar prejudicar os envolvidos. Alias, cabe ressaltar que Porto Firme, como
cidade mui tacanha, no sentido de escassa oferta de emprego e mentalidade
tipica do interior, tem o bolsa familia, como um assunto de grande

especulacado, envolvendo sempre acusagdes de fraude e favorecimento
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politico. Com efeito, essas preocupacdes nao foram objeto da pesquisa,
apenas aparecem na presente reflexdo, como nota para uma explicacao

possivel de determinados comportamentos.

Todavia, observa-se a boa recepg¢ao as iniciativas do Programa, a
principal lideranga religiosa com quem conversamos, entende o Bolsa Familia
como a acdo valida e necessaria, considerarando o beneficio como um dos
muitos caminhos tomados pela Providéncia, uma bondade de Deus,

percebendo nele um instrumento sumariamente positivo:

A bolsa familia é importante pra ajudar as pessoas, esse
dinheiro ajuda muita gente, quando é pro bem ninguém pode
reclamar... O governo tem o dever de fazer algo pelos pobres.
Eu creio também que a pessoa que recebe isso esta
recebendo uma bencédo, tem que agradecer.

De todo, néo existe orientagcado especifica para a forma com que esse
recurso é tratado, ndo obstante, a diligéncia que se sugere no tratamento do
dinheiro de qualquer espécie, também vale para o beneficio. Assim, o Pastor

sublinhou:

Tem que cuidar do dinheiro, usa-lo para coisas boas. Nao da
pra viver gastando com coisas que nao edificam, cuidar da
familia, buscar a multiplicagao, sdo coisas importantes pra um
servo de Deus.

A partir dessa fala e de outros elementos manifestados ao longo da
pesquisa, € de mor proveito, para uma compreensao menos estrita do dinheiro,
entendé-lo como simbolo, transformando a sua materialidade em questéao
secundaria e ressaltando os processos mentais que se formam a sua borda.
De acordo com Bourdieu (1998), um simbolo é uma ferramenta de significado,

um instrumento que auxilia a reproducado da ordem social, em que pese, 0 seu
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poder de estruturacdo da realidade por fornecer o sentido imediato do mundo
social. De sorte, quando se associa o dinheiro a figura biblica de Salom&o ou
quando se faz o mesmo em relagéo a arvore da videira, mobiliza-se alguns dos
mais poderosos signos da tradicdo biblica para inseri-lo numa grande chave

hermenéutica.

Salom&o é o rei mais sabio e mais préspero da Biblia (1990), no
segundo livro de Crénicas, Deus o aborda pessoalmente e |he oferece a
concessao de qualquer desejo que possa haver em seu espirito. Salomao
entdo clama por sabedoria, e mais, deixa claro desde ja que pretende usar
essa sabedoria para melhor governar o povo eleito. Nesse momento, o Deus
de Israel percebe grandeza nesse homem, que de todos os bens pede por uma
virtude a qual intenta utilizar com o fim tnico de conduzir o povo do Senhor. E
ai que o Altissimo decide cobri-lo com todas as maiores honrarias terra,
riqueza, fortuna e gldéria, como frutos de sua aspiracdo por sabedoria.

Textualmente:

Nessa noite, Deus apareceu a Salomao e |he disse: Peca o
que vocé quiser. Salomao respondeu a Deus: Tu trataste com
muito amor o meu pai Davi e me colocaste como rei no lugar
dele. Agora, Javé Deus, mantém a promessa que fizeste ao
meu pai Davi, porque me puseste como rei sobre um povo téao
numeroso como o po da terra. Concede-me, entdo, sabedoria e
conhecimento, para que eu possa conduzir bem este povo. Do
contrario, quem poderia governar esse teu povo tdo numeroso?
Entdo Deus disse a Salomao: Ja que vocé deseja isso, e nao
pediu riqueza, fortuna e gléria, nem a morte dos inimigos ou
muitos anos de vida para vocé mesmo, mas pediu sabedoria e
conhecimento para governar o meu povo, do qual eu o fiz rei,
entdo vocé recebera sabedoria e conhecimento. Além disso, eu
Ihe dou também riqueza, fortuna e gléria, como nenhum dos
seus antecessores teve, nem seus sucessores terdo (BIBLIA,
1990, p. 463).

O dinheiro nessa passagem € um prémio necessario, recebido pelo
homem em razao de sua busca por sabedoria. Como na tradicdo biblica s6 é
sabio aquele que estd em entendimento com o Senhor, logo, o homem
préspero € prospero porque compreendeu e internalizou as coisas do Alto.
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Nesse sentido também, a imagem da videira aparece no Evangelho de Joao,
como uma imagem poderosa criada pelo préprio Jesus durante a ceia da ultima

pascoa:

Eu sou a verdadeira videira, e meu Pai é o agricultor. (...)
Vocés ja estdo limpos por causa da palavra que eu lhes falei.
Fiquem unidos a mim, e eu ficarei unido a vocés. O ramo que
nao fica unido a videira ndo pode dar fruto. Vocés também nao
poderdo dar fruto, se ndo ficarem unidos a mim. Eu sou a
videira, e vocés sao os ramos. Quem fica unido a mim, e eu a
ele, dara muito fruto, porque sem mim vocés nao podem fazer
nada. Quem ndo fica unido a mim sera jogado fora como um
ramo, e secara. Esses ramos sao ajuntados, jogados no fogo e
queimados. Se vocés ficam unidos a mim e minhas palavras
permanecem em VOC&s, pegcam O que quiserem e sera
concedido a vocés. A gléria de meu Pai se manifesta quando
vocés dio muitos frutos e se tornam meus discipulos (BIBLIA,
1990, p. 1377).

Jesus € a videira. Quando se diz que uma pessoa tem que multiplicar e
crescer como boa videira, significa dizer que essa pessoa tem que ser
abundante, saudavel e justa, que tem que percorrer 0 caminho reto e nesse
caminho fatalmente estardo as recompensas do ungido. Considerando os dois
ultimos textos e associando-os a fala do pastor, percebe-se o dinheiro, como
um dos catalisadores da vida abundante, que € a vida santificada pela
presenca atuante e concreta do Divino. Com efeito, utilizando-se tais chaves
interpretativas, o dinheiro torna-se simbolo legitimo, pois que, confirmado pela
palavra, €, por isso, potente instrumento de organizagao de sentido para a vida
social. Uma vez que, ao passar pelo filtro das predicbes biblicas, oferece
reserva de significado para a estruturacdo de um universo muito maior, donde
figura tdo somente enquanto uma de suas formas mais tangiveis, e, por forca

disso, requerida pelo homem como atestado de conexdo com o Altissimo.

De maneira sumaria pode-se considerar entdo que, nao obstante, tenha
sido explicitada a falta de um instrumento metddico para investigar a questao,
as autoridades politicas creem que o neopentecostalismo fornece grande

potencial de auxilio para orientar o melhor uso dos recursos provenientes do
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bolsa familia, em raz&o de seu direcionamento ético sobre a vida como um
todo. Em relagdo as autoridades religiosas, a questdo se mostrou nebulosa e
nao consensual. Data venia, deve-se concluir a esse proposito que, muito
embora nao tenha havido manifestagao direta nesse sentido; seja pela evasao
nas respostas, seja pela forma com que continuadamente tentava se passar a
novos temas, ficou subentendida uma tensdo que transforma o

aprofundamento das questdes relacionadas a presente sessao num tabu.

Contudo, a referéncia ao poder simbdlico, tal qual nas linhas de
Bourdieu (1998), se mostrou de grande valia para perscrutar acerca do real
papel do dinheiro. Associando-o a formas de trato da Biblia e as falas pontuais
de entrevistados, desenhou-se um caminho de interrogacdo hermenéutico,

entendido como satisfatdrio nos termos ora abordados.



110

5. CONSIDERAGOES FINAIS

Quanto a mim, meu sangue esta para ser derramado
em libagao, e chegou o tempo da minha partida.
Combati o bom combate, terminei a minha corrida (...).
(Paulo de Tarso)

O campo religioso brasileiro vem sofrendo nas ultimas décadas uma
efervescéncia jamais vista noutras épocas. O transito e a profusdo de novos
grupos que surgem a cada dia, as ressignificagdes do sagrado, tem confundido
a bussola do estudioso da religido. Percebeu-se que grande parte da literatura
especializada tem sido produzida a partir de perspectivas contaminadas por
preconceitos criados utilizando como referéncia modelos do passado. A esse
propdsito, entendeu-se que as novas formas religiosas solicitam para a sua

compreensao novos universos epistémicos.

O fenbmeno deve ser abordado a partir dele mesmo e ndo em
comparagao com algum fato externo, posto que, a compreensdo ontolégica
demanda o olhar para dentro. Com efeito, as obras de Martin Heidegger e de
Max Weber colaboraram desde os primeiros momentos para a construgao da
perspectiva de sentido da realidade ora adotada, sem a qual, as reflexdes
produzidas jamais seriam possiveis. Notadamente foi de especial valor a
compreensao da histéria, ndo como sucessao de fatos em sentido direcional —
evolutivo — mas antes, como interposicdo de narrativas nem sempre
compativeis entre si, que visam cada uma a seu modo, explicar o mundo e

portanto, estar no mundo.

No mesmo sentido, as reflexdes de Clifford Geertz?® sobre o problema
do relativismo cultural foram elementares na construcdo da proposta
etnografica, assim como, na condugao da mesma em campo. Importante frisar,
que a presente pesquisa se interessou de maneira mui grave pelas
possibilidades analiticas de uma determinada conjuntura, formuladas a partir
do conceito de afinidade eletiva. Os importantes estudos de Léwy (2011),
demonstram como esse conceito € chave interpretativa central do classico

ensaio de Weber sobre a ética protestante.

% Além do classico “A Interpretagao das Culturas”, foi de extrema valia as proposi¢gdes sobre
anti-relativismo constantes do volume “Nova Luz Sobre a Antropologia” (GEERTZ, 2001).
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Nesse mesmo sentido, o estudo em questdo intentou, como seu fim
ultimo, a busca de um esclarecimento sobre o possivel uso da ética
neopentecostal enquanto uma reserva ideoldgica potencializadora do sujeito no
manejo dos recursos do Programa Bolsa Familia. A ideia de afinidade eletiva
nos permite perceber como, em determinadas circunstancias, duas formas
culturais aparentemente distantes, sendo opostas, se atraem positivamente, e
em influéncia reciproca, convergéncia ou, mesmo, complementaridade ativa

colaboram entre si para reforco mutuo e expansao de possibilidades.

Dito isso, reforga-se noutros termos, que a presente pesquisa laborou no
sentido de responder se as intengdes de uma politica publica, no caso o
Programa Bolsa Familia, podem se unir as intengdes de uma proposta ética;
nesse caso, 0 modelo ideal de conduta produzido pelo neopentecostalismo,
para capacitar sujeitos periféricos a ascender socialmente. Constatou-se que,
para além dos modelos ideais, as condutas no mundo concreto percebem
ruidos da conjuntura maior em que estdo inseridas. Assim, observou-se, por
exemplo, a influéncia do homem cordial que subverte — como subverteu em
toda a historia brasileira — a percepgdo de um bem publico para a de um
beneficio privado, transformando uma relagéo que deveria ser impessoal, numa

troca eivada pelo personalismo.

Nao obstante, a ética neopentecostal mostrou-se como lugar de
educacao e refugio para pessoas marginalizadas socialmente. Nas igrejas, o
sujeito se empodera ao passo que se sente reconhecido, e na linguagem da
confianca retorna ao mundo certo de sua aptiddo para conquistar novas
divisas. Em relacdo ao bolsa familia propriamente, pouco se captou de
conclusivo na fala dos sujeito da pesquisa; todavia, foi unanime a percepcao
que, de maneira geral, 0 modo de vida neopentecostal pode potencializar o uso
€ manejo dos recursos, uma vez que se concentra também em estratégias para

que o sujeito ascenda economicamente.

Nesse sentido, conclui-se, em primeiro que o neopentecostalismo é
absolutamente legitimo enquanto fendmeno religioso. Certa feita, Nietzsche
escreveu que o homem criou Deus a sua imagem e semelhanga, tal posigao,

podemos supor, seria defendida também por Mircea Eliade, em que pese sua
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percepcao de que as religibes se constroem historicamente. Com efeito, a
critica corrente de que o neopentecostalismo se distancia de religibes mais
antigas, n&o basta para inferioriza-lo ante outras formas de compreenséo do
sagrado; em muitos sentidos, esse dado na verdade o eleva, pois que se

mostra competente para dialogar com as urgéncias da vida concreta.

Em segundo, pode-se afirmar que uma politica publica s6 sera
totalmente exitosa quando se reunirem as condigbes objetivas e subjetivas,
materiais e morais; portanto, para que a mesma consiga desenvolver todo o
seu potencial. Assim, considera-se que o processo de evolugdo do Estado
brasileiro € consubstanciado por um fazer politico antidemocratico, personalista
e seletivo quanto aos espacgos de atuacao; fazendo com que a moralidade
publica seja insuficiente para gerar possibilidades reais de cidadania aos
sujeitos marginalizados, sendo propicia, nesse caso, a intervengao de
instituicdes da esfera poliarquica, atuando como parceiras no desenvolvimento
humano da coletividade. Ou seja, existem controvérsias sobre o efeito e
alcance do PBF, quanto ao empoderamento de seus beneficiarios, em termos
de capacidade de acédo, controle pessoal e politico, superagao da pobreza, em

um estilo de vida proé-ativo, considerando suas competéncias e potencialidades.

Assim considerado, conclui-se que, o neopentecostalismo € um modo de
ser da religiao dindmico e flexivel, afinado desse modo com a fluidez das
relagdes no mundo contemporaneo. Pode-se dizer também, que para as
autoridades religiosas o significado do PBF parece circular entre “benc¢ao” e
obrigacao politica dos governantes; o beneficio, em geral, é percebido como
auxilio a diversas demandas de atenuacdo da exclusdo e vulnerabilidade
social, que hoje se apresentam no contexto da modernidade periférica.
Importante também, €& a tendéncia contida na ética neopentecostal de um
elogio ao trabalho e ao progresso material, como formas de ascese e alianga
do fiel com Deus. O cotidiano do sujeito neopentecostal esta alicercado pela
l6gica da presenca divina atuante, que orienta e guia o homem ao melhor

caminho de vida, envolvendo nessa jornada conquistas e reconhecimento.
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