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“Quando escuto dizerem que estar com ele é pecado, e ele vai me buscar na
saida do metrd com a Maysa, eu sei: 0 amor de Cristo nos uniu.

Quando apenas sorrindo ele consegue falar de amor com mais fluéncia que
qualquer poeta, e sobre Deus com mais propriedade que gqualquer tedlogo,
eu sei: 0 amor de Cristo nos uniu.

Quando so6 ele entende realmente o que eu falo, quando ele entende que
minha raiva é na verdade medo, quando ele me abraca, mesmo dormindo,
eu sei: 0 amor de Cristo nos uniu.

Quando sei que ele, humano, me apontou o caminho do amor divino, eu sei:
0 amor de Cristo nos unit.

R., membro do Diversidade Catodlica, sobre o seu companheiro.

“/Senhor Deus,] Dai-nos olhos para ver as necessidades e os sofrimentos
dos nossos irméos e irmas; inspirai-nos palavras e acdes para confortar os
desanimados e oprimidos; fazei que, a exemplo de Cristo, e seguindo o seu

mandamento, nos empenhemos lealmente no servigo a eles. Vossa Igreja
seja testemunha viva da verdade e da liberdade, da justica e da paz, para
que toda a humanidade se abra a esperanca de um mundd novo.

Missal Romano, Oracgédo Eucaristica VI-D

“Deus escolheu o que é loucura no mundo, para confundir os sabios, e Deus
escolheu o que é fraqueza no mundo, para confundir o que é forte. E aquilo
que o mundo despreza, acha vil e diz que nao tem valor, isso Deus escolheu
para destruir o que 0 mundeha importante.”

Primeira Carta de Paulo aos Corintios

“Eu sou passiva, mas meto bala!
Se vier tapar meu cu com a sua biblia, eu meto/bBala

K-Trina Erratik
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RESUMO

ARAUJO, Murilo Silva de, M.Sc., Universidade Federal de Vigosa, fevereiro de 2014.
“O amor de Cristo nos uniu”: Construcdes identitirias e mudanca social em
narrativas de vida de gays cristdos do grupo Diversidade Catolicarientadora

Maria Carmen Aires Gomes.

A relacdo entre as religides cristds e a questdo das sexualidades ndo-heterossexuais €
tomada historicamente como uma relacdo conturbada, impressao que se aprofunda
quando observamos, especialmente no contexto brasileiro, as tantas vozes
fundamentalistas que investem no impedimento do avanco dos direitos sexuais e
reprodutivos. Num panorama como este, em que cristdos sdo costumeiramente vistos
como o0s principais inimigos da populacdo LGBT, é curioso observar a existéncia de
pessoas e grupos que, em sentido contrario, afirmam conciliar as homossexualidades
com a vivéncia religiosa cristda exemplo do grup®iversidade Catolicaque atua

desde o0 ano de 2006 na cidade do Rio de Janeiro. A fim de visibilizar e oferecer
compreensdes mais aprofundadas a respeito das experiéncias desses sujeitos, este
trabalho procura discutir, a partir de uma andlise discursivo-critica, 0s processos de
construcdo e afirmacédo de uma identidade gay crista, em narrativas de vida de membros
do mencionado grupo. Procuramos identificar no discurso desses individuos os modos
de reconfiguracéo do discurso oficial da Igreja, bem como a maneira como representam
a sua vivéncia coletavde fé no Diversidade Catdlica, a fim de elucidar questbes
tocantes as relacbes de controle, poder e hegemonia no campo do catolicismo e da
sexualidade. Para atender estes objetivos, nos vinculamos aos pressupostos tedéricos e
metodolégicos daAnalise de Discurso Criticaa partir da proposta do seu principal
expoente, o linguista britanico Norman Fairclough (FAIRCLOUGH, 2001 [1992]
2003; CHOULIARAKI & FAIRCLOUGH, 1999). Consideramos também as reflexdes
sobre controle, disciplina, poder e sexualidade desenvolvidas pelo filésofo Michel
Foucault (1988 [1976], 2011 [1975], 2011 [1980]) e aprofundadas no camjEpda
Queer(BUTLER, 2003a [1990], 2003b; LOURO, 2001, 2009; MISKOLCI, 2007, 2009,
2012; SALIH, 2012). Com a andlise, pudemos perceber que os individuos utilizam
recursos linguisticos diversos para representar ambos os tragos de sua identidade como
sendo elementofmegociaveis que ndo podem ser abandonados. Se, num primeiro
momento, isso se articula em forma de conflito, em seguida, constitui 0 eixo de um
processo de recontextualizacdo de significados do campo da fé, que passam a se abrir

para uma compreensao de acolhida e valorizagdo da homossexualidade.



ABSTRACT

ARAUJO, Murilo Silva de, M.Sc., Universidade Federal de Vigosa, February, 2014.
“Love one anotheP: identity constructions and social change in life narratives of
Christian gay people from the Brazilian group “Diversidade Catolica”. Advisor:

Maria Carmen Aires Gomes.

The relationship between Christian religions and the issue of non-heterosexual
sexualities is usually taken as a historically troubled relationship, and this impression
deepens when we observe, especially in the Brazilian political context, so many
fundamentalist agents that advocate against the advancement of sexual and reproductive
rights. In a scenatrio like this, in which Christians are routinely seen as the main enemies
of LGBT people, it is remarkable that there are people and groups who claim to
reconcile homosexualities with Christian religious experiences. It is the case of the
Brazilian groupDiversidade Catélicg“Catholic Diversity], which has existed since
2006 in the city of Rio de Janeiro. In order to provide deeper insights about the
experiences of these people, this work discusses the processes of construction and
affirmation of a gay Christian identity, by doing a critical discoursive analysis of life
narratives from members of this group. We tried to identify, in their discourses, the
ways of reconfiguration of the official doctrine of the Catholic Church, and the way
they represent their religious collective experiencBiversidade Catdlicain order to

clarify issues touching the relations of control, power and hegemony in the relationship
between Catholicism and sexualities. To meet these goals, we use the theoretical and
methodological assumptions of Critical Discourse Analysis, based especially on the
proposal of the British linguist Norman Fairclough (Fairclough, 2001 [1992], 2003;
Chouliaraki & Fairclough, 1999). Furthermore, we also consider the reflections on
control, discipline, power and sexuality developed by the philosopher Michel Foucault
(1988 [1976], 2011 [1975], 2011 [1980]) and by theorists from the field of Queer
Theory (Butler, 2003a [1990], 2003b; Louro, 2001, 2009; Miskolci, 2007, 2009, 2012
Salih, 2012). With the analysis, we were able to realize that narrators use many
linguistic resources to represent both elements of their identity as characteristics that
cannot be abandoned, changed or negotiated. At first, this non-negttabliy’ is
represented as a conflict; but then, this sawhgality’ is what causes a process of
recontextualization of meanings about faith and religiousresseanings which

become open to acceptance and appreciation of homosexuality.
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PARTE |
RITOS INICIAIS

“Gostaria de me insinuar sub-repticiamente no discurso que devo mianhoje,
e nos que deverei pronunciar aqui, talvez durante anos. Ao invés deagomar
palavra, gostaria de ser envolvido por ela e levado bem além de todo comego
possivel. Gostaria de perceber que no momento de falar uma voz sem nome me
precedia ha muito tempo: bastaria, ent§ageu encadeasse, prosseguisse a frase,
me alojasse, sem ser percebido, em seus intersticios, como se ela me houvesse dado
umsinal, mantendo-se, por um instante, suspensa. Nao haveria, podamteco; e
emvez de ser aquele de quem parte o discugegria, antes, ao acaso de seu
desenrolar, uma estreita lacuna, o ponto de seu desaparecimento possivelaGostar
de ter atras de mim.() uma voz que dissess& preciso continuar, eu N4o posso
continuar, € preciso continuar, é preciso pronunciar palavras enguasha, é
preciso dizé-las até que elas me encontrem, até que me’digam

Michel Foucault



1. INTRODUCAO

empre que alguém inicia um trabalho de pesquisa, especialmente no campo das

ciéncias humanas, € comum que surja a queSfw: que a escolha deste

tema?. Se levarmos em conta a relagéo historicamente conturbada e polémica
entre as religides cristds e a homossexualidade, ou as tantas vozes fundamentalistas que
se articulam no contexto social e politico que se vive no Brasil, suponho que, ao menos
a priori, seja bastante evidente a relevancia de um estudo sobre narrativas de vida de
membros de um grupo de catélicos gaypie € a questdo que queremos discutir aqui.

Contudo, é importante mencionar que questdes de ordem bastante pessoal
também me movimentam rumo ao interesse por essas questdes. Ainda que isso pareca
comprometer a pretensabjetividade do conhecimento cientifico, acho pertinente
considerar: além de académico, sou gay e sou catdlico. Neste trabalho, comprometo-me
abertamente com uma agenda politica critica que busca, entre outras questdes, romper
com a invisibilidade destes discursos minoritarios que sao historicamente silenciados
pelo preconceito e pelo peso institucional (FAIRCLOUGH, 2001 [1992]; MOITA
LOPES, 2006; PENNYCOOK, 2006). Neste contexto, seria minimamente contraditério
que eu permanecesse invisivel. As questdes que perpassam este objeto de pesquisa
marcam também a minha trajetéria particular, com marcas no meu corpo, na minha
histéria e nas minhas relacdes.

Nasci em familia tradicionalmente catdlica. Sempre muito ligado ao lado
materno dela, que era mais religioso, acostumei-me desde a infancia a acompanhar méae,
avo e tias-avos a ladainhas, missas, novenas e circulos biblicos nas casas dos vizinhos.
Por vontade de crianga, entrei na catequese um ano antes da idade ideal. Depois da
“primeira eucaristia”, esperei — com ansiedade- passarem o0s dois anos que me

separavam da Crisma, e participei dela também. Mais ou menos na mesma época,
2



comecei a participar de um grupo de jovens, e segui uma trajetoria de trabalho que
mantenho até hoje, vinculado a uma pastoral na igreja. Nela, encontrei uma perspectiva
de fé bastante diferente dos discursos religiosos mais conservadores, tradicionalmente
difundidos pelo senso comum, o que me favoreceu uma formacao politica e cidada
bastante critica, além da propria formacao na fé crista.

Em minha pastoral, nunca me disseram que ser homossexual era coisa certa
— até porque o tema da sexualidade ainda é assunto em que quase néo se toca no espag
da Igreja, por mais progressistas que ainda sejam alguns movimentos. Porém, a
formacdo que tive nela foi grande responsavel por eu ter lidado bem com a minha
sexualidade da maneira como lido hoje. Lembro que, no dia emsgga dnim mesmo
gue era gay, a primeira pergunta que me passou pela cabecga foi: “mas e Jesus, o que
pensa disso?”’; a qual respondi tranquilamente, sem precisar pensar muito: “Nada
demais. Acho até que ele aprova”. E segui sem que isso funcionasse como uma
ambiguidade para im.

No entanto, a proporcdo que desenvolvia os meus trabalhos pastorais,
ocupando posicdes de lideranca no acompanhamento de jovens na Igreja, ndo foram
poucos 0s que encontrei enfrentando crises profundas, ao sentirem que Deus o0s
condenava por aquele traco de identidade que eles iam descobrindo aos poucos,
conturbadamente. Muitos deles tinham um sofrimento mais profundo por trilharem as
suas trajetérias sozinhos, no siléncio,armaria

Ainda que seja relativamente comum a existéncia de leigos atusmtes
Igreja — ou mesmo padres e freirasque vivam sexualidades ndo-heterossexuais, a
invisibilidade que perpassa essa experiéncia faz com que muitos doSseue
descobrer ainda se sintam solitarios no seu “pecado”, o que intensifica o sentimento
de deslocamento e rejeicdo. Alguns deixam a Igreja; outros sublimam a prépria
sexualidade e tentam seguir uma vida tomada ¢mmal”, vivendo relacionamentos
heterossexuais.

Em certo momento de minha trajetoria, passei a tomar a vida e a experiéncia
destas pessoas corfiopcdo preferencidlem meu trabalho como catdlico, através de
dois esfor¢cos fundamentais: primeiro, o de oferecer ao menos parte do cuidado, da
acolhida, da escuta e da valorizacdo que pessoas L&@Bda ndo encontram nos
contextos eclesiais tradicionais; segundo, a prépria provocagdo sobre estes contextos, o

dedo na ferida da violéncia homofdbica da Igreja, a quebra de alguns siléncios sobre as

! Sigla para Lésbicas, Gays, Bissexuais e pessoas Transgéneras.



questbes da sexualidade (e sobre a minha prépria sexualidade) em todos os espacos
onde tive oportunidade de colocar este debldenava-se cada vez mais inadmissivel

que a Igreja fosse um ambiente hostil e violento, para seus membros ou para a préopria
sociedade. E para mim, era urgefatiar: tirar o assunto do armario, deixar que LGBTs
falassem e fazer com que fossem ouvidos.

Em meio a todos estes desafios, descobri o ghipersidade Catdlicaum
coletivo de gays cristdos catolicos que atua no Rio de Janeiro desde 2006. Foi uma
experiéncia fascinante. No giteue eles mantém, encontrei textos, documentos e
debates muito Uteis para compreender melhor as minhas vivéncias, bem como dar
melhor suporte as pessoas que de algum modo acompanhei.

Diante da curiosidade de procurar debates mais académicos que também
pudessem embasar as discussées que eu vinha construindo, acabei encontrando uma
relativa lacuna nos estudos relacionados a religido e sexualidade, especialmente dentro
do campo da Linguistica e da Analise de Discurso, das quais eu comegava a me
aproximar em minha trajetéria de pesquisador.

Hoje, nas configuracdes do chamaovimento inclusivbbrasileiro, temos
uma variedade muito mais significativa de grupos e denominacdes religiosas ligadas ao
protestantismo, com uma expressividade pequena entre gays catélioogue
certamente se explica em funcao de configuracoes institucionais. Nessa dinamica, o que
era possivel perceber é que a producéo cientifica atual a respeito destas questdes
reproduza um pouco deste panorama: assim como existe uma quantidade muito maior
de comunidades de homossexuais protestantes do que de catélicos, ha também um
namero muito mais significativo de estudos interessados nas igrejas inclusivas
protestantes. Na maioria das vezes, pesquisas de cunho etnografico, geralmente
desenvolvidas nos campos da Sociologia e da Antropologia.

Sobre a realidade do catolicismo, entretanto, a quantidade de trabalhos é
bastante pequena. Podemos encontramos algumas referéncias superficiais ao assunto em
trabalhos de Weiss de Jesus (2010), Natividade (2006) e Natividade & Oliveira (2009),
gue, entretanto, ainda pertencem a este grupo de pesquisas sobre 0 movimento inclusivo
protestante, mencionando algumas questdes sobre o catolicismo apenas para fins de

comparacao. A dissertagcdo de mestrado de Valéria Melki Busin (2008), ex-militante da

2 http://www.diversidadecatolica.com.br/

% 0 termo “inclusivo” se refere ao segmento de grupos e igrejas cristios que se abrem para a experiéncia
de sexualidades ndo heterossexuais (NATIVIDADE, 2008, 2010), flexibilizasdaquestdes de
sexo/género em maior ou menos nivel (WEISS DE JESUS, 2010).
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ONG Catolicas pelo Direito de Decidirtambém taz alguns elementos de uma
discusséo a respeito da sexualidade no contexto catdlico. Entretanto, sua preocupacéo
voltou-se mais a discussao a respeito dos discursos conservadores institucionais do que,
efetivamente, a respeito de vozes potencialmente transgressoras.

O unico trabalho que encontramos, que se organiza numa dinamica parecida
com a que adotaremos, esté no liReligibes e Homossexualidad@§11), organizado
por Maria das Dores Campos Machado e Fernanda Devalhas Piccolo. Trata-se de uma
abordagem interessante, que confronta opinides e trajetérias de fiéis gays e liderancas
religiosas, algumas com discursos bastante conservadores. Entretanto, como a pesquisa
abarca um escopo maior de religiéasatando de protestantismo, judaismo, espiritismo
e de religides afro-brasileiras ainda deixava aberto o espago para uma discussdo mais
aprofundada sobre discursos e trajetorias de gays catdlicos.

Percebida esta lacuna, despertei também o interesse de investir, eu mesmo,
em uma pesquisa a respeito destas questoes, a fim de perceber de modo mais cuidadosc
a maneira como estes discursos supostamente antagbnicos da fé cristd e da
homossexualidade eram articulados por sujeitos que iaveskatamente ndalar
sobre as suas experiéncias, articulados em um grupo. Tratava-se também de um
interesse por contribuir com a visibilidade destas pessoas, que ndo sao invisiveis apenas
no espacgo da Igreja, mas na sociedade como um todo, e, por extensdo, no ambiente
académico tambémo que nos levou a preocupacao de investir em um trabalho de base
etnografica, que permitiia uma imersdo no contexto de pesquisa, numa postura
intersubjetiva que privilegisea voz dos participantes (MAGALHAES, 2000).

A estas contribuicbes, somou-se ainda o foco linguistico-discursivo que
damos a nossa analise, viés de pesquisa que também néo tem sido considerado nestes
estudos que mencionamos. Aqui, nos vinculamos aos pressupostsalize de
Discurso Critica(doravante ADC), a partir da proposta do seu principal expoente, o
linguista britanico Norman Fairclough (FAIRCLOUGH, 2001 [1992], 2003;
CHOULIARAKI & FAIRCLOUGH, 1999). Sua abordagem, tanto tedrica quanto
metodoldgica, oferece os subsidios adequados para o nosso estudo, uma vez que se
preocupa em estabelecer uma andlise critica e engajada, que encara o discurso como
espaco e suporte das lutas sociais para a manutencéo e/ou transformacao das relacdes d
dominancia e poder na sociedade contemporanea (GOMES, 2007).

Como apontam Chouliaraki & Fairclough (1999), as questdes sociais sao,
em parte, questdes sobre o discurso, e vice-versa. Neste sentido, por mais sociolégica

que seja a abordagem de uma pesquisa, um olhar sobre as categorias linguistico-
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discursivas proporcionara uma reflexdo sempre mais aprofundada sobre o objeto de

andlise, na medida em que, como afirmam Resende & Ramalho (2011, p.22):

como evento discursivdigado a praticas sociais,textotraz em si tracos da acao
individual e social que Ihe deu origem e de que fez parte; da interacéulipads

também por ele; das relagdes sociais, mais ou menos assimétricas, entre as pessoas
envolvidas na interagdo; de suas crencas, valores, historias; do congto so
histérico [sic] especifico num mundo material particular, com mais ou sneno
recursos. [grifo das autoras]

De modo semelhante, uma pesquisa que leve em conta apenas as questdes
linguisticas, desvinculadas da conjuntura mais ampla, com suas rela¢fes ideoldgicas e
de poder, dificimente alcancard& uma compreensdo adequada a respeito do
funcionamento e dos processos de significacdo da linguagem no curso dos eventos
sociais: como as autoras também apontam, “as categorias linguisticas aplicadas a analise
de textos concretos ndo se justificam em si mesmas, mas no que possibilitam
compreender a&cca do funcionamento social da linguagem” (RAMALHO &
RESENDE, 2011, p.21).

Torna-se  necessario, assim, investr em uma  perspectiva
inter/transdisciplinar, que possibilite uma compreensdo mais ampla da problemética
social e discursiva, a partir de multiplos olhares te6ricos e metodologicos. Com este
objetivo, consideraremos aqui as reflexdes sobre sexualidade desenvolvidas no campo
daTeoria Queer(BUTLER, 2003a [1990], 2003b; LOURO, 2001, 2009; MISKOLCI,
2007, 2009, 2012; SALIH, 2012), que tem fornecreflexdes pertinentes sobre as
questdes de identidade e sexualidade no contexto p6s-moderno contemporaneo.

Neste panorama, nossos objetivos concentram-se em compreender, através
de andlise discursivo-critica, 0s processos de construcdo e afirmacao de uma identidade
gay cristd, em narrativas de vida de membros do grupo Diversidade Catdlica, bem como
as apropriacdes do discurso pelos sujeitos de pesquisa, como estratégia de intervencéo e
mudanga nos contextos eclesiais e sociais. Procuraremos identificar no discurso dos
participantes os modos de reconfiguracao e contestacao do discurso oficial da Igreja, a
fim de elucidar questdes relacionadas as relacées de controle, poder e hegemonia no
campo da sexualidade. Além disso, nos interessamos também em investigar a possivel
importancia da participagdo desses individuos em um grupo como o Diversidade
Catdlica para o seu processo de desenvolvimento na fé e afirmacéo identitaria gay.

Podemos assim sintetizar as questdes norteadoras dessa pesquisa:



() como estes individuos articulam na/através da linguagem as
identidades gay e cristd catélica que sdo costumeiramente tidas como
antagoOnicas?

(i) Como se relacionam com o discurso oficial da Igreja a respeito da
sexualidade?

(i) A participagdo em um coletivo — neste caso, o grup®iversidade
Catdlica— perpassa as suas trajetorias de modo significativo, no que diz
respeito ao processo de construcdo de suas identidades?

(iv) Quais relacdes de poder e hegemonia se instalam nos seus

discursos?

Para fins de organizacéo da discussédo que faremos a partir de tais questdes,
este trabalho estd organizado em quatro partes, que seguem, metaforicamente, o ritmo
da celebracédo de uma missa.

Para comecar, fazemos aquiRios Iniciais com este primeiro capitulo,
em que apresentamos algumas primeiras reflexfes, nosso debate e nossos ebjetivos,
com ocaptulo seguinte, que é intituladdblomossexualidade e Catolicismo: Discursos
oficiais e 0 movimento inclusiVoNele, faremos uma discussao a respeito da conjuntura
em que nosso probitea de pesquisa se insere, levantando algumas questdes aerais
respeito da relacéo entre as religifes cristas e as sexualidades ndo-heterostanoais
do ponto de vista oficial da Igreja, quanto a partir de vozes dissidentes como o grupo
Diversidade Catolica.

Na segunda parte,laturgia da Palavra fazemos o esfor¢o de consultar as
“escrituras” — NA0 as sagradas, mas as tedricas: nesta etapa, apresentaremos oS
principais referenciais conceituais e politicos que embasam as nossas diseussfes
reflexdes. No capitulo 3, intituladdMudanca Social e Mudanca Discursiva: A Anélise
do Discurso Critica de Norman Faircloughbuscaremos apresentar 0s principais
conceitos que embasam as nossas reflexdes sobre o funcionamento e ocapapel d
linguagem e do discurso no contexto contemporaneo. Em seguida, no capitulo 4, que se
intitula “Sexualidade, Poder, Performance: a identidade numa perspegtiear’,
traremos algumas discussOes sobre o conceito de identidade, que buscaremos nas
teorizacbes sobre género e sexualidade produzidas no campo dos €3ieeos
especialmente a partir da categorigpdeformance discutida por Judith Butler. Antes,

porém, a fim de melhor compreender as discussdes dessa autora, faremos um breve



debate a respeito dos conceitosdipositivo da sexualidade dedisciplina a partir
das reflexes do fildésofo Michel Foucault.

Em seguida, entraremos haurgia Eucaristica momento centraém uma
celebracdo catdlica. Do mesmo modo, traremos nesta terceira parte aquilo que ha de
mais importante neste trabalho: a analise de nossos dados e 0s apontamentos que temos
a respeito do problema social que discutimos. No capitutoifalado “Procedimentos
Metodoldgicod, faremos o esforco de apresentar todos os caminhos percorridos na
trajetéria da pesquisa, contemplando questdes como as escolhas das nossas ferramenta:
de construcdo daorpus e de andlise dos dados. Em seguida, nos capitulos 6 e 7,
intitulados““Das construgdes identitarias: os conflitos entre a fé e a sexualided?a
mudanca social e discursiva: ressignificacdes sobre a fé e a sexudlidade
apresentaremos as analises dos dados que compdem O NnOSSO corpus, a partir de
categorias tanto linguistico-discursivas quanto sociais. No capitulo 8, intittFPado
uma queerificacao da religido: uma discusséo sobre os datEstaremos sintetizar
problematizar os resultados da analise, encerrando, assim, a terceira parte.

Por fim, apresentamos dRitos Finais com nosso ultimo capitulgiO
semeador saiu para semear: algumas reflexdes fina qual trazemos consideracfes
sobre alguns desafios e perspectivas relacionados tanto ao nosso trabalho de pesquisa
em particular, quanto a propria relacéo entre as sexualidades e a religiosidade catdlica,

de modo mais amplo.



2. HOMOSSEXUALIDADE E CATOLICISMO:
DISCURSOS OFICIAIS E O MOVIMENTO INCLUSIVO

ste capitulo, procuraremos discutir alguns elementos relevantes que
caracterizama rede de praticas sociais em que 0 nosso objeto de estudo esta
inserido. Para isso, levantaremos debates sobre questbes politicas e
institucionais tocantes a relacdo entre as religibes crigdpecialmente a catolicae
as sexualidades nao-heterossexuais, apresentando também parte da atuacdo do
movimento atualmente reconhecido comastdo inclusivg que envolve igrejas e
grupos cristdos abertos a acolhida e a valorizacdo de sujeitos-LE&fRfe eles o grupo
Diversidade Catdlica, do qual participam os sujeitos de nossa pesquisa.
Como Chouliaraki & Fairclough (1999) indicam, esforcos como esse sao
Uteis para a construcdo de uma discussdo mais aprofundada e consistente a respeito do
objeto em estudo, na medida em que tornam posaigehtextualizacdo da analise
discursiva que se ira fazer. Nesse sentido, como sugerem Ramalho e Resende (2011, p.
107), queremos garantiue os textos analisados sejam relacionados [tanto] a suas
causas mais ampldgquanto]a seu contexto particuldqgrifos nossos].
Cumprir tal objetivo significa ja desenvolver urmrdlise de conjuntura
umaanalise da pratica particulartarefas que Chouliaraki & Fairclough (1999) inserem
como etapas do trabalho de pesquisa em ADGsim, conseguiremos ja deixar
delineadas algumas questdes gerais sobre o nosso objeto de estudo e sobre as praticas

sociais mais amplas das quais ele é parte, o que certamente ajudard a compreender

* Discutiremos mais profundamente sobre as etapas do desenvolvimento da pesauisso capitulo 5,
intitulado “Procedimentos Metodolégicasquando apresentaremos o enquadre metodologico para a
ADC, proposto por Chouliaraki & Fairclough (1999).
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nossas escolhas epistemoldgicas e metodoldgicas, que serdo apresentadas no decorrel
do trabalho.

A fim de melhor organizar a discussdo, o capitulo esta dividido em duas
secdes: a primeira, que contém a namsalise de conjunturaé intituladaReligides
cristds e homossexualidade: conjuntura politica e instituciomataz debates sobre os
discursos tradicionais e sobre a atuacdo das religides cristds, especialmente a catdlica,
em questdes relacionadas a sexualidadedeterossexuais; a segunda, por sua vez, é
intituladaO movimento cristdo inclusivo e o grupo Diversidade Catpkctraz, como
elementos danalise da pratica particulgralgumas questdes sobre 0s grupos cristaos
gue questionam e problematizam tais discursos oficiais, com foco particular no trabalho

do grupo Diversidade Catdlica, que estd no centro de nossas atencfes nesta pesquisa.

2.1. Religifes cristas e homossexualidade: conjuntura politica e institucional

Num horizonte institucional, ao contrario da maior parte das denominacgdes
cristds protestantes especialmente as pentecostais e neopentecostass Igreja
Catdlica ndaoma o “desejo homossexual”, por si s6, como pecado. Nas primeiras, de
modo geral, tal desejo é quase sempre visto como fendmeno causado por razdes
“externas” ao individuo — abuso sexual, traumas de infancia, possessao demoniaca ou
mesmo escolha, sendo, portanto, passivel de conversado, cura e/ou reorientacdo. No
Catolicismo, pagm, os documentos consideram a possibilidade de que existam pessoas
com “tendéncias homossexuais profundamente enraizadas”, tendéncias tomadas como
“desordenadas”, mas que ndo tornariam os individuos pessoalmente responsaveis,
priori (ARAUJO & CALEIRO, 2011).

Para a Igreja, a questdo probleméatica s6 surge quando os chaaiados
homossexuais— e ndo o desejoe esbarram em outros elementos da sua ética sexual,
que, a partir de uma visao relativamente biologizante, estabelece que a fungéo do sexo,
da familia e do matrimdnio é, por exceléncipracriacda Qualquer pratica sexual fora
desta finalidade- ainda que dentro do casamentdeve ser considerada um atentado
grave contra a castidade.

Desse modo, nGatecismo da Igreja Catolicas orientacdes relacionadas a
homossexualidade aparecem todas no capitulo em que consta a doutrina sobre o sexto
mandamento da Lei de Deus, “ndo atentar contra a castidade”, mesma se¢do em que
constam condenacdes a praticas como 0 sexo antes/fora do casamento, masturbacao ou

uso de preservativos. Diz 0 documento:
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A homossexualidade designa as relacGes entre homens e mulheres que sentem
atracdo sexual, exclusiva ou predominante, por pessoas do mesmoAsexo
homossexualidade se reveste de formas muito varidveis ao longo dos eétatos
culturas. Sua génese psiquica continua amplamente inexplispde@ndo-se na
Sagrada Escritura, que os apresenta como depravacdes graves, a aradipipre
declarou que "os atos de homossexualidade séo intrinsecamente desosienad
Sé&o contréarios & lei natural. Fecham o ato sexual ao dom da vidaph@edem de

uma complementaridade afetiva e sexual verdadéira. caso algum podem ser
aprovados(CIC, 1998, n. 2357) [grifo nosso]

Neste caminho, como orientagdo aos que possuem as tais “tendéncias
homossexuais”, a Igreja indica que mantenham preservada a castidade através da
contencao sexual (CIC, 1998, n. 2359).

Outros documentos tratam desta questdo de maneira bastante semelhante. A
Declaragdo Persona Humana sobre alguns pontos de Etica Sekuab75, e &arta
aos Bispos da Igreja Catdlica Sobre o Atendimento Pastoral das Pessoas
Homossexuajsde 1986, sdo textos que partem dos mesmos principios do Catecismo,
orientando que se ofereca aos que se encontram na condicdo de homossexuais uma
especial “solicitude pastoral”, de modo a ndo discrimina-los injustamente, mas também
em momento nenhum dar a entender que a sua tendéncia seria passivel de alguma
aprovacao.

A partir destes posicionamentg&entrai8, em uma instituicdo de
proporcbes como a Igreja Catolica, tais doutrinas reverberam de modo bastante
diferenciado nas vozes dos incontaveis grupos, pastorais e movimentos que a compdem,
ou mesmo entre diferentes lideres religiosos, que, por mais que estejam ligados a
hierarquia e a Igreja oficial, acabam por nunca interpretar a doutrina da mesma.maneira
Neste caminho, enquanto alguns setores preferem se agarrar a necessidade de oferecer
“especial solicitude pastoral”, flexibilizando algumas questdes em maior ou menor
nivel, h4 também uma infinidade de segmentos conservadores que nao hesitam em
recrudescer a doutrina, usando-a como forte dispositivo politico de controle dos corpos,
para a manutencao da ordem heterossexual.

As Ultimas décadas viram um grande movimento de endurecimento das
questdes morais sobre a sexualidade na Igreja Catdlica, particularmente no Brasil e na
América Latina, através da onda conservadora que veio com 0S movimentos
carismaticos, num contexto politico que envolveu ditaduras militares, a queda do muro
de Berlim e o avanco de politicas de ordem capitalista e neolibetala uma
conjuntura de enfraguecimento e persegui¢cdo de grupos tradicionalmente progressistas,
como as Comunidades Eclesiais de Base e outros movimentos ligados a Teologia da
Libertacdo (MUSSKOPF, 2008). Oficialmente, tal endurecimento foi bastante
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respaldado nas figuras papais de Jodo Paulo Il e especialmente de Bento XVI, que nao
raras vezes se envolveram em debates relacionados as sexualidades, ndo apenas nc
contexto eclesial, mas também por ocasido de decisdes politicas referentes a direitos
sexuais e reprodutivos ao redor do mundo.

Em janeiro de 2013, por exemplo, época em que movimentos progressistas e
conservadores se envolviaem debates a respeito do casamento @whb adocdo de
criangas por pessoas do mesmo sexo na Franca, Bento XVI veio a publico emdiscurso
reitera o “'sim’ [da Igreja] a dignidade e beleza do casamento (...) € seu 'ndo'sa certa
filosofias, como a do género, uma vez que a reciprocidade entre homens e mulheres é
uma expressao da beleza da natureza, querida pelo Criador”.

De modo parecido, em sua primeira enci€licaie versava sobre o amor,
pontifice diz que a complementaridade do ser humano s6 se alcanca através da
comunhdo com 0 sexo oposto, numa orientacdo voltada para a (pro)criagcdo. Desse
modo, a dimensdo “erética”, para ele, teria a fungdo exclusiva de impelir o homem para
o0 matrimoénio heterossexual e monogamico.

Nos ultimos tempos, tem-se falado em uma suposta flexibilizacdo da
doutrina e do tratamento pastoral da Igreja em relacdo a homossexualidade,
especialmente a partir de medidas e pronunciamentos publicos feitos pelo novo papa,
Francisco, que foi eleito em marco de 2013, apés a renuncia de Bento XVI.

Francisco tem chamado atencdo e provocado debates em funcédo de
colocacdes abertas sobre a questao das sexualidades, que tomam um tom pastoral menos
agressivo do que os discursos de seus antecessores. NoO primeiro destes
pronunciamentos, feito em viagem ao Brasil em julho de 2013, por ocasido da Jornada
Mundial da Juventude, o papa afirmou: “se uma pessoa ¢ gay, procura Deus e tem boa
vontade, quem sou eu, por caridade, para jlaltja-

Tempos depois, levantou criticas a Curia Romana, bem como a outras
figuras da hierarquia eclesiastica, que vinham lhe cobrando posicionamentos mais
marcados- e severos a respeito das questdes morais e de ética sexual. Para Francisco,

a Igreja estaria “obcecada” por temas como aborto, contracep¢do € casamento entre

® Informagdes do portal de noticias G1, na reportagem “Cristdos devem dizer ndo a teoria do género, diz
papa”. Disponivel em: http:/gl.globo.com/mundo/noticia/2013/01/papa-diz-que-cristaos-deizam-d
nao-a-teoriado-genero.htmlAcesso: 26 abr 2013.

® Uma enciclica é uma espécie de documento elaborado pelo papa em exercicio, ditigidarmente
a bispos, mas estendendo-se a toda a comunidade de fiéis, com fndlidednaria. Nao tem valor
normativo, ou seja, por si mesma nado institui dogmas. Seria mais apropdedaue sua funcdo &
atualizar os ensinamentos da Igreja, versando sobre temas da atualigaideeira enciclica de Bento
XVI chama-seDeus Caritas Estem portugués, “Deus é amor”).
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pessoas do mesmo sexo. “Ndo podemos concentrar-nos SO nestes temas. Nao tenho
falado muito sobre estes temas e por vezes isso tem-me sido apontado. Mas quando se
fala destes assuntos, deve ser no devido contexto. Sabemos qual € a opinido da Igreja e
eu sou um filho da Igreja, mas ndo € preciso continuarmos a falar disto assim”, afirmou

0 papa.

Outro passo relativamente importante dado por Francisco, que chamou
atencdo de todo o mundo, foi a convocacdo extraordinaria de um Sinoda
assembleia geral dos bispos da Igrejpara outubro de 2014, a fim de discutir “os
desafios pastorais sobre a familia no contexto da evangelizagdo”. Em preparacao para a
assembleia, o Vaticane sob supervisdo do papapreparou e enviou a todas as
dioceses do mundo um questionario incluindo questdes sobre o tema a ser discutido. O
que houve de novo foi a inclusdo de questdes relacionadas as “novas configuracdes
familiares”, entre elas as familias homoafetivas, considerando questdes como o batismo
e a transmissao da fé a criancas adotadas por pais do mesmo sexo, pofexemplo

Tais mudangas, relativamente significativas, sao ainda recentes, e isso acaba
por limitar as possibilidades de uma analise de conjuntura mais aprofundada, que
precisaria acompanhar mais cuidadosamente a evolucdo da questdo. O que se pode
dizer,a priori, € que, assim como funciona com a doutrina, tais mudancas de discurso e
postura tendem a ser diferentemente interpretadas e incorporadas por diferentes grupos,
de modo que os efeitos politicos destas transformacfes podem ser sentidos em
intensidades e momentos muito diversos em diferentes setores da Igreja e da prépria
sociedade.

Isso fica claro quando observamos de modo mais préximo a relacdo entre as
religibes cristds em geral e a questdo da homossexualidade no contexto politico
brasileiro, que tem sido marcado por um nimero cada vez mais expressivo de liderancas
fundamentalistas comprometidas com o impedimento do avanc¢o da garantia de direitos
a populacdo LGBT.

Numa andlise deste contexto, Vital & Lopes (2013) apontam uma presenca

muito mais significativa de liderancas religiosas e politicas vinculadas ao segmento

" Informacdes do portal de noticias portugBéblica na reportagem “Papa Francisco diz que a Igreja

tem estado "obcecada" com o aborto ¢ o casamento homossexual”, de Clara Barata. Disponivel em:
http://www.publico.pt/mundo/noticia/papa-francisco-diz-que-a-igreja-tem-estiambrada-com-o-
aborto-e-0-casamento-homossexiad6408Acesso: 19 dez 2013.

® Informagdes do site da revistéeja na reportagem “Papa envia questionario sobre unido gay para
pardquias”. Disponivel em: http://veja.abril.com.br/noticia/internacional/papa-envia-questionario-sobre-
unioes-gays-e-divorcio-para-sinodcesso em: 19 dez 2013.
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cristdo evangélico. Porém, como apontam Natividade & Oliveira (2009), é inegavel a
existéncia de “porta-vozes” identificados como catdlicos que reverberam de alguma

maneira os posicionamentos adotados por tais liderancas protestantes no espaco publico
— 0 gque configura, de certo modo, uma rede interdenominacional de iniciativas
fundamentalistas de desqualificacdo da homossexualidade, a partir de argumentos de
base religiosa, ainda que haja uma série de vozes dissidentes e flexiveis dentro das
proprias igrejas.

Acreditamos que o efeito disso, no nivel das ideologias e representacdes
sociais hegemaonicas, possa ser bastante danoso: se as relacdes entre as religides cristas
a populacédo LGBT j& séo historicamente conflituosas, vivemos uma conjuntura em que
esse conflito parece tomar uma efervescéncia ainda mais significativa, de modo que nao
€ raro encontrar quem pense que 0s maiores inimigos dos direitos das minorias sexuais

hoje sao os religiosos cristdos, quaisquer que sejam as religides a que pertencam.

2.2. O movimento cristao inclusivo e o grupo Diversidade Catdlica

Apesar deste contexto tdo efervescente, em que algumas vozes cristas se
consolidam como grandes inimigas da luta pelo avanco dos direitos sexuais e
reprodutivos, ndo sdo poucas hoje as comunidades de pessoas LGBT espalhadas pelo
Brasil que buscam uma experiéncia de fé crist@specialmente em denominacdes
ligadas ao protestantismo.

As chamadas igrejas protestantes “inclusivas” surgiram no pais por volta de
1990, geralmente fundadas por lideres religiosos anteriormente ligados a igrejas
conservadoras, que abandonavam estes pertencimentos origegmaialguns casos por
escolha, em outros, por expulsao, mas geralmente em funcdo de discordancias a respeito
das questbes de sexualidade (NATIVIDADE, 2008). Muitos deles buscaram referéncias
em segmentos inclusivos ja existentes no exterior.

Apds uma relativa consolidacdo desse movimento, sua proliferacédo
comecou a se dar também através de separacdes entre as préprias igrejas inclusivas.
Numa dinamica semelhante a do protestantismo tradicional, especialmente o
evangélico, ndo é incomum que lideres de algumas comunidades ja instaladas se
desvinculem e criem as suas proprias igrejas, autbnomas e sem um vinculo institucional
necessario com as denominacdes de origem (WEISS DE JESUS, 2010).

Gracas a tudo isso, hd hoje uma variedade muito grande de igrejas

protestantes inclusivas, com diferentes principios teoldgicos e diversas maneiras de lidar
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com a diversidade sexual, o que reflete em alguma medida o proprio pluralismo
existente no protestantismo tradicional. Natividade & Oliveira (2009) citam algumas
destas igrejasigreja da Comunidade Metropolitana do Brasd Comunidade Crista
Nova Esperangaalgreja Cristd Evangelho para Todoa Comunidade Betel do Rio de
Janeirg etc Podemos mencionar também outras denominac@geja Crista
Contemporane#Rio de Janeire RJ),Comunidade Atho8rasilia— DF), Comunidade
Cidade de Refugi¢Sao Paule- SP; Londrina- PR),Igreja Apostolica Nova Geragao

em Cristo(Sao Paule- SP),Comunidade Cristd Plenitude e Gra¢Rio de Janeire-

RJ), Igreja Evangélica Inclusiva do Brasf{Porto Alegre- RS), além de varias outras
espalhadas por cidades em todo o pais.

No Catolicismo, que nos interessa aqui de maneira particular, esta dinamica
funciona de forma um pouco diferente. E fato que existem, ja ha algum tempo, alguns
movimentos catolicos- vinculados institucionalmente a Igreja ou nague vém se
propondo a discutir a tematica da homossexualidade, seja na tentativa de construir
novas perspectivas teoldgicas, como € o caso do doapdlicas pelo Direito de
Decidir (WEISS DE JESUS, 2010); seja no sentido de oferecer acompanhamento
pastoral e vocacional a gays e lésbicas (MUSSKOPF, 2005a).

Porém, é importante destacar que, por muito tempo, como aponta Musskopf
(2005a), tais propostas costumavam ser levadas a frente mais por “simpatizantes” a
causa, do que por homossexuais emergindo efetivamente como sujeitos de uma
reflexdo. Ainda hoje, sdo poucos os grupos religiosos catolicos formados por individuos
leigos que efetivamente se reconhecem e se afirmam como LGBTS, certamente em
funcdo do silenciamento histérico e da aparente contradicdo em ter e afirmar, dentro dos
limites da instituigio, uma sexualidade oficialmente “condenada” por ela (ARAUJO &
CALEIRO, 2011). Em nivel internacional, ha alguns movimentos conhecidos, como o
Dignity, nos Estados Unidos, eRumos Novgsem Portugal. No Brasil, tem-se noticia
de algumas poucas iniciativas semelhantes, dentre as quais podemos mencionar o
Diversidade Catolicaao qual pertencem os participantes de nossa pesquisa.

O grupo surgiu em meados de 2006, por iniciativa de um pequeno grupo de
leigos catolicos- tanto homossexuais quanto heterossexugige vinham, havia algum
tempo, se reunindo como uma espécie de “CVX” — Comunidade de Vida Crista, um
tipo de grupo catdlico relativamente comum na cidade do Rio de Janeiro, bem como em

outros lugares no pais e no mundo, que se retne e desenvolve uma pratica de oracao

15



inspirada nos Exercicios Espirituais de Santo Inacio de LbyGlam o tempo, em

funcdo de anseios particulares dos membros, surgiu o interesse de mudar o percurso e,
em vez de se consolidar como uma CVX, formar um grupo caféldasivo que se

abrisse para a experiéncia de fé de pessoas nao-heterossexuais.

Aos poucos, o trabalho foi crescendo, enfrentando o desafio de definir o
quao aberta deveria ser a sua atuagao na igreja e na sociedade, com a preocupacao de
evitar retaliacdes contra os seus membros e especialmente contra um padre catélico que
os vinha acompanhando. Em julho de 2007, foi lancado ¥ sitegrupo, ferramenta
utilizada a fim de assumir essa dimenséo de trabalho publico (de modo relativamente
anonimo), tanto para atrair novos membros, quanto para expandir a sua atuagcdo para
fora dos limites da cidade do Rio de Janeiro.

A proporcdo que foi se consolidando, o Diversidade Catolica assumiu um
carater de “comunidade”, que cultiva uma vivéncia coletiva de fé e espiritualidade. O
site, bem como o bldy do grupo e o seu perfil na rede sodtalcebook?, criados
posteriormente, continuam sendo canais através dos quais pessoas entram em contato,
interessadas em conhecer a experiéncia do grupo.

As reunides, por sua vez, acontecem num ritmo que varia entre o mensal e 0
quinzenal, e ndo é nada incomum haver a recorrente participacao de novas pessoas, que,
apos terem conversas prévias com algum dos membros do grupo, séo levados a uma
primeira visita, em que geralmente contam as suas trajetorias, falam de eventuais
sofrimentos e angustias e recebem, na medida do necessario, ajuda dos membros mais
antigos, que também relatam as suas experiéncias e dizem do modo como conciliam a
vivéncia catolica e a sexualidade gay. Apdés esse momento de conversa inicial, as
reunides se transformam em espacos de debate sobre questdes relacionadas a vivéncia
da fé catdlica, sob a perspectiva da Igreja e da teologia. Em seguida, ha a celebracao de
uma missa com 0s participantes.

Para além dessa dimensdo mais particular de atividade, gracas a sua
consolidacéo, hoje o Diversidade Catolica também tem uma atuacao publica bastante
abrangente, sendo inclusive parceiro de iniciativas mais recentes que vém surgindo em

outras cidades do Brasil, comoPastoral da Diversidadeem S&o Paulo, e grupos

® Informagdes sobre o “carisma” inaciano e sobre o perfil destes grupos estéo disponiveis no site das
Comunidades de Vida Cristd do Bradgiltp://www.cvxp.org/cvx_arguivos/CarismaCVXI.p@dAcesso

em 26 abr 2013).

19 hitp://diversidadecatolica.com.br/

1 http://diversidadecatolica.blogspot.com.br/

12 http://www.facebook.com/divcatolica
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semelhantes que tém comecado a se organizar, ainda timidamente, em Belo Horizonte,
Curitiba e Brasilia. Nesse caminho, o grupo tem sido bastante reconhecido, se tornando
uma iniciativa de referéncia em diversos contextos em que a questdo da inclusdo de
gays na Igreja vem sendo discutida.

Em 2012, por exemplo, ap6s uma polémica entre o movimento LGBT e a
Arquidiocese de Maringd, no Parana, em funcdo da divulgacédo do cartaz da Parada do
Orgulho LGBT daquele ano, que usava uma imagem da Catedral da'%idade
representantes do grupo foram convidados pelo arcebispo Dom Anuar Battisti, para uma
reunido com representantes de iniciativas cristas inclusivas, a fim de ajudar a construir
possiveis didlogos e, quem sabe, criar um movimento parecido na arquidiocese. Do
mesmo modo, membros do grupo tém sido constantemente convidados para participar
de debates publicos a respeito da relacédo entre fé crista e diversidade sexual, bem como
discussbes politicas envolvendo temas como direitos civis e laicidade do estado.

Esta atuagdo publica tem se mostrado também na realizacdo de eventos
abertos, voltados para debates diversos sobre a vivéncia da fé catolica por pessoas nao-
heterossexuais, geralmente através de palestras ou trocas de experiéncias. Até o
momento da conclusdo deste trabalho, foram organizados trés encontros: o primeiro
deles, realizado em junho de 2012 e intitulado “O Amor de Cristo nos Uniu: gays
cristdos na Igreja Catdlica”, foi uma iniciativa de apresentacdo publica do grupo,
lancando alguns debates que vinham sendo amadurecidos internamente durarste 0s ano
de consolidacdo. Vale mencionar que foi nesta ocasido que realizamos 0 NnoSso primeiro
contato “fisico” com os participantes do grupo, quando pudemos fazer algumas
primeiras conversas sobre o interesse em desenvolver esta pestiudsaisso apés
pouco um mais de dois anos de e-mails trocados, numa aproximacdo motivada por
interesses que inicialmente eram mais pessoais que essencialmente académicos.

Depois deste evento, foram realizados ainda outros dois: o encontro “O
Jovem Homossexual na Igreja: 1° enteode relatos e experiéncias”, durante a Jornada
Mundial da Juventude, em julho de 2013; e o evento “Gays e suas familias: 2° encontro
de relatos e experiéncias”, realizado em outubro de 2013, a fim de tratar das vivéncias
de pais e mées de LGBTSs, bem como de LGBTs que sao pais, maes, tios, etc.

Neste caminho, o momento da Jornada Mundial da Juventude, em julho de
2013, foi significativamente importante para este processo de publicizacdo dos debates

gue tém sido feitos pelo grupo.

13 «Catedral em cartaz de parada gay cria polémica™  http://www.ihu.unisinos.br/noticias/508566-
catedralem-cartazele-parada-gay-cria-polemica
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Primeiro, em funcédo do comeco de uma articulagdo em nivel internacional,
através do contato com membros da coalizdo catdlica incl&sjually Blesseddos
Estados Unidos, que participaram do evento realizado na época. Segundo, e
principalmente, em funcdo da presenca do recém-eleito Papa Francisco, que participava
de sua primeira viagem apostélica. Num contexto politico fundamentalista como o
brasileiro, e sob a memdéria ainda presente do discurso conservador de Bento XVI, veio
a tona no espaco publico um vasto debate a respeito destas questdes, a espera dos
posicionamentos do novo papa. Neste momento conturbado, o grupo Diversidade
Catolica protagonizou uma série de discussdbBs: uma “nova igreja”, em meios de
comunicacao bastante referenciais na midia brasileira, como aGfhijoo jornal O
Estado de S&o Pauf) e a revistastoE

Meses depois, apds a convocacdo do questionario sobre novas
configuracdes familiares para o Sinodo dos Bispamo mencionamos na Secao
anterior—, os membros do grupo também foram convidados a participar de diversos
debates na midia, trazendo a voz gay e catélica para publicacdes como asMVejastas
e, novamentdstoE.

Este panorama levanta elementos importantes a respeito do contexto em que
nossa pesquisa se insere: um contexto de consolidacao da atuacéo divgmspiade
Catdlica, em um momento de publicizacdo cada vez maior das vozes de gays e lésbicas
cristdos e cristas na Igreja Catdlica e na sociedade brasileira. Vale destacar que grande
parte destes eventos que mencionamos ocorreu em momento posterior a realizacdo da
coleta de dados para esta pesquisee entendemos que o0s resultados seriam
significativamente diferentes caso o0 mesmo estudo tivesse sido re@madomento
posterior. Entretanto, tantos acontecimentos mais contemporaneos s apontam para a
continua pertinéncia do trabalho, que, de certa maneira, procura se somar também a
estas iniciativas de visibilizacdo das identidades de gays catdlicos, e de debate a respeito
da sua atuacéo social e eclesial.

4 A reportagem, intitulada “Gays catolicos praticantes buscam seu espago na igreja”, foi publicada na
versao impressa do jornal, mas também estd disponivel em sua vershioe
http://www.estadao.com.br/noticias/impresso,gays-catolicos-praticantes-buscaspaea
igreja,988931,0.htm
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PARTE I
LITURGIA DA PALAVRA

"'Ja decifrou o enigma?', indagou o Chapeleiro, voltando-se de naeoAlige.
'‘N&o, desisto’, Alice respondeu. '‘Qual é a resposta?
'Nao tenho a menor ideia’, disse o Chapeleiro.
‘Nem eu’, disse a Lebre de Mar¢o."

Lewis Carroll



3. MUDANCA SOCIAL E MUDANCA DISCURSIVA: A ANALISE
DE DISCURSO CRITICA DE NORMAN FAIRCLOUGH

Andlise de Discurso Criticaabordagem tedrico-metodolégica a que nos

vinculamos nesta pesquisa, € um ramo da Linguistica que se consolidou

enquanto campo auténomo de estudos no inicio dos anos 1990, apls a
realizacdo de um pequeno simpdsio na Universidade de Amsterdd, que reuniu alguns
estudiosos- Teun van Dijk, Gunther Kress, Teo van Leeuwen, Ruth Wodak e Norman
Fairclough — interessados em discutir teorias e métodos de andlise do texto e do
discurso, a partir de uma agenda politica e critica que ndo era tradicionalmente
contemplada pelos estudos linguisticos tradicionais (WODAK, 2004).

Os debates e abordagens destes tedricos ndo eram recentes. Desde os anos
1970, os entdo chamadbsguistas criticosvinham desenvolvendo um trabalho que
ainda ndo era tdo articulado, mas que ja partia de uma preocupacdo comum: a
necessidade de reconhecer o papel da linguagem no curso dos eventos sociais, com foco
nas relacdes de poder instaladas nelarayéa dela. O termo “Analise de Discurso
Critica” apareceu pela primeira vez em 1985, num artigo de Fairclough publicado no
periddicoJournal of PragmaticRESENDE & RAMALHO, 2006), tendo sido adotado
de modo mais definitivo a partir dos anos 1990, apés o mencionado simpdésio, em
substituicdo ao termo “Linguistica Critica”, que era usado até entdo, de modo
relativamente deliberado (WODAK, 2004).

E importante pontuar que as discussdes realizadas em Amsterdd nio
resultaram em um modelo tedrico-metodoldgico fechado. Hoje, varios destes estudiosos
— bem como seus seguidoresproduzem diferentes trabalhos, todos legitimamente

associados a ADC, mas a partir de aportes teéricos e instrumentais metodologicos mais
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ou menos distintos, o que faz com que este campo de conhecimento seja marcado por
uma consideravel heterogeneidade (RAMALHO & RESENDE, 2011), que se reforca
por uma questdo que € fundamental para os estudos discursivos criticos: a
interdisciplinaridade

Como mencionamos ja em nossa Introducdo, Chouliaraki & Fairclough
(1999) argumentam que as questdes sociais sao, em parte, questdes sobre o discurso, €
vice-versa. Assim sendo, andlises linguisticas/semidticas cuidadosas de textos e
interacbes tém um papel a desempenhar nas analises sociais. Do mesmo modo, as
contribuicbes das teorias sociais tém uma funcdo importante na compreensdo do
funcionamento e dos modos de significagcdo dos diferentes textos e discursos que
circulam na sociedade. Neste sentido, um dialogo aberto e constante entre o
conhecimento linguistico e o social € fundamental para um trabalho desenvolvido no

campo da ADC. Como Ramalho e Resende (2011) apontam,

a compreensdo do discurso como parte das préticas sociais jamais poderia ter
surgido dentro das fronteiras da Linguistica, sem a apropriacdo de comceitos
teorias oriundas das ciéncias sociais. E por isso que o proprio surgiaeAdC

nos estudos de linguagem s6 pode ser compreendido com base emosdidlog
interdisciplinares. (RAMALHO & RESENDE, 2011, p.19)

Neste contexto, uma heterogeneidade de abordagens € inevitavel, uma vez
gue os estudiosos, em funcdo de escolhas ontologicas e/ou epistemoldgicas diferentes,
podem utilizar-se de recortes tanto linguisticos quanto sociolégicos também diferentes.
A um primeiro olhar, esse carater heterogéneo pode parecer relativédprefuidicial”

a constituicdo de um campo de estudos; entretanto, cabe esclarecer que é exatamente
essa caracteristica que tende a abrir as pesquisas em ADC para uma relativa
criatividade, a partir de didlogos frutiferos com diversos olhares te6rico-metodolégicos
(RAMALHO & RESENDE, 2011).

Além disso, € importante destacar que, como deve parecer evidente, ainda
qgue haja diferencas entre as abordagens, alguns principios norteadores sdo comuns a
todas elas. Podemos mencionar trés: primeiro, a propria perspeattiva que marca
este campo desde o0 seu nome, e que define a critica social como elemento intrinseco a
qualquer estudo em ADC; segundo, o foco na andlise de discursos a partir de categorias
linguisticas, isto é, a partir de um olhar sobre os textos concretos, focado nas questées
de linguagem; terceiro, a necessaria e imprescindivel articulacdo entre estes dois
principios anteriores: para as pesquisas em ADC, a analise linguistica isolada das
guestbes sociais vale tdo pouco quanto um olhar sociolégico desvinculado das
problematicas linguistico-discursivas (RAMALHO & RESENDE, 2011).
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De acordo com Fairclough (2001 [1992]), estas duas dimensdes precisam
estar articuladas na andlise porque a sua relad&@ééica segundo ele, a linguagem,
ao mesmo tempo em que é moldada e constrangida pela estrutura social, também tem
poder de intervencdo sobre essa estrutura, na medida em que constitui 0 mundo em
significado. Assim, a analise e a critica das questfes sociais Sdo importantes porque
justificam a investigacdo dos textos e discursos; do mesmo modo, a andlise linguistica é
importante porque alimenta a critica e possibilita compreender os problemas sociais
(RAMALHO & RESENDE, 2011).

Dentre outros diversos autores, este Ultimo, o linguista britanico Norman
Fairclough, é reconhecido como um expoente no desenvolvimento dos estudos
discursivos criticos (RESENDE & RAMALHO, 2006). Sua obra, bastante preocupada
com as configuracBes do discurso no curso dos eventos sociais na sociedade capitalista
contemporanea, tem fornecido reflexbes e instrumentais analiticos para pesquisas
importantes na Linguistica e fora dela. No tocante ao nosso objeto de andlise,
Fairclough oferece um vasto aporte teodrico-metodolégico para o estudo tanto de
questdes relativas a identidade e representacfes sogtais para uma discussao sobre
género e sexualidade quanto de disputas ideoldgicas de poder e hegemonia travadas
no e pelo discurso— interessantes para o debate relacionado aos possiveis conflitos
existentes entre o discurso dos participantes de nossa pesquisa e a doutrina da Igreja
Catdlica.

Por estas razles, trata-se de um referencial bastante pertinente, cujos
conceitos fundamentais apresentaremos a seguir, tendo por referéncia os principios ja
levantados até aqui a respeito do campo da AR@ha vez que também constituem a
perspectiva faircloughiana. Nossa discussédo sera feita a partir dasDidmaso e
Mudanca SociaP (2001 [1992]),Discourse in Late Modernity Rethinking Critical
Discourse Analysis(1999), escrito em coautoria com a também linguista Lilie
Chouliaraki, eAnalysing Discourse: Textual analysis for social resed2€03).

3.1. Teoria Social do Discurso e Modelo Tridimensional

Em seu livroDiscurso e Mudanca Socjdrairclough (2001 [1992]) assume

o propdsito de desenvolver uma abordagem critica para os estudos do discurso, de modo

'O texto original foi publicado em lingua inglesa, sob o tiRikrourse and social changem 1992. A
versdo que utilizamos neste trabalho € uma tradugdo para o portuguéadegpor |zabel Magalhaes,
da Universidade de Brasilia (UnB), publicada em 2001.
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a fornecer um quadro tedrico e analitico util para a pesquisa cientifica social,
especialmente nos estudos a respeito da mudanca social no contexto contemporaneo.
Em funcéo do seu foco nas questbes de linguagem, a nogdiscdeso constitui o

centro das teorizacdes da obra, por isso, sua proposta recebe o titulolderia
Socialdo Discurso(doravante, TSD).

O autor inicia a sua discussdo com uma critica a alguns modelos de
compreensao da linguagem desenvolvidos nos campos da linguistica estruturalista
tradicao iniciada por Ferdinand de Saussugeda sociolinguistica.

Como ele aponta, Saussure e seus seguidores desenvolveram uma
abordagem de estudo da linguagem que considerava que a lingua em seu uso cotidiano
nao podia ser acessada ou sistematizada cientificamente. Desse modo, defendiam uma
teorizagdo concentrada apenas na “langue(lingua)”, o proprio sistema linguistico, € ndo
no seu uso, a “parole(fala)”.

Os sociolinguistas teriam sido, entdo, fortes criticos desta perspectiva
saussuriana, baseando sua contestacéo na tese de que seria exatamente no estudo do us
determinado pelas variaveis sociais, que a linguagem se tornaria acessivel para um
estudo sistematico. Porém, de acordo com Fairclough (2001 [1992]), ainda que estas
criticas tenham sido um avanco em relacdo ao paradigma estruturalista, elas também
incorrem numa limitacéo significativa, ao levar ao extremo a preocupagao com o valor
determinante das variaveis sociais, criando uma abordagem unilateral que ndo leva em
conta a possibilidade de que a propria linguagem tenha poder constitutivo e
transformador no nivel social mais amplo.

Assim, Fairclough (2001 [1992]) prop8e que o discurso seja definido como
pratica socia) ndo sendo apenas uma atividade puramente individual, nem apenas um
reflexo direto das varidveis situacionais. Esta ideia tem algumas implicacdes
importantes. Primeiro, segundo o autor, implica ser o discurso, a0 mesmo tempo, uma
forma de acdo (sobre o mundo e sobre os outros) e uma forma de representagao.
Segundo, implica uma relac@ialética entre o discurso e a realidade social, de modo
gue, a0 mesmo tempo em que o discurso é constrangido pela estrutura social, ele
também a constitui e transforma (FAIRCLOUGH, 2001 [1992]). No que diz respeito ao

carater condicionante da estrutura, Fairclough (2001 [1992], p.91) aponta:

o discurso énoldado e restringido pela estrutura soci sentido mais amplo e em
todos os niveis: pela classe e por outras relagcdes sociais em um nivel societério,
pelas relagbes especificas em instituicdes particulares, como o direito ou a educacéao,
por sistemas de classificacdo, por varias normas e convenc¢des, tantordeanat
discursiva como ndo-discursiva, e assim por diante. Os eventos ssursi
especificos variam em sua determinacdo estrutural segundo o dominio social
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particular ou o quadro institucional em que sédo gerados. (FAIRCLOUGH, p0
91) [grifo nossO]

Quanto a dimensédo constitutiva do discurso, o autor afirma que ele tem
poder de intervencdo sobre as mesmas dimensfes da estrutura social que o moldam e
restringem, na medida em que constitui 0 mundo em significado (FAIRCLOUGH, 2001
[1992]). Assim, € possivel distinguir trés aspectos fundamentais desse carater
construtivo do discurso, que estdo relacionados aos modos como ele contribui na
construcdo (i) das identidades sociais; (ii) das relacdes sociais entre as pessoas; e (iii)
dos sistemas de conhecimento e crenca (FAIRCLOUGH, 2001 [1992]).

Partindo destes principios, a TSD de Fairclough (2001 [1992]) prop8e que
cada evento discursivo seja explicado a partir de trés dimensdes: num ex{pedtioaa
social dimensdo mais ampla do evento discursivo que é perpassada por (e revela)
relacbes de poder, hegemonia e ideologia; no outro extrentexto dimensé&o
“concreta” e materializada linguisticamente, em modalidade oral e/ou escrita; e, por fim,
mediando as dimensdes anteriorepratica discursiva que envolve os processos de
producaq distribuicdoe consumalo texto, processos sociocognitivos que se organizam
a partir das configuracdes dedem do discurs¢cf. FOUCAULT, 2011 [1970]).

A partir dessa abordagem, Fairclough (2001 [1992]) elabora mnedelo
tridimensiona) um quadro metodolégico desenvolvido para a sua proposta de Andlise
do Discurso, que reune trés tradicbes analiticas diferentes, que ele considera
indispensaveis: para a analisetdrtq a tradicdo de base descritiva da anélise textual e
linguistica, buscando referéncia particular na Linguistica Sistémico-Funcional (LSF)
desenvolvida por Michael A. K. Halliday (2004 [1985]); para analisprdtica social
a tradicdo macrossociologica, focada nas estruturas sociais; e, para a amabsieala
discursiva a tradicdo interpretativa ou microssociolégica de considerar a pratica social
como “alguma coisa que as pessoas produzem ativamente e entendem com base em
procedimentos de senso comum compartilhado” (FAICLOUGH, 2001 [1992], p. 100).

A concepcao tridimensional da TSD é representada diagramaticamente pelo

autor da seguinte maneira:
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TEXTO

PRATICA DISCURSIVA
(producio, distribuicéio, consumo)

PRATICA SOCIAL

Figura 01: Concepcéo Tridimensional do Discurso (FAIRCLOUGH, 2001499

Para a dimensdo da andlise do discurso enquexty Fairclough (2001
[1992]) preocupa-se fidamentalmente com aspectos ligados a “materialidade” do texto
enquanto tal, num esforco de exploraghscritiva das suas relacdes internas, em
termos gramaticais, semanticos, etc. Desse modo, o autor indica que, para uma efetiva
compreensao dessa instancia, é necessario atentar para questd@satieariq
gramaticg coesace estrutura textual

Na dimenséo da andlise do discurso enqugairdttica discursivaao analisar
questdes relacionadas a producéo, circulacdo e consumo dos textos, Fairclough (2001
[1992]) d& atencdo especial a investigacdo dos recursos sociocognitivos de quem 0s
produz, circula e interpreta, considerando que “a natureza desses processos varia entre
diferentes tipos de discurso de acordo com fatores sociais” (FAIRCLOUGH, 2001,
pp.106-107). Nesse sentido, o autor preocupa-se com o desenvolvimento de um trabalho
mais interpretativQ dando atencdo a topicos comoeréncia forca ilocucionaria
intertextualidadee interdiscursividade

Em dltima instancia, na dimensdo do discurso enquanto pratica social,
Fairclough (2001 [1992]) esta preocupado em explicar a relacdo que o texto desenvolve
com as praticas sociais mais amplas das quais ele constitui apenas uma parte, pensando
esta questdao em termosideologiae dehegemoniaGomes (2007) complementa esta
ideia destacando que, para Fairclough, o discurso ¢ “o espago e o suporte das lutas
sociais marcadas pelo conflito seja para a sustentacdo das relacdes de dominancia, seja
para a resisténcia a essa dominancia” (GOMES, 2007a, pp. 17-18), sendo o discurso,
portanto, o espaco privilegiado da concretizacdo de ideologias e do desenvolvimento de

lutas hegemaonicas.
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E importante mencionar que, em funcdo da perspectiva dialética que
perpassa toda a producdo do autor, o percurso de analise proposto na TSD néo define
um ordenamento muito fechado, que privilegie a determinacdo de algum dos aspectos
sobre os outros; pelo contrario, para Fairclough, chega a ser necessario que haja um
movimento constante de idas e vindas entre as trés dimensdes, que podem esta
dispersas na andlise, e sdo separadas desta maneira apenas para uma melhor
estruturacdo metodolégica (RESENDE & RAMALHO, 2006). Assim, a concepg¢ao
tridimensional permanece como um instrumento importante para a compreensado dos
eventos discursivos, ainda que seja utilizada de modo mais pulverizado durante a
andlise, como propde o enquadre metodolégico para a ADC que € apresentado por
Chouliaraki & Fairclough na obiaiscourse in Late Modernit{1999).

Neste livro, os autores dialogam com a proposta apresentada por Fairclough
em Discurso e Mudanca Socjaias a partir de um movimento tedrico-metodoldgico
que muda o foco da abordagem: enquanto a TSD dava centralidade a questdo do
discursqg Chouliaraki e Fairclough (1999) concentram a sua discussdo no nivel da
pratica socialRESENDE & RAMALHO, 2006). O discurso, visto como prética social
em si mesmo anteriormente, passa a ser visto como apendss diversos aspectos
que compdem uma pratica sociahas palavras dos autores, amomentoda pratica
que, articulado a outros momentos ndo necessariamente discursivos, a constitui.

Trataremos desta proposta com mais profundidade na se¢éo seguinte.

3.2. O Discurso como momento da prética social

De certo modo, pode-se considerar que um interesse mais aprofundado nas
guestdes de linguagem e semiose (e, por extensdo, do discurso) € uma tendéncia quase
natural num campo de estudos que se vincula a Linguistica. Por outro lado, ndo se pode
negar que se trata de uma inclinagdo que tende a ser relativamente problensitica par
uma proposta tedrico-metodoldgica que se pretdiadética E a partir desta visdo que
Chouliaraki & Fairclough (1999) se propdem a desviadidoursopara gpratica social
o foco do enquadre tedrico-metodologico da ADC, na dbiscourse in Late
Modernity,

Desde ja, cabe esclarecer que isso ndo implica em um abandono das
guestbes linguistico-discursivas, o0 que seria, da mesma maneira, um desvio da
perspectiva dialética. Pelo contrario, os autores apontam que “o foco nas praticas sociais

direciona a atencdo para conexdes e relagbes de internalizagdo entre todos os varios
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momentos [da pratica], de modo que é possivel acessabalho que o momento
semidtico desenvolve em cada pratica particthar (CHOULIARAKI &
FAIRCLOUGH, 1999, p.143) [grifo nosso]. Ou seja: para Chouliaraki & Fairclough
(1999), é exatamente a partir de um olpara apratica socialque se pode ter uma
compreensao mais clara do funcionamento e dos processos de construcao de significado
operados no e pelo discurs&m consonancia com a proposta de Foucault (2012
[1969)), trata-se, portanto, do interesse pelo estudo do diseorsoticulagdo com os
elementos ndo-discursivds pratica social que se pretende analisar.

Como ja mencionamos, essa abordagem busca principalmente garantir o
desenvolvimento de um olhar dialético efetivo sobre os objetos de estudo, em acordo
com as bases epistemologicas que sdo assumidas pela ADC. Mas os ganhos para a
teoria sdo ainda mais multiplos. Como apontam Resende & Ramalho (2006), esta
perspectiva, além de permitir uma maior abertura durante as analises, incita, mais do
gue o modelo tridimensional, um interesse nas relagbes de poder e hegemonia existentes
na sociedade contemporanea, especialmente quando em contextos de exploracdo e
desigualdade, o que contempla de modo mais pertinente o carater emancipatério e
intervencionista almejado pela agenda da ADC.

A primeira nogao importante na discusséo feita pelos autores € o conceito de
pratica, instancia que, como temos discutido, constitui o foco de analise na abordagem

de Chouliaraki & Fairclough (1999). Os autores apresentam a seguinte definicao:

modos habitualizados, ligados a tempos e espagos particulares, em que as pessoas
aplicam recursos (materiais ou simbdlicos) para agir conjuntamente mdomu
Praticas sdo constituidas ao longo de toda a vida seci@m dominios
especializados da economia e da politica, por exemplo, mas também in@dtam

cultura, incluindo a vida cotidiaha(CHOULIARAKI & FAIRCLOUGH, 1999, p.

21).

Partindo dessa compreensdo, Chouliaraki & Fairclough (1999) resgatam
contribuicbes das ciéncias sociais, e apontam que praticas particulares agregam
elementos diversos da vida social: tipos particulares de atividades, que podem estar
ligados a condi¢cdes materiais, temporais ou espaciais diferentes; individuos particulares,

que trazem cargas de conhecimentos e experiéncias diferentes em relacdes sociais

'® Tradugdo livre nossa para: “Focusing on social practices directs attention to links and relations of
internalisation between all the various moments, so that it is possilaleess the work the semiotic
moment does in each particular practice.”

7 Tradugio livre nossa para: “habitualised ways, tied to particular times and places, in which people
apply resources (material or symbolic) to act together in the world. Practicesrastituted throughout
social life— in the specialized domains of the economy and politics, for instancdsbun ¢he domain of
culture, including everyday life.”
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também distintas; formas linguisticas e semioticas diferentes, bem como diferentes
modos de usar a linguagem, e assim por diante. Usando a terminologia proposta pelo
gedgrafo marxista David Harvey, Chouliaraki & Fairclough (1999) chamam a esses
diversos aspectos de “momentos da prati¢aDe acordo com os autores, sdo elementos

gue se configuram como partes de praticas sociais particulares, funcionando de modo
“agregado”, ou seja, existindo simultaneamente dentro das praticas, de modo que
internalizam e se articulam a outros momentos, sem serem reduzidos a eles

Segundo Resende (2009), essa nocado de irredutibilidade € importante
porque deixa evidente a nocdo de que os momentos da pratica ndo podem ser reduzidos
ao discurso, que € entendido como apemasieles. Assim, a compreenséo efetiva do
aspecto linguistico/semiético depende do olhar sobre a articulagdo do discurso com 0s
outros momentos, percebendo que esta articulacdo se d4 de modo dialético e aberto
(CHOULIARAKI & FAIRCLOUGH, 1999), e entendendo que mudancas na
configuracdo de um dos momentos da pratica geram necessariamente mudancas na
configuracdo dos outros momentos, portanto, na pratica como um todo (RESENDE,
2009).

Tendo todas estas questdes em vista, Chouliaraki & Fairclough (1999)
teorizam as praticas sociais a partir da compreenséo de que elas sao constituidas por
outros trés elementos, além discurso(momento linguistico/semiético): aslacbes
sociais a atividade material e o fenbmeno mental(crencas, valores, desejos,
ideologias). Podemos representar esta proposta como ha imagem que-segue
organizada a partir das discussdes sobre a ADC faircloughiana feitas por Resende &
Ramalho (2006) e Ramalho & Resende (2011):

PRATICA . ATIVIDADE

SOCIAL ' MATERIAL

RELACOES
SOCIAIS

Figura 02: Momentos da prética social
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Neste ponto da discussdo, é importante fazer uma ressalva. Temos
destacado com relativa veeméncia que o enquadre teérico-metodolégico de Chouliaraki
& Fairclough (1999) busca aprofundar e rediscutir aspectos néo tdo contemplados pelo
modelo tridimensional apresentado anteriormente (FAIRCLOUGH, 2001 [1992]). Neste
caso, a fim de evitar conclusGes equivocadas, cabe esclarecer que, ao contrario do que
possa parecea priori, nAoha uma “contradicdo” efetiva entre estas duas abordagens,
nem mesmo uma recusa dos autoreDibeourse in Late Modernitas discussdes
produzidas enDiscurso e Mudanca Social

De fato, é perceptivel uma diferenca na formulacdo dos conceitos basicos
das duas obras: como apontamos, Fairclough (2001 [1992]) prop6e uma andlise
tridimensional dodiscurso como pratica sociaenquanto Chouliaraki & Fairclough
(1999) afirmam ser elam momento da praticeEntretanto, podemos visualizar essa
diferenca como uma gst@o que é mais de “foco” que efetivamente “conceitual”.

Afinal, entender aliscurso como praticado significa propor que toda pratica social €
exclusivamente discursiva.

Uma leitura atenta da obra de 1992 pode fazer perceber que a prépria
compreensao do discurso commmento da praticga aparece, ainda que de modo
germinal. Como mencionamos na sec¢ao anterior, 0 modelo tridimensional de Fairclough
(2001 [1992]) propde que cada evento discursivo seja explicado a partir das dimensodes
da pratica socia)] num extremo, e dtextg em outro, sendo que estes elementos sao
mediados por uma terceira dimensépratica discursivaCom a ideia de “media¢do”,

0 autor quer deixar evidente queattavésdesta instancia que texto se configura
enquantodiscursono nivel mais amplo daréatica social Seu objetivo, portanto, &
definir os aspectos que fazem com que o elemento discursivo seja “especificamente
discursivo” — sendo isso tomadem relacdo aos outros elementos néo-discursijes
ele prevé e reconhece no nivel da prética social.

Assim sendo, a diferenca maior, como dissemos, é de foco: enquanto em
Discurso e Mudanca Socid#dairclough estava preocupado em estudar o modo através
do qual discurso se configueaquantaopratica social, erDiscourse in Late Modernity
Chouliaraki & Fairclough (1999) prop6éem um enquadre tedrico-metodologico que
permita & ADC visualizar o modo como o discurso se configerdro das praticas
sociais. O subtitulo desta segunda oBfRethinking Critical Discourse Analysis

ajuda a compreender esse carater de reflexdo e de problematizagdo, mais que de

'8 Em traducdo nosséRepensando a Analise de Discurso Critica”.
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contestacdo Trata-se de uma relacdo de dialogo entre as obras, num movimento
dialéticoque esta em conformidade com as proprias configuracdes teoria.

Um aspecto particular em que estas duas abordagens se relacionam diz
respeito a nocdo derdem do discursoque é trazida das reflexdes de Foucault (2011
[1970]) tanto para definir pratica discursivaem Fairclough (2001 [1992]), quanto para
explicar omomento discursivda préatica socialem Chouliaraki & Fairclough (1999).
Segundo Gomes (2007), as ordens do discurso sao:

momentos encadeados de praticas sociais, isto €, uma rede de convencdes e valores
sociais e institucionais, estruturadas por relacdes de poder dentro das instituicdes,
gue produzem diferentes tipos diescurso, géneros discursivos e vgQzgsrados

através da inculcacédo e do ordenamento das praticas sociais. (GOMES, 20p7, p. 18
[grifo nosso]

Para Fairclough (2001 [1992]), sdo exatamente as ordens do discurso que
dao base aos processos de producao e interpretacdo dos sentidos no nivel das praticas
discursivas. Assim, elas também sdo as responsaveis por realizar o processo de
intermediacao entre o sistema linguistico/semiétioo nivel mais abstrato da estrutura
social- e 0s ¢xtos concretos que existem “efetivamente” — no nivel mais empirico dos
eventos sociais (RAMALHO & RESENDE, 2011).

Em outras palavras, como Chouliaraki & Fairclough (1999) afirmam, sdo as
ordens do discurso que constituem a faceta essencialmente discursiva da ordem social
mais ampla- indicacdo que Fairclough (2001 [1992]) também j& antecipava. Nesse
sentido, é exatamente a partir das ordens do discurso que podemos fazer um estudo mais
aprofundado do discur@mquanto momento gaatica social

Para visualizar melhor o modo como esta dinamica se articula, cabe retomar
aqui o diagrama mostrado na Figura 02, representando novamente a pratica social com
0s seus diversos momentos. Dessa vez, porém, ampliamos a articulacdo entre os
elementos internos ao proprio momento discursivque vao constituir, em dltima

instancia, os elementos da ordem do discursgéneros®, osdiscursose osestilog.

' Importante destacar que, particularmente neste capitulo, o t@mesoestad sendo utilizado para
designar a categoria linguistica género discursivoe ndo a compreensdocial de género- que esta
associada aos debates sobre género e sexualidade.
%0 Retomando a citacdo de Gomes (2007) feita anteriormente, é possivel peneeheautora fala em
discursos, génerosvozes mas néo enestilos E importante destacar que nema escolha nem outra
estdo distanciadas da proposta faircloughiana: o temeschega a ser utilizado por Chouliaraki &
Fairclough na obra de 1999, e é significativamente (til para a discusséigaunial que os autores se
propdem a fazer Na obra de 2003, porém, um pouco mais interessado em aprefendaruso de
categorias linguisticas, Fairclough passa a utilizar a categstila, que € mais interessante para os
trabalhos deardlise, em funcdo dos didlogos entre a ADC e a Linguistica SistémicmRah
(HALLIDA'Y, 2004 [1985]), onde a nocdo de estilo também aparece. Aproéumolrmelhor esta
questao na proxima g
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Figura 03: Articulagéo interna do momento discursivo da pratica secadaptado
de Ramalho & Resende (2011)

Como se pode perceber, o terdiscursoaparece aqui com duas acepcoes,

uma mais abstrata, e outra mais concreta. Ramalho & Resende (2011) esclarecem:

Como substantivo mais abstrato, [discurso] significa ‘linguagem e outros tipos de
semiose comeanomento irredutivel da vida socialo passo que, como substantivo

mais concreto, significa ‘modos particulares de representar parte do munde
acordo com a primeira acepgdo, em praticas sociais a linguagem figura como
discurso: omomento semiético que se articula com os demais momentos das
praticas— fendbmeno mental, relag8es sociais, mundo material. Conforme a segunda
acepcaopos diferentes momentos semioticos de diferentes praticas ddo origem a
(redes de) ordens do discurso, formadas por géneros, discursobse metiiculares

de cada campo ou atividade social (RAMALHO & RESENDE, pp. 41-42). §grifo
Nossos]

Desse modo, ao assumirmos o discurso como momento da pratica social,
articulado a outros momentos, é necessério perceber que ele mesmo pode possuir uma
articulacdo interna entre elementos que o constituem e que se relacionam de modo
também dialético, como esta representado na figura 03. Assim, na instancia da ordem do
discurso, diferentegéneros discursose estilosaparecem como “momentos” internos
ao proprio momento discursivo.

O papel que estes trés elementos desenvolvem no processo de configuracao

do discurso no nivel das praticas sociais € mais bem discutido por Fairclough (2003) na
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obra Analysing DiscourseA partir de uma recontextualizacdo da proposta teorica da
Linguistica Sistémico Funcional (LSF), o autor aponta qugéoerossado formas de

acao e interacao social, discursos formas representacao social eesslos formas de
identificacdo. Na secdo seguinte, discutiremos estas teorizagbes, bem como 0s seus

desdobramentos em termos de categorias de analise.

3.3. Géneros, Discursos e Estilos como tipos de significado

Fairclough apresenta o seu livimalysing Discourse: Textual Analysis for
Social Research2003) como uma espécie de extensdo dos trabalhos publicados
anteriormente por ele no campo dos estudos discursivos, inserido no extenso projeto de
construcdo de uma perspectiva de analise linguistico-discursiva de base critica.

Seu proposito central na obra € o de discutir categorias para ae analis
linguistica de textos; porém, exatamente em funcao deste projeto maior da ADC, o autor
alerta que ndo se pode deixar de lado o pressuposto basico de que a linguagem € um
aspecto irredutivel da vida social, dialeticamente interconectado com 0s outros aspectos
dela— conforme temos apontado.

Para desenvolver este propésito de focar nas questdes de andlise linguistica,
Fairclough usa como principal referénciaLimguistica Sistémico FunciongLSF),
teoria linguistica amplamente associada ao britanico Michael A. K. Halliday (2004
[1985]), como ja citamos anteriormente. Segundo Gouveia (2009), a LSF pode ser

entendida como:

uma teoria geral do funcionamento da linguagem humana, concebida a paria de
abordagem descritiva baseada no uso linguistiEm concreto, trata-se de uma
teoria de descricdo gramatical, uma construcdo teédrico-descritiva coerente que
fornecedescri¢des plausiveis sobre o como e o porqué de a lingua variar em funcéo
de e em relacdo com grupos de falantes e contextos délaso para além de ser

uma teoria de descricdo gramatical, razdo pela qual adquire muitas vezes a
designacdo mais restrita de Gramética Sistémico-Funcional (GSF), ela fornece
também instrumentos de descri¢do, uma técnica e uma metalinguagem geésséo U
para a andlise de textos, pelo que, adicionalmente, pode ser encarada como um
modelo de analise textual (GOUVEIA, 2009, p. 14) [grifos nossos].

Como se pode perceber, o destaque dadosmsslinguistico® um aspecto
importante da teoria. De fato, como Gouveia (2009) também indica, Halliday preocupa-
se em desenvolver uma proposta que nado acabe focada nem em uma descricdo
completamente extrinseca das funcdes linguisticasu seja, sem considerar 0s
elementos da linguanem em uma descricdo das estruturas puramente linguisticas, sem

levar em consideracdo as necessidades e as escolhas dos falantes. Assim, a LSF toma ¢
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usocomo ponto fundamental tanto na conceituacdo quanto nos trabalhos de descricao e
andlise da lingua.

Trata-se, portanto, de uma teoria que, como Fairclough (2003) indica,
oferece elementos interessantes para uma compreensao da relacdo entre a linguagem e
0s outros elementos da vida social, de modo que se torna bastante valiosa para 0s
estudos desenvolvidos no campo da ADC, especialmente a partir da nogao de
multifuncionalidadeda linguagem, que apresentaremos a seguir.

Na perspectiva hallidayana (HALLIDAY, 2004 [1985]), a lingua é tida
como um recurso para a producdo de significados, o que indica que ela tem, em si
mesma, um potencial de significagdo. A partir de dadas possibilidades no sistema da
lingua, os falantes fazeescolhastendo em mente aquilo que querem significar nas
situacBes de comunicacdo em que estdo inseridos. O produto destas escolhas é o texto,

gue, neste caso, se configura como umtanciacdodo sistema linguistico:

O sistema de uma lingua ¢ “instanciad®d na forma de texto. Um texto pode ser um
encontro de servigco trivial, como pedir café, ou pode ser um acontecimento
importante na histéria da humanidade, como o discurso de posse sien Nel
Mandela; em qualquer caso, e seja qual for o seu valor intrinseca, i@siéncia de

um sistema subjacente, e ndo tem existéncia significativa, exceto comg.tal (
sistema é o potencial subjacente de uma lingua: o seu potencial como rsm decu
construcéo de significado. (HALLIDAY, 2004 [1985],37)**

E importante destacar que, para Halliday (2004 [1985]), tal potencial se
organiza através de redes de escolhas que sdo mais ou menos independentes, uma ve:
que existem como possibilidades no nivel do sistema linguistico, e ndo no nivel da
realidade concreta em que falantes produzem os seus textos. A ndgdciaealidade
— apropriada por Fairclough (2003) surge aqui: para a LSF, uma vez que a
organizacado do sistema linguistico tem uma relacdo profunda domcégs sociais da
linguagem (RESENDE & RAMALHO, 2006), estas redes de escolhas, em dultima
instancia, correspondem a certas funcdesnfetafuncdesbasicas que a linguagem
desempenha. Como explica Gouveia (2009):

A linguagem serve para expressarmos conte(uara darmos conta da nossa
experiéncia do mundo, seja este o real, exterior ao sujeito, seja este 0 da nossa
prépria consciéncia, interno a nds préprios; mas a linguaggue também para
estabelecermos e mantermos relagBes sociaiss com 0s outros, para
desempenharmos papéis sociais, incluindo os comunicativos, como oavinte
falante; e, por fim, a linguagem providencia-ngsoasibilidade de estabelecermos
relacdes entre partes de uma mesma instancia de uso d&fMita essas partes e a

! Tradugio livre nossa para: “The system of a language is ‘instantiated’ in the form of text. A text may be

a trivial service encounter, like ordering coffee, or it may be a momeat@m in human history, like
Nelson Mandela’s inaugural speech; in either case, and whatever its intrinsic value, it is an instance of an
underlying system, and has no megfiil existence except as such (...). The system is the underlying
potential of a language: its potential as a meaning-making reSource
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situacao particular de uso da linguagem, tornando-as, entre outras possibilidades,
situacionalmente relevantes. Tais funces da linguagem recebem os nomes de
funcdo ideacional de funcdo interpessoak de funcédo textual respectivamente
(GOUVEIA, 2009, p. 15) [grifos nossos].

Uma vez que estas trés metafuncbes sao inter-relacionadas, a
multifuncionalidadeaparece como elemento central no funcionamento da linguagem.

Para se apropriar destas discussoes, Fairclough (2001 [1992], 2003) investe
num trabalho de reconfiguragéo da proposta hallidayana, uma vez que, ainda que partam
de compreensfes semelhantes de linguagem, a LSF e a ADC possuem objetivos
relativamente diferenciados.

Em Discurso e Mudanga SociR001 [1992]), o autor ja propde algumas
recontextualizagbes da perspectiva original de Halliday: preocupado em destacar a
influéncia do discurso na construcdo, reproducdo e reestruturacdo das identidades,
relativamente marginalizadas como um aspecto menorfudgdo interpessoal
Fairclough propfe a divisdo desta em duas outras: as funcdes relacional e identitaria,
sendo a primeira relativa ao modo como as relagbes sociais sdo constituidas e
negociadas, e a segunda aos modos como as identidades sociais sdo estabelecidas nc
discurso (RESENDE & RAMALHO, 2006).

Mas é emAnalysing Discoursg€2003), que o autor cumpre a tarefa de
aprofundar a rearticulacdo dos conceitos da LSF, propondo um didlogo maior e mais
produtivo, em relagc&o aos objetivos delineados para as pesquisas no campo da ADC.

Resgatando a nocdo de discurso como um elemento das préaticas sociais
(CHOULIARAKI & FAIRCLOUGH, 1999), Fairclough (2003) afirma que 0s usos
cotidianos da linguagem sao diferentes formas através das mmesentamqs
agimos/interagimog (nos)dentificamogn)o mundo. Para isso, como mencionamos na
secdo anterior, articulam-se no momento discursivo trés elementos: digcassos
como modos de representacao; (iijgémeros como modos de acao e interac@dii)
os estilos como modos de identificacdo. E é a partir destes aspectos que Fairclough

(2003) propde a sua releitura para a proposta de Halliday. Ele diz:

Eu também verei os textos como multifuncionais (...), emborandmado bastante
diferente, de acordo com a distingdo eig@aerosdiscursose estiloscomo os trés
principais modos através dos quais o discurso figura como um momentatitzesp
sociais— modos de acgomodos de representagdmodos de identificagcdoOu,
colocando isto de maneira diferente: as relacdes do texto com o event@, com
mundo fisico e social mais amplo, e com as pessoas envolvidas no evento. No
entantogeu prefiro falar de trés tipos principais de significado, ao invés de fuffcdes
(FAIRCLOUGH, 2003, p. 27) [grifos nosdos

2 Tradugdo livre nossa para “Genres are the specifically discoursal aspect of ways of acting and
interacting in the course of social events: we might say that (iotemyas never just discourse, but it is
34



Para elaborar esta proposta, Fairclough (2003) parte da ja mencionada
rearticulacdo conceitual que elaboraraliscurso e Mudanca Socjaho invés de usar
a proposta hallidayana original. Assim, (i) fancdo ideacional passa a ser
compreendida comosignificado representacional referente aodiscursqg (i) a
identitaria, comosignificado identificacionalreferente a@stilg, e arelacional como
significado acional referente ao género. Por fim, fancdo textualseria também
incorporada ao significado acional, pois Fairclough afirma nao distinguir uma funcao
textual separada, uma vez que ela é incorporada a acao, através do género (RESENDE
& RAMALHO, 2006). Este processo de recontextualizacdo pode ser sistematizado

como na tabela seguinte:

RECONTEXTUALIZACAO DA LSF NA ADC

LSF ADC (Fairclough, 1992) | ADC (Fairclough, 2003)
Funcéo Ideacional ——| Funcéo Ideacional ——— Significado .
Representacional
Significado

Funcéo Identitaria ——— . .
N ) Identificacional
Funcao Interpessoal

Funcdo Relacional

Significado Acional
Funcao Textual —— | Funcéo Textual

Tabela 01: Recontextualizagdo da LSF na ADC, segundo Resende & Ré&208iBp

Destaque-se que Fairclough fala sigmificadosem vez de (meta)funcdes
sem, porém, perder a nocdo de multifuncionalidade trazida da LSF, uma vez que, para o
autor, os significados também atuam nos enunciados de forma simultdnea (RESENDE
& RAMALHO, 2006). Esta questdo é importante porque, na visdo faircloughiana, a
pesquisa na ADC esta mais preocupada com 0S mecanismos de construcdo da
significagdodo que com duncionamentoda lingua em si mesme interesse mais
proximo da LSF, que, desde seu titulo, ja indica a sua preocupacao de base funcional.

Neste sentido, Fairclough (2003, p.10) orienta que “parte do que estd
implicado na abordagem dos textos como elementos dos eventos sociais € que nds nao

estamos preocupados apenas com 0s textos enquanto tais, mas também com os

often mainly discourse. So when we analyse a text or interaction in tergesraf, we are asking how it
figures within and contributes to social action and interaction in social events.”
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processos interativos deonstrucdo de significad® (FAIRCLOUGH, 2003, p.10)

[grifo nosso]. Assim, “a andlise de discurso deve ser simultaneamente a analise de como

os trés tipos de significado séo realizados em tragos linguisticos dos textos e da conexao
entre o evento social e praticas sociais, verificando-se quais géneros, discursos e estilos
sao utilizados e como séo articuldad@BRESENDE & RAMALHO, 2006, p.61). As
questdes de andlise nascem destas necessidades. Nesse aepdisipisa social
textualmente orientada deve partir da materialidade linguistica dos textos e investigar:

(i) no género o que as pessoas fazem, ou, de modo mais particular, o que as
pessoas fazemiscursivament2 Quais tipos de interacdo sédo estabelecidos através dos
géneros? Existem processos de mudanca e/ou hibridismo de géneros? Estas mudancas
genéricas indicam mudancas nas praticas sociais mais amplas? Os géneros sdo
mediados por tecnologias comunicacionais? Em que estas tecnologias interferem?

(i) no discuso. quais processos, participantes e/ou circunstancias sao
representados/excluidos? Quando representados, quais sdo colocados em destaque?
Como os atores sociais sao representados? Existem processos de recontextualizacao de
determinados campos da vida social? H4 metaforas? Séo feitas lexicalizacbes?

(i) no estilo qual a relacdo aparente entre o falante/escritor e as
informagbes que expressa em seu texto? Como isso se articula em termos de
modalizacdo? Quais tracos identitarios sdo perceptiveis? H& uma mistura significativa
de estilos? Com quais valores o individuo se compromete? Como estes valores sao
apresentados linguisticamente?

Estas questdes levantam elementos de importancia fundamental para o
trabalho de andlise, qudesse modo, vaea desenvolvido de modo indiscutivelmente
conectado as préprias compreensfes de Fairclough a respeito do funcionamento da
linguagem nos eventos sociaido seu papel na construcéo de lutas e disputas de poder
e hegemonia. Trata-se de uma rica articulacdo entre teoria e metodolngjae, a
proposito,é uma das tantarazdes que nos levam ao vinculo que estabelecemos aqui
com a proposta faircloughiana para os estudos discursivos criticos.

Apresentado este panorama tedrico, com as suas contribuicbes para 0 n0sso
trabalho de pesquisa, passamos, no capitulo a seguir, para uma discussao a respeito das
questbes de identidade, género e sexualidade, que também s&o centrais em nossa

discussao.

8 Tradug&o livre nossa par&art of what is implied in approaching texts as elements of social events is
that we are not only concerned with texts as such, but also witladtiter processes of meaning-
making”.
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4. SEXUALIDADE, PODER, PERFORMANCE: A
IDENTIDADE NUMA PERSPECTIVA QUEER

o capitulo anterior, nos dedicamos a fazer uma apresentacdo das principais

compreensdes que temos a respeito do funcionamento da linguagem e do

discurso no nivel das praticas sociais, a fim de entender melhor a dindmica
dos processos de mudancga discursiva e social, que sdo extremamente relevantes para o
debate que queremos fazer aqui.

Cumprido este objetivo, queremos agora abrir espaco para outra discussao
gue também nos interessa, a respeito da compreensdentdadee dos processos de
construcédo identitaria. Além disso, uma vez que trabalhamos diretamente com a questédo
das sexualidades, também queremos tocar neste ponto, a fim de compreender como os
processos de vivéncia da sexualidade podem ser relevantes para a construcdo dos
sujeitos — entendendo-os do ponto de vista da sua individualidade, mas também
enguanto sujeitos sociais, envolvidos nas dinamicas de poder e de controle dos corpos.

Para tanto, iremos buscar aqui algumas contribuicdes advindbsoda
Queer(BUTLER, 2003a [1990], 2003b; LOURO, 2001, 2009; MISKOLCI, 2007, 2009,
2012; SALIH, 2012), além de reflexdes produzidas pelo filésofo francés Michel
Foucault (1988 [1976], 2011 [1975], 2011 [1980]), que foi um grande influenciador
deste campo. Tais escolhas sao frutiferas tanto em falag@&eonhecida importancia
destes estudos para compreensdo das questbes contemporéaneas que envolvem as
identidades, quanto pelo didlogo que eles estabelecem com o referencial tedrico que
temos utilizado: do mesmo modo que problematizamos as relacded regusgem e
poder,a partir da proposta da ADC, discutiremos neste capitulo as relacdes de poder
que estdo envolvidas também na producdo das identidades, dos corpos, dosegéneros
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das sexualidades entendendo esses processos de producdo também como |grocesso

discursivos, o que o conceito performanceem especial, nos ajudara a entender.

4.1. O campo dos estudagueer teoria e politica

A TeoriaQueertem seu surgimento marcado no comec¢o dos anos 1980, no
contexto da epidemia da AIDS, como uma abordagem tedrica e pplitiadentitaria
(LOURO, 2001), que pretendia propor o questionamento de um binarismo
heteronormativo que, como aponta Miskolci (2012), estava presente ndo apenas no
discurso conservador tradicional, mas também nas estratégias dos proprios grupos de
“defesa da homossexualidddpie vinham articulando lutas por reconhecimento desde
o fim da década de 1960.

Nesta época, com a intensificacdo da luta feminista, negra e homossexual,

. . . 9924
os chamados “novos movimentos sociais”

comecaram a colocar nas pautas das lutas
politicas demandas sociais que iam além da redistribuicdo econémica exigida pelo ja
conhecido movimento operario, de base marxista. No caso especifico do movimento
homossexual, cobrava-se fim de preconceitos e o reconhecimento dos gays como
pessoas “respeitaveis”, “aceitaveis” e “normais”.

Como Louro (2001) pontua, essa estratégia envolvia basicamente a
constituicdo de umegpolitica de identidade Em substituicAo as representacfes
estereotipadas dos homossexuais presentes especialmente na midia, este movimento
comegou a investir na constru¢ao de representagdes “positivas” desses individuos, a fim
de alcancar aceitacdo e até mesmo incorporacdo a sociedade. Em outras palavras,
buscava uma assimilacdo dos gays pela norma social, sem questionar a propria horma
OuU seja, sugeria que a aceitacdo nao significava necessariamente uma perturbacao

social, o que poderia ocorrer caso a proposta do movimento envolvesse uma

24 Como aponta Miskolci (2012), a classificagio de “novos movimentos sociais”, apesar de ser
relativamente Util, ndo contempla adequadamente o carater destes movimentos, une eleg gao
eram exatamentaovos o préprio movimento feminista, nessa época, encontaear sua “segunda
onda”, sendo que ja havia se constituido como movimento social varios anos antes, na luta das mulheres
por direito a voto e acesso a educagdo ainda no século XIX. Do mestopandsdo de que a militancia
de negros nessa época era “nova” ¢ relativamente etnocéntrica, uma vez que sé atribui o carater de
vanguarda ao movimento surgido na sociedade industrial norte-americam@ndp os movimentos
abolicionistas que lutaram pela libertagdo dos escravos em todo o mundéculmantes. Segundo o
autor, o que ha de realmente novo nestes movimentos, na verdaxa,néaior participacdo da classe
média (ou de membros de classes populares que adotam um novo repedén@adéas), que comecava
a compreender o privado como politico e apontar que as desigualdades nacaeaeepndmicas.
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desestabilizacdo dostatus quo e dos valores normativos vinculados a
heterossexualidade.

Para a autora, era ai que se instalava o “problema” dessa estratégia:
enquanto politica de identidade a luta do movimento homossexual acabava
reproduzindo um efeito controlador e disciplinador, uma vez que a afirmacdo de uma
dada posicaole-sujeito implicava necessariamente na definicdo de limites, contornos,
possibilidades e restricdes (LOURO, 2001). Se a luta por assimilagdo n&o significava a
desconstrucédo das normas, também significava a ndo-desconstrucdo da existéncia de um
dominio dodesvioe da abjecdo (MISKOLCI, 2012). Inseriria gays, mas continuaria
excluindo outras identidades. Segundo Louro (2001, pp. 554-5),

Para muitos (especialmente para 0s grupos negros, latinos e j@geoanpanhas
politicas estavam marcadas pelos valores brancos e de classe média e adotavam, sem
guestionar, ideais convencionais, como o0 relacionamento comprometido e
monogamico; para algumas lésbicas, o movimento repetia o privilegiamento
masculino evidente na sociedade mais ampla, o que fazia com que suas
reivindicacdes e experiéncias continuassem secundarias face as dos haysens g
para bissexuais, sadomasoquistas e trans-sexuais [sic] essa politica de idergidade
excludente e mantinha sua condicdo marginalizada. Mais do que diferentes
prioridades politicas defendidas pelos varios 'sub-grupos’, o que estdugossto

em xeque, nesses debates, era a concepcéo da identidade homossexualqueficada
vinha se constituindo na base de tal politica de identidade.

A partir dos anos 1980, essa estratégia comecou a mostrar as suas fissuras e
a fraqueza da sua efetividade, quando o surgimento da AIDS agregou novos elementos
ao debate. Como Miskolci (2012) afirma, a doenca foi um fato bioldgico tanto quanto
uma construcdo social, uma vez que seu impacto culseralelineou a partir do
momento em que foi classificada, no nivel aparentemente neutro da biologia, como
doenca sexualmentetransmissivel- ainda que o seja. Para o autor, existia a
possibilidade de que se designasse a AIDS do mesmo modo que a Hepatite B, por
exenplo, que costuma ser tratada como uma doenga viral “comum”, mesmo que sua
transmissao também se dé através de praticas sexuais. Ao ser destacado o0 aspecto
sexualmente transmissivea classificacdo da doenca, depreendia-se a no¢cdo de um
sexonormal e umdesviante— para o qual a doenca aparecia quase que como um
castigo.

E esse sexo desviante era, evidentemente, aquele que estava fora do padrao
heterossexual. Ndo por acaso, por muitos anos a AIDS foi tida canuer gay O
panico sexual que se gerou nadpeve o efeito de “reativacdo” da homofobia latente
na sociedade, que havia sido relativamente minimizada pelas conquistas do movimento

homossexual. Neste contexto, comecgou a haver o reconhecimento de que uma politica
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identitaria e de assimilacdo ndo evitava que, em certos momentos histéricos, mesmo
grupos socialmente “aceitos” se tornassem objeto de ataque e abjecdo (MISKOLCI,
2012). Neste caso, era necessario encontrar mecanismos mais radicais de atuacdao,
voltados para a critica das normas sociais da matriz heterossexual em si mesma. Com
esse propoésito, surge 0 movimento tanto politico quanto teérico que € até hoje
conhecido comgueer

Segundo Louro (2001), a palavra pode ser traduzida como “estranho”,
talvez no sentido de excéntrico, ridiculo, extraordinario. Porém, no contexto cultural
norte-americano, ela ganhou um sentido de xingamento, de palavrdo, usada
costumeiramente para ofender gays, lésbicas, bem como outras identidades sexuais
abjetas. Apesar do sentido aparentemente respeit@&atademicista, cabe dizeque
a palavra acaba tomando no contexto brasileiro, trata-se, na verdade, de uma injuria:
guardadas as devidas proporcdes, podemos dizer que, ao produzirgteseia
produzimos teoridicha viada gilete, sapatdo, travecd.OURO, 2009; MISKOLCI,
2012).

Ao assumir esse termo para o proprio projeto, 0 movimento coloca as claras
e reitera o seu lugar de abjecdo, mas como mecanismo de afirmacao e questionamento

da prépria abjecéo ou da norma que a fundamenta:

Este termo, com toda sua carga de estranheza e de deboche, é assumido por um
vertente dos movimentos homossexuais precisamente para caracterizar sua
perspectiva de oposi¢édo e de contestacdo. Para essequeisignifica colocar-se

contra a normalizacdevenha ela de onde vier. Seu alvo mais imediato de oposi¢céo

é, certamente, a heteronormatividade compulséria da sociedade; mas ndo escaparia
de sua critica a normalizacé@o e a estabilidade propostas pela politica de identidade
do movimento homossexual dominan@ueer representa claramente a diferenga

gue ndo quer ser assimilada ou tolerada e, portanto, sua forma de ag&mréaisui
transgressiva e perturbadora (LOURO, 2001, p. 546).

Fica claro, portanto, que o foco da problemétjoneerndo é exatamente a
“defesa” da homossexualidade, mas a problematizacdo da naturalizagdo que envolve o
binarismo de género e sexualidade que define a matriz heterossexual, e que por vezes
era incorporada até mesmo as lutas por inclusdo social. Grande parte dessa mudanca de
perspectiva se deve também a um processo de mudanca nas concepcdes a respeito dc
funcionamento das dindmicas de poder: de uma compreensao que o tomava enquanto
sistema deepressdpa uma visdo que o0 entende enquanto um sistemaedanismos
sociais disciplinadoresTanto Miskolci (2009, 2012) quanto Louro (2009) entendem
gue o pensamento de Michel Foucault contribuiu significativamente para essa mudanca
de eixo nas reflexdes sobre o poder, criando uma das “condi¢des de possibilidade para a

construcdo de um modpeerde ser e pensa(LOURO, 2009, p. 136.
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Como Miskolci (2012, p.28) esclarece:

A maior parte do movimento feminista e do movimento homossexual dedadéde

1960 e 1970 era liberacionista, ou seja, via mulheres e homossexuaisiujenus
oprimidos que deveriam lutar pela liberdade. Eram movimentos que cancebia
poder como repressivo e operando de cima para baixo, por exemplo, pelas elites
dominantes contra o povo. A despeito das demandas inovadoras de riecentec

das diferencas, operavam com a inspiracao tedrica marxista que marcégo o an
movimento operario. De forma muito simplificada, era como se a luta de
trabalhadores contra o capital estivesse sendo apenas adaptada a um contexto em
gue novos sujeitos lutavam contra outras formas de opresséo. A pditiakdda

década de 1980, com a disseminagdo do conceito de género e aragamrmas

ideias de Foucault sobre uma analitica do poder, a nova politica de género comeca a
modificar essa forma de conceber a luta politica e a apontar como € a ewstias
normas gque nos criam como sujeitos.

E exatamente em funcdo dessa perspeectila que sio as normas culturais
que “criam” os sujeitos — que NOS interessamos aqui por uma andlise das questdes
identitarias a partir da perspectigaeer

Como veremos, especialmente nas discussdes propostas por Judith Butler,
filésofa reconhecida como principal teérigaeercontemporanea, as identidades estao
profundamente ligadas as questdes do género, do corpo e da sexualidade, em processos
de construcdo que sdo perpassados pelas dinamicas de normatizacdo e poder que
operam em nossa sociedade.

Em funcao disso, para compreendermos melhor a dindmica das construcfes
identitarias- que é 0 Nosso interesse este capitudnecessario investir antes em uma
discusséo a respeito deste processo de normatizacéo, entendendo como 0S mecanismos
de regulacao do corpo se constituem e quais relacdes de poder instatpra faremos
a seguir, em uma breve apresentacao da discussdo de Foucault a respsitositovo
da sexualidade Depois deste primeiro esforco, poderemos entdo introduzir uma
discusséo sobre a questao das identidades-em @ile levantaremos na secéo seguinte,
sem abandonar o debate sobre o género, a partir da discussdo sobre o conceito de

performatividadedesenvolvido por Butler (2003a [1990]).
4.2. Michel Foucault e aispositivo da sexualidade

A fim de compreender a noc¢éo dispositivo da sexualidadgue Foucault
discute no primeiro volume de sHistéria da Sexualidad€1988 [1976]), é necessario

antes atentar para discussao que o filésofo faz a respeito da chamada “hipdtese

repressiva”. a compreensdo, vastamente difundida a sua época, de que existiria um
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processo de producdo de uma série de medidas que constituiriam um aparato repressivo
de “apagamento” do sexo.

Para Foucault, essa hipGtese seria construida de tal maneira por atender a
necessidades de certo regime de verdade e poder, que se articularia num sistema de
regulacdo da sexualidade. Porém, segundo a sua propria compreensao, esse sistema de
regulagao teria investido num sistema ndo de restricdo, mas, no sentido exatamente
contrario, de constante incitacdo a colocacdo da sexualidade em discurso. Como ele

aponta:

Desde o século XVIII 0o sexo ndo cessou de provocar uma espécietidma@ro
discursivo generalizado. E tais discursos sobre o sexo ndo se muétipliftaa do

poder ou contra ele, porém la onde ele se exercia e como meio para seu exercicio;
criaram-se em todo canto incitac@es a falar; em toda parte, dispositivos pam ouvir
registrar, procedimentos para observar, interrogar e formular. Deseafarnare
obrigam-no a uma existéncia discursiva. Do singular operativo, quieimgada

um fazer de sua sexualidade um discurso permanente, aos mdultiplogsmesan

gue, na ordem da economia, da pedagogia, da medicina e da justica incitam,
extraem, organizam e institucionalizam o discurso do sexo, fosareprolixidade

gue nossa civilizagdo exigiu e organizou (FOUCAULT, 1988 [1976],)p. 39

Em funcdo da nossa problematica de pesquisa, € interessante notar a funcéo
que a Igreja Catdlica possui nessa dinamica, para Foucault: segundo ele, grande parte
desta colocacgdo da sexualidade em discurso tem origem na pratw#idsdo que era
adotada no contexto religioso desde a oficializacdo do sacramepémitncia ainda

na ldade Média. De acordo com o autor,

esta obrigacdo [de confessar] era fixada, pelo menos como ponto idesbdmara

bom cristdo. Coloca-se como um imperativo: ndo somente confessar os atos
contrérios a lei, magrocurar fazer de seu desejo, de todo o seu desejo, um discurso
Se for possivel, nada deve escapar a tal formulacdo, mesmo que as palavras
empregadas devam ser cuidadosamente neutralizadas. A pastoral cristd inscreveu,
como dever fundamental, a tarefafdeer passar tudo o que se relaciona com o
sexo pelo crivo da palavrfFOUCAULT, 1988 [1976], p. 39) [grifos nossos].

Segundo ele, porém, num contexto de producao de discursos, que era fruto
de umavontade de sabesobre o sexo, a confissdo se difundiu como pratica em
diversos outros dominios da vida socialmedicina, educacao, justica, relacdes
familiares — instituindo-se como uma das técnicas mais valorizadas de producédo de
verdade sobre o corpo e sobre sexualidadee se convertem, assim, em objetos de
saber central na invencao de um sujeito moderno.

E importante destacar que, neste processo, a confissdo também se organiza
necessariamente como técnica que instala uma relagaodde trata-se de um ritual
gue exige a presenca, ao menos virtual, de um interloq#m, quemse confessa
uma entidade que ndo apenas escuta, mas também julga, avalia, autoriza, pune, perdoa,

interpela, de modo que o proprio sistema de produc&aloler esta imbricado nessa

42



dindmica: como Foucault (1988 [1976]) destaca, ainda que aquele que confessa seja
objeto de seu proprio discurso, cabe a quem escuta o poder da verdade, a funcéo
hermenéutica, de producdo do saber a partir da interpretacdo da confissdo. E ai se
constitui a relacao intrinseca ensa@bere poderque, para o autor, € fundamental para
compreender o0 modo como 0s corpos e as sexualidades sédo produzidos e regulados em
nossa sociedade. Em suas palavras, trata-se dégnarmle economia das relacdes de
poder [em que] se desenvolveu um regime de verdade indexado a subjetividade”
(FOUCAULT, 2011 [1980], p. 76).

De acordo com Louro (2009), esta percepcéao foucaultiana aponta para uma
questao que é fundamental, e que seré largamente apropriada pelosgsted@sn
vez de entender a sexualidade como alvo de repressdo e apagamento, € necessario
compreender que, no sentido exatamente oposto, @adézidadiscursivamente, em
dominios dispersos da vida social, através de discursos diversos, que sao entrecruzados

e hierarquizados nessa dinamica articulada deesdeodees Assim,

A sexualidade é o nome que se pode dar aigpositivo histéricondo a realidade
subterrédnea que se apreende com dificuldade, mas a grande rede da superficie e
gue a estimulacdo dos corpos, a intensificacdo dos prazeres, a incitacaarao,disc

a formacdo dos conhecimentos, o reforco dos controles e das resisténcias,
encadeiam-se uns aos outros, segundo algumas grandes estratéafies depsder
(FOUCAULT, 1988 [1976], pp.118) [grifo nossO].

Como Cassal (2012) indica, para Foucault, a universalizacdo desse
dispositivo como mecanismo de controle se instala essencialmente a partir da dimensao
do corpo, “que iguala a todos enquanto individuos” (CASSAL, 2012, p. 23). Neste
processo, a sociedade articula uma quantidade cada vez mais expressiva de sistemas de
vigilancia continua dos corpos, a fim de localizar os possiveis focos de desvio e
controla-los. Trata-se da consolidacdo de determinados mecanismdisciiding
voltados para a producéo derpos doceigFOUCAULT, 2011 [1975]).

A nocdo dedisciplina em Foucault é importante, porque evidencia um
regime de compreensdo, construcdo e regulacdo dos corpos que opera a partir da
manutencdo da ordem estabelecida ndo pela punicdo do desvio, mas pela prevencao de
sua ocorréncia. Os corpos docilizados séo produzidos atendendo a um sistema em que
se encaixam perfeitamente nas diversas convencgdes sociais: no trabalho, sédo produtivos
e ndo se rebelam contra patrdes; nas escolas, hospitais e manicbmios, ndo desobedecerr
a orientacdes; nas igrejas, ndo pecam; nas relagbes afetivas, ndo adotam praticas
dissidentes nem ameacam o status da familia burguesa heterossexual e monogamica.

Como o autor aponta,

43



temos, em suma, que admitir que esse poder se exerce mais que se | ssia,&)

o “privilégio” da classe dominante, mas o efeito de conjunto de suas posicdes
estratégicas efeito manifestado e as vezes reconduzido pela posicdo dos que sao
dominados. Esse poder, por outro lado, ndo se aplica pura e si@piesomo uma
obrigacdo ou uma proibicdo, aos que “ndo tém”; ele os investe, passa por eles e por
meio deles; apoia-se neles, do mesmo modo que eles, em sua luta contra esse poder,
apoiam-se por sua vez nos pontos em que ele os alcanga (...yuBaderdesses
“micropoderes” nio obedece portanto a lei do tudo ou nada; ele ndo é adquirido de

uma vez por todas por um novo controle dos aparelhos nem ponoum
funcionamento ou uma destruicdo das instituicbes. (FOUCAULT, 2011][197.5
29-30)

Segundo Foucault (2011 [1975]), a construcdo dess@dade disciplinar
voltada para a regulacdo dos corpos da sexualidade, tem diversas dimensdes e
estratégias de manutencdo do poder e da ordem, dentre as quais queremos destacar duas
gue julgamos ajudar a compreender melhor o nosso problema de pesquisa.

A primeira questdo € a ja mencionadgilancia. Segundo o fil6sofo, séo
construidos em uma sociedade disciplinar uma série de mecanismos que criem
constantemente nos sujeitegspecialmente nos que forem potencialmente desviantes
a sensacao constante de que estdo sendo vigiados. Foucault usa a metafora do
PandpticG® para apresentar a arquitetura desses sistemas: sdo grandes construces em
anel, com uma torre ao centro, vazada por janelas em persiana, que permitem a
visualizacdo do que esta fora, sem que o vigia, dentro dela, seja visto em contrapartida.
No anel, ficam dispostas celas onde podem ser trancados alunos, operarios, condenados,
loucos— a depender da finalidade da instituicdo que utilize tal arquitetura.

Como Foucault discute, o sistema de funcionamento desse dispositivo opera
nao pela existéncia efetiva do vigia na torre, mas pela ameaca, pela consciéncia da
possibilidade constante de vigilancia: uma vez que nao é possivel saber se o vigia esta
realmente na torre, e a ameaca de puni¢cdo a qualquer desvio € continua, o prisioneiro
acaba por operar sobre si, quase voluntariamente, o regime de normatizacéo, garantindo

o funcionamento automéatico do poder. A metéafora, neste caso, ajuda a entender que:

guem esta submetido a um campo de visibilidade, e sabe disso, retcsna ponta

as limitagcdes do poder; fa-las funcionar espontaneamente sobre si mesrsoginscr

em si a relacdo de poder na qual ele desempenha simultaneamente os dois papeis;
torna-se o principio de sua prépria sujeicdo. (FOUCAULT, 2011 [1p73DP2)

O segundo elemento que queremos levantar neste regimisaiigina é
que, da maneira como ele é construido, produz individigogis que ndo sO tém
consciéncia da vigilancia constante e das normas a que estdo submetidos, como também

séo levados a acreditar que essa regulacao é boa, que precisam dela, e que submeter-se

% para discussdes mais aprofundadas, bem como uma descricdo mais mirusiessET panoptico,
gue ndo caberia aqui, cf. Foucault (2011 [1975]).
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o melhor que podem fazer por si mesmos. “Produz-se o desejo pela disciplina, de forma
sutil, reafirmando (e potencializando) as estratégias de poder” (CASSAL, 2012, p.24).

Mencionamos que estes dois aspectos nos interessam de modo particular,
por entendermos que ha, no contexto religioso, a utilizacdo sistematica de uma série de
mecanismos de disciplina que funcionam exatamente como estes. Para além de alguns
discursos que reforcam a condenacdo a morte e ao inferno como puni¢do para o pecado,
existe certa recorréncia de um discurso que também investe em esforcos de docilizagédo
dos corpos, na medida em que procura reiterar a necessidade de manter-se dentro da
norma, evitando o pecado e o desvio.

Tomemos, por exempl@ propria representacdo de Deus, no Catolicismo:
na maioria dos casogla pode ser perfeitamente compreendida a partir da mesma
metafora dgandpticq de que fala Foucault, uma vez que a onisciéncia e onipresenca
do divino séo reiteradamente difundidas bancos de catequese, das missas e no
discurso do senso comum, atraves de frases classicas’Domaudo vé”.

No mesmo caminho, também se crian discursos religiosos, uma
compreensao de que essa vigilancia, por vezes reguladora e até mesmo ameacadora, €
boa e necessaria: o Deus que tudo vé pode punir e condenar, mas émmin@oo que
conhece os anseios humanos de modo profurtdpacidade sem a qual, supostamente,

ele também néo poderia ser amoroso e benevolente.

4.3. Judith Butler e a identidade comgerformance

Entre tantos outros pensadores reconhecidos como teduieas Judith
Butler tem sido a autora dar algumas das maiores contribuicbes para o desenvolvimento
dos propésitos politicos e teodricos do seu campo. A partir de operacbes de
desconstrucde procedimento metodolégico que a autora busca em Jacques Berrida
Butler investiga os modos como a sociedade regula a sexualidade dos sujeitos e como as
nocbes de sexo, género e desejo sdo conformadas enquanto efeitos de determinadas
estruturas de poder.

Pode parecer, até aqui, que temos feito um esforco muito exaustivo na
compreensao das questdes do sexo e do género mais que da identidade em si, que, comc
apontamos é elemento que queremos discutir de modo mais central neste capitulo. Nao
se trata, porém de um esfor¢o inutil, por duas razdes. Primeiro, pelo fato claro de que as
discussbes sobre os processos de normatizacdo da sexualidade s&o importantissimos

para a compreensdo de nosso problema de pesquisa. Segundo, por que € sO atraves d:
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compreensao de tais questdes que chegaremos a nocdo de identidade proposta por
Butler: a autora ndo separa a discussao do sexo/género da discussdo sobre identidade,
nem entende que esta deve ser feita necessariamente antes daquela. Para ela,

Seria errado supor que a discussdo sobre a “identidade” deva ser anterior a discussao

sobre a identidade de género, pela simples razdo de que as “pessoas” s se tornam

inteligiveis ao adquirir seu género em conformidade com padrdes receiheldv
inteligibilidade de género (BUTLER, 2003a [1990], p.37).

Sua critica se direciona a certas perspectivas de discussdo sociologica e
filoso6fica que compreendem e tentam explicar a “identidade pessoal” somente a partir
de elementos e caracteristicas que seriam “internos” a pessoa; o que ela propde, em vez
disso, ¢ analisar criticamente quais seriam as “praticas reguladorasde formacédo e
divisdo do género” (BUTLER, 2003a [1990], p.38) que constituiriam a identidade. Em
suas palavras, Butler tenta problematizar: “em que medida é a identidade um ideal
normativo, ao invés de uma caracteristica descritiva da experiéncia? E como as praticas
reguladoras que governam o género também governam as nhocdes culturalmente
inteligiveis de identidade?” (BUTLER, 2003a [1990], p.38).

Nessa discussdo, um de seus principais propésitos € o de rediscutir a
distincdo entre sexo e género tradicionalmente compreendida e usada pelas tedricas
feministas, que costumeiramente tomavam o0 sexo como elemematwazae o
género enquanto construcao cultural. Para Butler (2003 [1990]), tal distingdo n&o faz
sentido, uma vez que 0 sexo é tao cultural quanto o género (SALIH, 2012): mesmo que
numa perspectiva biologizante, ele é definido também em termos do binarismo
masculinoe femining em conformidade com a matriz heterossexual. Nessa perspectiva,

Butler aponta:

Se 0 sexo é, ele proprio, uma categoria tomada em seu género, néatifdz s
definir o género como a interpretacdo cultural do sexo. O género ndo deve ser
meramente concebido como a inscricdo cultural de significado num sexo
previamente dado (uma concepc¢éo juridica); tem de designar também o aparato
mesmo de producdo mediante o qual os préprios sexos sdo estabeRegldta

dai que o género nado esta para a cultura como 0 sexo para a naturezdijégtedam

o meio discursivo/cultural pelo qual a “natureza sexuada” ou um “sexo natural” é
produzido e estabelecido como “pré-discursivo”, anterior a cultura, uma superficie
politicamente neutraobre a quahge a cultura (BUTLER, 2003 [1990], pp. 25-26).
[grifos da autora]

Fica evidente que, para a autora, compreender o género como forma de
manifestagcdo cultural do sexo é um caminho para entender o proprio sexo como pré-
discursivo, ou seja, como fendmeno auténomo e dado, anterior ao género. Butler alerta
que essa compreensao envolve um “perigo”: uma vez que o proprio sexo ¢ definido em

termos de género, numa dualidade masculino-feminino, ignorar o seu aspecto cultural e
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discursivo € uma forma de perpetuar a ordem heterossexual, como se a dualidade fosse
dada e autbnoma n&o sO no nivé4 natureza”, mas também no nivel do préprio
género. Butler argumenta, entdo, que ndo existe um “corpo natural” que preexista a sua

inscri¢cdo cultural. Pelo contrario, € na cultura que o corpo se constitui, se “generifica”.

O género, neste caso, mais do que aquilssqueosdiz respeito aquilo guazemos

E a partir desta percepgdo que surge a compreensdo de identidade que
Butler constréi, em um dos conceitos mais importantes da sua proposta: a
performatividade Em sua perspectiva, as identidades, assim como o0 género, ndo sao
pré-discursivas, ou, em outro termpré-formadas Pelo contrario, n0s somos
continuamente (e discursivamente) construidos por uma séiteside identidadgque
desempenhamos como uma série pgeformancessociais e culturais, em vez da
expressdo de uma idédide “anterior”. Em suas palavrasio género é sempram
feito’, e a identidade é‘performativamente constituida, pelas propriaspressoes’
tidas como seus resultadoBUTLER 2003 [1990], p. 48) [grifos nossos]

Salih (2012) esclarece que tal perspectiva, em Butler, surge do
entendimento deue ndo existe um “eu” fora do nivel da linguagem (compreendida
também como linguagem corporal), “uma vez que a identidade ¢ uma pratica
significante, eos sujeitos culturalmente inteligiveis sdo efeitos e ndo causas dos
discursogjue ocultam a sua atividadgSALIH, 2012, p. 91) [grifo nosso].

Nesse processo, para Butlerimpressdo de “esséncia” e a ideia de uma
identidade anterior, consolidada e coerente, bem como os padrdes de masculino e
feminino que constituem a ordem heterossexual, seriam consequéncia de um tipo
particular de processo de repeticdo const@tertos atos performativos dentro de uma
estrutura social normatizadora. Em consonancia com o pensamento foucaultiano, a
autora indica que, uma vez que tais atos constroem o0 género e as identidades, sua
repeticdo e reiteracdo constante seriam processos de uniformizagédo, que estabilizam e
recorrentemente restriagn as compreensoes das sexualidades, regulando os lugares em
gue seriam possiveis atos subversivos ou ressignificacdes.

Tais discussdes, sem duvida, oferecem elementos cruciais para a
problematizacdo de praticas reguladoras como a da Igreja, que ainda toma a
homossexualidade como “tendéncia [desordenada] profundamente enraizada”,
reiterando uma compreensdo essencialista das identidades e das sexuaidades,
marcando lugares determinados (e regulados) de desvio é@afdjegdo estas questbes
em mente, seguimos, enfim, para a apresentacdo da analise e da problematizacdo dos

dados de nossa pesquisa, nos capitulos da terceira parte deste trabalho, a sequir.
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PARTE Il
LITURGIA EUCARISTICA

"Minha vida tem sentido cada vez que eu venho aqui
E te faco o meu pedido de ndo me esquecer de ti.
Meu amor é como este péo,
Que era trigo que alguém plantou depois colheu.
E depois tornou-se salvacdo
E deu mais vida e alimentou o povo meu.
Meu amor é como este vinho,
Que era fruto que alguém plantou depois colheu.
E depois encheu-se de carinho
E deu mais vida e saciou o povo meu.

Eu te ofereco vinho e péo, eu te ofereco meu amor.

Pe. Zezinho



5. PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

omo j& afirmamos recorrentemente neste trabalho, a proposta da Andlise de

Discurso Critica (FAIRCLOUGH, 2001 [1992], 2003; CHOULIARAKI &

FAICLOUGH, 1999) é, ao mesmo tempo, teodrica e metodoldgica. Assim
sendo, o0 arcabouco conceitual proposto pelos autores, além de contribuir nas nossas
reflexdes sobre a linguagem e o discurso no nivel das praticas sociais, serviu também
para orientar as etapas e 0s procedimentos da anélise que foram desenvolvidos durante o
NOSSO percurso de pesquisa.

Em funcado disso, podemos dizer que nosso trabalho €, ao mesmo tempo, de
basedescritiva interpretativa e explicativg uma vez que busca contemplar as trés
dimensdes do discurso apresentadas por Fairclough (2001 [19@8Pectivamente, o
textq apratica discursivae apratica social

Podemos classificar nosso estudo também como uma pesquisa de cunho
etnografico, ou, como Magalhdes (2000) denomina, uma pes@gtiemrafica-
discursiva que utiliza “um conjunto de principios ligados ao estudo da linguagem no
contexto das relacBes de poder (...), a critica de tais relacdes e a perspectiva de mudanca
discursiva e social” (MAGALHAES, 2000, p. 45). Como nos utilizamos apenas de
entrevista¥® (ainda que o trabalho tenha envolvido outras ferramentas, para a geracéo
de dados complementares, que ndo constituirdarfguy, € importante destacar que o
estudo ndo se configura efetivamente como etnagrafia jA que este método de
pesquisa deve sempre envolver uma multiplicidade mais expressiva de ferramentas de

geragao de dados, conforme indicam Ramalho & Resende (2011).

% Detalharemos melhor as ferramentas de geracéo de dados a seguir.
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N&o podemos ignorar, porém, a referéncia que buscamos nos estudos
etnograficos, que fundamentam, em parte, as nossas escolhas metodelégjunasos
leva a apontar a nossa “base etnografica”: privilegiamos em nosso trabalho a imersdo no
contexto de pesquisa, numa postatarsubjetivaprocurando garantir aos participantes
a voz e a visibilidade almejadas pelos estudos discursivos criticos, e rompendo,
democraticamente, com a légica positivista de ciéncia, caracterizada pelo afastamento
“objetivo” entre o pesquisador e os participantes do estudo (MAGALHAES, 2000).

Trata-se, portanto, de uma pesquisa de cunho qualitativo, que consiste em
um conjunto de praticas materiais e interpretativas que nos possibilita compreender um
problema social especifico (RAMALHO & RESENDE, 2011). Ao observarmos a
pratica social que € nosso objeto de andlise, por meio de suas representacbes e
identificacdes, procuraremos entendé-lo, descrevé-lo e interpreta-lo.

Neste capitulo, apresentaremos mais detalhadamente algumas das nossas
escolhas de base metodoldgica, que foram assumidas a partir do olhar tanto ontolégico
quanto epistemoldgico que temos discutido até aqui.

Na secdo Contexto e participantes da pesquisrtaremos algumas
consideracdes breves a respeito da dinamica de composi¢cdo do grupo de participantes
do estudo. Em seguida, na se&onicas de geracao de dados e construcdo de cprpus
discutiremos o processo de realizagcdo das entrevistas com o0s participantes e de
constituicdo docorpus que foi analisado. Ao fim do capitulo, na se@a&tcnicas e
categorias de analise dos dagddaremos uma apresentacdo do enquadre metodoldgico
que adotamos aqui (CHOULIARAKI & FAIRCLOUGH, 1999), destacando os
percursos analiticos adotados durante o processo da pesquisa, especialmente no que diz
respeito as categorias de analise utilizadas (FAIRCLOUGH, 2001 [1992]; 2003).

5.1. Contexto e participantes da pesquisa

Conforme levantamos em nosso segundo cagftuto grupoDiversidade
Catolica (DC) existe desde o ano de 2006, quando foi criado por iniciativa de um
pequeno coletivo de leigos catdélicos residentes na cidade do Rio de Janeiro. Sua atuacéo
atual se d4, basicamente, em duas frentes: uma virtual, através da disponibilizacao de

material em um sit& um blog® e um perfil na rede socilacebooR’; e uma espécie

27 Cf. capitulo 2, “Homossexualidade e Cristianismo, discursos oficiais e 0 movimento inclusivo”, mais
especificamente na secdo 2.2: “O movimento cristdo inclusivo e o grupo Diversidade Catolica”.
8 <http://diversidadecatolica.com.brAcesso em: 12 dez 2013
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de “comunidade”, que cultiva uma vivéncia coletiva de fé e espiritualidade, em reunibes
presenciais que ocorrem quinzenal ou mensalmente.

Foi com estes dois contextos de observacao que nos deparamos no inicio da
pesquisa, sendo-nos facultado, portanto, investir em um trabalho que fosse de carater ou
mais documental ou mais etnografico. Em funcao do nosso desejo de investir em uma
iniciativa de visibilizacdo de identidades de gays catdlicos, e de debate a respeito da
atuacdo social e eclesial destes sujeitos, preferimos optar pela segunda possibilidade,
como ja deixamos evidente na introducao deste capitulo.

Entretanto, constituir o nossomrpusa partir de uma observacédo direta das
reunides do grupo, através de gravacdes em audio/video ou outras formas de registro,
também nao era possivel, por uma razdo simples: conforme relatamos, ndo raramente,
0S encontros contam com a presencga de pessoas novas, que contam as suas trajetorias
falam de sofrimentos e angustias e partilham reflexdes com outros membros presentes.

Essa dinamica, bastante recorrente nas reunifes, nos gerava um impasse de
trés ordens: primeiro, por questdes éticas, uma vez que, nestas circunstancias, ndo havia
a possibilidade de solicitar autorizacdo prévia a todos os participantes, para que fosse
feito o registro; segundo, porque, ainda que essa possibilidade estivesse ao nosso
alcance, ndo tinhamos a intencdo de gerar um constrangimento ainda maior aos
visitantes, para quem o esforco de falar de questbes tdo particulares ja costuma ser
grande em circunstancias normais; e, terceiro, porque nos interessava de modo mais
particular conhecer trajetorias de vida de membros mais antigos, a fim de tentar
compreender melhor a relevancia da participacdo no DC para a supe@g¢a@o—
dos conflitos relacionados as suas vivéncias de fé e de sexualidade.

Assim, optamos por trabalhar individualmente com alguns membm€£do
através da realizacdo de entrevistas. A fim de compor o grupo de participantes, nosso
proposito inicial foi fazer uma selecdo de cinco a dez pessoas que se dispusessem a
colaborar com a pesquisa voluntariamente. Caso tivéssemos um namero maior que este,
fariamos uma selecdo prévia considerando critérios de idade, etnia, profissdo, renda,
formacdo académica, entre outras informacdes de base socioecondémica que foram
obtidas em um questionario de participatatistribuido através de uma lista de e-mails

do grupo. A selecdo ocorreria a fim de que a pesquisa pudesse garantir a presenca de

2 <http://diversidadecatolica.blogspot.comshAcesso em: 12 dez 2013
30 <http://lwww.facebook.com/divcatoliceAcesso em: 12 dez 2013
%1 Disponivel na sec&o de anexos, ao fim deste trabalho.
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uma diversidade de perfis que fosse grande tanto quanto possivel, em funcdo do seu
cunho social e etnogréfico.

Tivemos respostas de 06 membros do grupo, quatro homens e duas
mulheres, cujos perfis serdo apresentados brevemente a’sefoifos os nomes

utilizados sao ficticios.
5.1.1. Daniel

Homem cisgénerd, branco, 24 anos, é estudante de graduacdo em um
Curso na area de saude. Sua narrativa tem caracteristicas bastante peculiaregem rela
das dos outros membros, especialmente em fungcdo da maneira como representa o
conflito vivido com a igreja. Daniel, que chegou a comecar uma preparacdo para o
sacedocio, ligado a um mosteiro, relata sua insatisfagdo com uma suposta “hipocrisia”
vivida por religiosos que condenavam a homossexualidade, mas que a vivenciariam as
escondidas. Essa insatisfacdo o fez deligar-se do seu vinculo com a Igreja, que s6 voltou

a ter anos depois, apos conhecer o grupo Diversidade Catolica.
5.1.2. Ester

Mulher cisgénera, branca, tem 32 anos e trabalha como psicéloga e
tradutora, autonomamente. Sua narrativa relata o percurso de sua descoberta e
exploracdo da sexualidade, mas em um processo sempre cercado pela nogédo de pecado.
Ester relata a sua busca constante, de confissdo em confissdo, por um padre que lhe
fizesse entender as razdes que elevariam a masturbacdo ou a homossexualidade a tal
categoria. A resolucdo do conflito se da, em parte, depois da aproximag¢do com 0 grupo

Diversidade Catolica.

%2 As narrativas completas dos participantes da pesquisa se encontram ao fim ddiste émbanexo.
% Por respeito a questdes de ordem ética, omitiremos informagdes diverspmsgam levar a
identificacdo dos individuos citados nos textosdpusdesta pesquisatanto os proprios participantes
gquanto outras pessoas que, eventualmente, sdo citadas nas narrativas.
3 Cisgéneroé o termo utilizado para se referir a pessoas que foram designadas c@&nennmnp seu
nascimento e se identificam com esse género, tomando por referénciel squagd esperado para sua
configuracdo biolégica: se identificam com o género masculino, quandenma®m pénis; e com o
género feminino, quando nascem com vaginas. Basicamente, € ugtaiaaiposta a deansgénero
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5.1.3. Ezequiel

Homem cisgénero, branco, tem 41 anos e é professor. Sua narrativa fala de
um processo de constantes conflitos ainda ndo bem solucionados com relacdo a sua
sexualidade, mesmo depois da entrada no grupo Diversidade Catdlica. Ezequiel discute,
por exemplo, a dificuldade que ainda sente para participar do sacramento da eucaristia
em igrejas onde ndo se sente acolhido, ou onde encontra discursos muito conservadores,

por parte especialmente dos padres.

5.1.4. Isaias

Homem cisgénero, negro, tem 28 anos e € bibliotecario. Dentre os membros
participantes, foi o Unico a afirmar-se bissexual no questionario de participacdo, apesar
de, na entrevista, referir-se a sua orientacdo sexm@re como “homossexualidade”.

Isaias relata o comeco do seu processo de pertenca a religido catélica, em mimistérios
grupos de oracdo nos quais inclusive pregava contra a homossexualidade, até o
momento em que descobriu a sua. Na ocasido, afastou-se, e comecou a resgatar seu
vinculo apenas anos depois, através da Igreja da Comunidade Metropolitana, igreja
inclusiva vinculada ao Protestantismo. Através de um conhecido dessa igreja, tomou
conhecimento da existéncia do grupo Diversidade Catdlica, que Ihe possibilitou resgatar

o vinculo que tinha com a propria religido.

5.1.5. Marta

Mulher cisgénera, branca, tem 51 anos e é professora universitaria. E uma
das fundadoras do grupo Diversidade Catélica. Tem uma narrativa também bastante
particular, em que afirma nunca ter tido conflitos com relacdo a sua sexualidade, nem

guando este elemento entrava em relacdo com a sua pertenca religiosa.

5.1.6. Tiago

Homem cisgénero, branco, tem 28 anos e é professor e masico. Teve a sua
primeira “experiéncia” gay ainda na infancia, em brincadeiras com um vizinho, e as
retaliacdes da mée o fizeram entender sempre a heterossexualidade como uma condi¢ao

para a vivéncia harmoniosa com a igreja e especialmente com a familia, que, para ele,
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tinha um significado muito particular, em funcdo da educacdo que recebeu. Segundo
seus relatos, a necessidade de casar, ter filhos e constituir um lar era um valor que vinha
antes dos principios da religido, tendo sido um ponto de muito conflito com sua méae
durante a conversa em gue revelou o seu primeiro relacionamento com um rapaz. O
afastamento da igreja ocorreu em periodo semelhante, decorrente tanto dos conflitos que
viveu quanto de exigéncias do namorado. Tempos depois, ao conhecer o grupo

Diversidade Catdlica, Tiago voltou a se vincular a vivéncia religiosa.

5.2. Técnicas de geracdo de dados e construcaccdgous

Selecionados o0s participantes da pesquisa, realizaemsevistas
semiestruturadgsque foram gravadas em audio para posterior transcricdo e construcao
do corpus de anadlise. As questdes da entrevista solicitavam a cada participante que
falasse a respeito de sua trajetéria de vida enquanto homossexual catdlico,
preferencialmente mencionando o momento de sua entrabDivesidade Catolicae
destacando os desdobramentos de sua participa¢do no grupo.

Com as entrevistas, bem como com suas transcricbes, objetivamos obter
narrativas de vidague, em ultima instancia, formaram o nossgous A opcao pelo
trabalho com narrativas se da especialmente em funcdo dos nossos interesses em
investigar questdes de identidade e representacdes sociais, que sdo vastamente
articulados nas possibilidades que a linguagem narrativa oferece. Como afirma Linde
(1993):

A narrativa estd entre os mais importantes recursos de criagdo e mandiencao
identidade pessoal. Ela € um recurso significante para criar 0 N0sso $ermsn én
privado de si e €, mais ainda, um recurso para transmitir este senes pateos, e
negocia-lo com ele¥.(LINDE, 1993, p. 98)

Desta consideracdo da autora, podemos depreender que, no que diz respeito
a identidade, a narrativa desempenha duas funcdes importantes: primeiro, contribui para
acriacao de identidade pesspakegundocoloca esta identidade pessoal em interacao
através da representacdo dela para os outros ou mesmo da sua negociacdo. Como apont:
Schiffrin (1997), de fato, a linguagem narrativa fornece instrumentos para um processo

de subjetivacdo, uma vez que, através dela, revelamos nossas intencdes, pressuposicoes

% Tradugio livre nossa para: “Narrative is among the most important social resources for creating and
maintaining personal identity. Narrative is a significant resource éatiag our internal, private sense of
self an is all the more a major resource for conveying that self to and negotiating that self with others”.
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e os diferentes prismas através dos quais ndés enxergamos o mundo. Mas este processo
nao acontece desencaixado da realidade mais ampla: para Schiffrin (1997), o ato de
transformar as experiéncias pessoais em performances verbais narrativas esta
fortemente amarrado as dimensdes social e cultural, em nivel tanto global quanto local,
aspectos que nos interessam aqui de modo particular.

As entrevistas foram realizadas na cidade do Rio de Janeiro, em encontros
gue aconteceram em circunstancias diversas, em funcdo da disponibilidade dos
participantes. Em trés casos, me desloquei até a residéncia dos entrevistados; em outro,
a entrevista foi realizada em um restaurante no centro da cidade; e por fim, houve ainda
outras duas, que foram feitas ao fim de duas das reunides do DC que acompanhei, no
mesmo local em que elas costumeiramente ocorrem. Nestes dois casos, a agenda
conturbada dos participantes impossibilitou a realizacdo das entrevistas em outros
contextos e horarios menos limitantes.

A consequéncia direta disso foi uma diferenca significativa entre as
duracdes das entrevistas, numa dinamica que ndo chegou a ser exatamente proposital:
Ester, Tiago e Ezequiel, que foram entrevistados em casa, com horario marcado, se
sentiram mais a vontade para falar por mais tempem que eu interrompesse, para
ndo limitar sua liberdade; Isaias, entrevistado no restaurante, falou um pouco menos;
Marta e Daniel, por fim, tiveram falas significativamente curtas, em funcao do tempo de
permanéncia limitado que tinhamos no local dos encontros, apos o fim deles.

No desenrolar das analises, chegamos a cogitar a possibilidade de abandonar
estas duas narrativas mais curtas, e focar nas que tinham um volume maior de dados.
Entretanto, considerando as especificidades que marcavam os dois textos, achamos que
seria interessante manté-los oarpus para observarmos alguns elementos que nao
apareciam nas outras narrativas: como apontamos na secdo anterior, Daniel afastou-se
da igreja por uma “revolta”, e ndo exatamente por um sofrimento, como nos outros
casos, além do fato relevante de ele ter passado por uma preparacdo para a formacao
sacerdotal em um mosteiro; Marta, por sua vez, foi a Unica participante que afirmou
nunca ter vivido conflitos em relacédo a sua fé e a sua sexualidade, além de ter sido uma
das fundadoras do DC. Em funcéo disso, decidimos seguir com a analise também destas
narrativas, a fim de observar como as expressbes diferentes destes sujeitos se
organizavam em termos sociais e discursivos.

A transcricdo das entrevistas foi feita sem privilegiar aspectos

paralinguisticos, tais como entonacéo, ritmo de fala, pausas, riso, etc., questbes que
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costumam ser de interesse nos estudos da Sociolinguistica Interacional e da Analise da

Conversa Etnometodoldgica, mas que nao constituem nosso foco aqui.

5.3. Técnicas e categorias de analise dos dados

Para a etapa de andlise dos dados, temos utilizado o enquadre teorico-
metodoldgico para a ADC proposto por Chouliaraki & Fairclough (1999) como método
de estudo dagraticas sociaisa partir da articulacdo entre os seus divensogientos
conforme o que discutimos em nosso Referencial Tebrico

O objetivo dos autores, ao propor essa sistematizagdo para as pesquisas, € 0
de ilustrar como a ADC pode contribuir de modo mais amplo para analises sociais
criticas a respeito da vida social na pés-modernidade, que, segundo eles, tem uma
natureza que pode ser tida como “textualmente mediada” (CHOULIARAKI &
FAIRCLOUGH, 1999, p. 53). Como indicam Resende e Ramalho (2006), o enquadre
destes autores oferece mecanismos apropriados para o desenvolvimento de reflexdes
“sobre a mudanga social contemporanea, sobre mudangas globais de larga escala e
sobre a possibilidade de praticas emancipatdrias em estruturas cristalizadas na vida
social’ (RESENDE & RAMALHO, 2006, pp. 36-7) [grifo nosso], constituindo-se,
portanto, como um conjunto de ferramentas metodolégicas profundamente Uteis para
alcancar respostas possiveis para as nossas questdes de pesquisa.

Em sua proposta, Chouliaraki & Fairclough (1999) indicam “etapas” de
pesquisa e anélise, que podem ser organizadas como na seguirité tabela

% Cf. secéio 2, “O Discurso como momento da pratica social”.
3" Proposta apresentada por Chouliaraki & Fairclough (1999, p. 60), degudrganizacéo visual e parte
da traducéo utilizadas em Resende & Ramalho (2006, p. 37).
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ETAPAS DO ENQUADRE PARA A ADC DE

CHOULIARAKI & FAIRCLOUGH (1999)

1. Um problema (atividade, reflexividade)

(a) analise da conjuntura

(b) analise da pratica (i) préticas relevantes

particular da qual o
2. Obstaculos a serem discurso em foco € um
superados momento

(i) relacéo do discurso
com outros momentos da
pratica

(i) andlise estrutural

(c) analise de discurso

(i) andlise interacional

3. Funcéo do problema na pratica

4. Possiveis maneiras de superar os obstaculos

5. Reflexao sobre a anélise

Tabela 02 Etapas do enquadre metodoldgico para a Andlise de Discurso CréareaGhouliaraki &
Fairclough (1999), segundo Resende & Ramalho (2006).

De acordo com esse enquadre, toda pesquisa em ADC deve partir da
percepcdo de umproblema social com aspectos discursigasguisticos/semiéticos)
problema que, em funcdo do carater critico da teoria, geralmente envolve relacbes de
desigualdade ou de dominacédo (RESENDE & RAMALHO, 2006). Definido o interesse
de pesquisa, passa-se a identificacdo de elementos na prética social que eventualmente
sustentem o problema identificado na etapa anterior, constituindo, portanto, obstaculos a
serem superados para a realizacdo de mudancas estruturais. Como Resende & Ramalho
(2006) explicam,

Ha trés tipos de andlise que atuam juntos nesta etapaaifd)ise de conjunturada
configuracdo de praticas [ou redes de préaticas] das quais o discumoakse é

parte, das préticas sociais associadas ao problema ou das quais ele decorre, (2) a
andlise da prética particularcom énfase para os momentos da pratica em foco no
discurso, para as relacdes entre o discurso e 0s outros momentcs,andB3e do
discurso, orientada paraestrutura(relacdo da instancia discursiva analisada com
ordens de discurs@ sua recorréncia géneros, vozes discursosde ordens de
discurso articuladas) e paranéeracéo(analise linguistica de recursos utilizados no

texto e sua relagdo com a prética social) (RESENDE & RAMALHO, 2006, p. 36)

A terceira etapa envolve a investigacdo sobfengéo do problema na

pratica. Trata-se do esforco de analisar-se como— 0s aspectos probleméticos do
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discurso que esta em foco possuem funcdo nas praticas discursivas e sociais. Mais do
qgque uma puradescricdodos conflitos e relagbes de poder que se desenvolvem na
instancia discursiva (como na etapaatidlise de conjuntuda deve-se fazer o esforgo

de, numa perspectiva critiaaliar a pratica quanto aos mecanismos de sustentacao do
problema que se desenvolvem nela, ou, nas palavras dos autores, quanto aos seus
“resultados problematicos” (CHOULIARAKI & FAIRCLOUGH, 1999).

A fase seguinte tem o objetivo de explorar as possibilidades de mudanca e
transformacao da realidade social, a partisdperacdo dos obstaculos identificados
nas etapas anteriores. Por fim, o enquadre prevé aindaeflmdio sobre a analise
suas contribui¢cBes efetivas para mudancas na pratica social.

Em funcdo dos interesses de nossa pesquisa, entendemos que esta
abordagem metodoldgica oferece um roteiro de estudais ou menos fluido, uma vez
gue dialético- que contempla técnicas de analise de dados bastante relevantes para uma
compreensao aprofundada do nosso objeto de pesqgisaé marcadamente social, de
carater problematico e com uma dimensao semibtica/discursiva.

Porém, entendemos que tanto a perspectiva tridimensional do dicurso
(FAIRCLOUGH, 2001 [1992]) quanto as categorias apresentadas por Fairclough (2003)
para a andlise dos trés tipos de signifiéddmmbém figuram como propostas
importantes para o entendimento da realidade que buscamos estudar. Reiteramos que,
mais do que mudancas de abordagem, estes diferentes enquadres sdo “partes” continuas
de um mesmo projeto tedrico que, dialeticamente, vai ser recontextualizando a
propor¢cao que suas discussdes se desenvolvem.

Partindo deste pressuposto, e entendendo a necessidade de um dialogo mais
efetivo e claro entre as discussdes das trés obras que apresentamos, propomos aqui uma
rearticulacdo do enquadre de Chouliaraki & Fairclough (1999), a fim de inserir nele os
elementos que Fairclough (2001 [1992], 2003) prevé para um estudo em ADC.
Organizando esta proposta em um quadro analitico, podemos representa-la da seguinte

maneira:

3 Cf. secdo 3, “Teoria Social do Discurso ¢ Modelo Tridimensional”.
39 Cf. secdo 3, “Géneros, Discursos e Estilos como tipos de significado”
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RECONTEXTUALIZACAO DA PROPOSTA METODOLOGICA DA ADC

ETAPAS DIMENSOES CATEGORIAS
analise da conjuntura PRATICA |~ fendbmeno mental;
SOCIAL - atividade material,
praticas relevantes - relagdes sociais.
analise da pratica relacao do PRATICA | acaol/interagao social
particular discurso com DISCURSIVA A .
(género);
outros momentos (Momento | * representacses socia
da pratica Discursivo/ ep . ¢
(discurso);
Ordensdo | identificacdes (estilo)
analise estrutural Discurso) ¢ '
- estrutura genérica,
pré-géneros, sub-
géneros, tecnologia;
- sistema de
analise de discurso ___,. transitividade,
?‘”a"se. TEXTO lexicalizagbes,
interacional . .
interdiscursos,
metaforas,
pressuposicoes;
- modalidade e
avaliacao;

Tabela 03: Recontextualizagdo da proposta metodoldgica da ADC, a gastitialogos possiveis entre
Fairclough (2001 [1992]), Chouliaraki & Fairclough (1999) e irelough (2003)

A tabelase organiza em trés “blocos” principais, que se articulam uns aos
outros. Sua organizacéo parte da percepcao de uma ligacao relativamente evidente entre
as (i) etapas de andlispropostas por Chouliaraki & Fairclough (1999), enumeradas no
primeiro bloco do quadro, e as (idimensdes do discurs@ue apresentamos no
segundo bloco, tomando por referéncia as categorias do modelo tridimensional de
Fairclough (2001 [1992]). No terceiro bloco, por fim, apresentamos algumas (iii)
categorias de analisque podem ser utilizadas em cada uma das etapas do estudo. Tais
categorias sdo levantadas também por Fairclough (2003), a partir do dialogo que
estabelece com a Linguistica Sistémico-Funcional, como ja discutimos aqui.

Como é possivel perceber, essa relacdo se articula porque determinados
procedimentos de analis#io desenvolvidos em funcdo de determinaifagnsdes da
pratica sociodiscursiva: (i) analise de conjuntur@ aanalise das praticas sociais
relevantesresgatam elementos do nivel plig@tica social- questdes relacionadas as

ideologias, bem como as relacdes de poder e hegemonia no curso dos eventos sociais
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mais amplos; do mesmo modo, (ii) a andliseralacdo com 0s outros momentos da
pratica e aanalise estruturalrelacionam-se a elementos do momento discursivo da
pratica social, que é pratica discursiva por fim, (iii) os elementos de carater mais
descritivo daandlise interacionalestdo associados a dimensdo concreta do discurso
enquantdexta

A partir dessas configuragfes, depreende-se que analisar o nprétida
social envolve considerar os elementos (@amentosmais gerais da prépria pratica:
fendbmeno mentahtividade materiale relagbes sociaispensando estes aspectos em
funcdo das relacbes de poder, ideologia e hegemonia no curso dos eventos sociais mais
amplos, nos quais o discurso se insere.

Nos niveis seguintes, as analises pilatica discursivae do texto vao,
ambas, buscar contemplar os aspectos interioresatioento discursivda pratica: os
géneros os discursose osestilos que estdo compreendidos no nivel das ordens do
discurso. A diferenca de uma etapa para a outra € que, na dimens#im doanalise se
dd em termos descritivos, apropriando-se das categorias de analise trazidas por
Fairclough (2003) da Gramatica Sistémico-Funcional; jA na dimensdoratiaa
discursiva a analise é de base interpretativa, tentando articular estes elementos da
descricio em termos designificados que sdo, respectivamente, acionais,
representacionais e identificacionais.

Como se pode perceber, 0 nosso quadro ndo traz as outras fases da analise
no enquadre original de Chouliaraki & Fairclough (1999), que sdo, como mencionamaos,
(1) Percepcédo de um problema (atividade, reflexividade), (3) Funcéo do problema na
pratica, (4) Possiveis maneiras de superar os obstaculos e (5) Reflexdo sobre a andlise.
N&o significa que ignoramos estas etapas; elas ndo foram inseridas aqui porque, caso
fossem, a representacdo da articulacdo estpas dimensfese aspectosem um
quadro seria consideravelmente mais dificil, correndo-se ainda o risco de incorrermos
em uma representacdo pouco didatica. Além disso, ndo entendemos que estas etapas
exijam uma recontextualizacao.

Foi a partir deste percurso e destes procedimentos que fizemos o trabalho de
analise dos dados que constituerogousde nossa pesquisa. Em nosso estudo, apenas
0os aspectos referentes agnificado acional ndo nos interessaram de modo
significativo. Nao deixamos de menciona-los acima para evitar uma lacuna conceitual e
metodoldgica na proposta de recontextualizacdo que elaboraquespode, inclusive,
se tornar util para outros estudos. Mas, uma vez que nao estamos tao interessados nas

acOes e interacbes sociais propriamente ditas, estas sdo categorias que nao ocuparam c
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centro de nossas reflexdes. Os discursos e os estilos, por sua vez, sdo fundamentais, ja
gue estamos interessados em questdes sobre a identidade e as representagcbes sociai
construidas nas narrativas dos participantes de nossa pesquisa.

A seguir, apresentamos de modo mais detalhado quais aspectos e categorias
foram observados diretamente no nossgpusem cada uma destas etapas de analise.
Vale mencionar que se trata de uma sistematizacdo que serd Util, desde ja, para a
compreensao do modo como estardo organizadas as discussfes dos capitulos de andlise

de dados, que \Aiologo em seguida.

5.3.1. Andlise de conjuntura

Nesta primeira etapa, de abordagem mais ampla, fizemos uma observacgao
geral da maneira como se dao as relagdes sociais, institucionais e de poder que
envolvem as religides cristds particularmente a catdlica e o debate sobre a
diversidade sexual e de género.

Interessamo-nos particularmente pelos posicionamentos oficiais da Igreja
Catodlica, tanto nos documentos e orientagdes de seu Magistério, quanto nos
pronunciamentos de algumas de suas lideranegpecialmente os papas Bento XVI e
Francisco- no debate publico relacionado as questfes da sexualidade.

Também procuramos investigar, na conjuntura mais especifica do, Brasil
aspectos relacionados a atuacdo de politicos cristdos nas questdes relacionadas aos
direitos sexuais e reprodutivos no pais. Ainda que a expressiva maioria destes politicos
seja ligada a igrejas cristds evangélicas, acreditamos que eles foram significativamente
responsaveis por uma efervescéncia nos debates sobre a homossexualidade nos dltimos
anos no contexto brasileiro, especialmente a partir de posicionamentos religiosos
conservadores. Constituem, ao memo®riori, uma voz hegeménica que também
constitui o campo de disputa ideol6gica em que 0s participantes de nossa pesquisa se
inserem. Trazer estas vozes para uma discussao conjuntural €, sem davida, valioso para
uma compreensao do problema social que analisamos.

As reflexdes decorrentes desta etapa de analise ja foram apresentadas neste
trabalho, em nosso segundo capitgmossexualidade e Catolicismo: discursos
oficiais e 0 movimento inclusiv€abe, neste caso, apenas reiterar que as discussdes que
serdo apresentadas daqui para frente, durante as analises, ndo perdem de vista 0s debate
mais amplos que la foram apresentados. Pelo contrario, desenvolvem com eles relagéo

profunda, em uma dinamica dialética, como proposto por Fairclough (2001 [1992]).
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5.3.2. Andlise da pratica particular

Na segunda etapa da analise, considerando a conjuntura observada na fase
anterior, investigamos de modo mais especifico o campo de atuacdo dos grupos
religiosos cristdos que acolhem a experiéncia de gays e lésbicas, num movimento que se
intitula cristdoinclusivo(NATIVIDADE, 2008).

Além de levantar questdes relativas ao surgimento e desenvolvimento destes
grupos, a fim de compreender algurpédticas relevantgss/oltamos o0 nosso olhar mais
interessadamente para o trabalho desenvolvido pelo grupo Diversidade Catdlica, ao qual
0s participantes de nosso estudo pertencem. Com estas observacdes, nosso objetivo foi
compreender de modo mais claro a maneira como se organizam a rede de praticas e o
campo de disputa que envolvem o problema social que temos discutido.

Os resultados desta etapa de analise também foram apresentados no segundo
capitulo deste trabalhe mais especificamente, na secdo Z2movimento cristdo
inclusivo e o grupo Diversidade Catdlica

5.3.3. Analise de discurso

Por fim, na etapa dendlise de discursgpassamos a uma abordagem mais
especifica do material que constitui 0 nosegus transitando entre uma abordagem
macroanalitica— procurando compreender a dindmica de funcionamento das ordens do
discurso envolvidas e microanalitica— voltada para um olhar mais descritivo, que
procurou entender como esse funcionamento se articula em tragos dos textos analisados
(FAIRCLOUGH, 2003).

Tomando por referéncia as nossas questdes de pesquisa, e a fim de organizar
metodologicamente o nosso estudo, dividimos esta etapa da analise em algumas
subetapas: primeiro, um movimento de foco sobre as representacdes que 0s
participantes fazem dos aspectos ligados a fé, a Igreja e a vivéncia de sua religiosidade;
segundo, um estudo sobre as representacdes das questdes relacionadas a vivéncia de su
sexualidade; e, por fim, um olhar sobre as representacbes a respeito do grupo
Diversidade Catolica, a fim de compreender as possiveis influéncias do grupo no
processo de articulacdo entre as identidades gay e crista na trajetéria dos individuos.

Em funcdo do expressivo volume de dados de nosso corpus, durante o
desenvolvimento deste trabalho foi utilizado o softwdferdsmith Tools 6,0um

programa de analise de textos costumeiramente usado em pesquisasoqyos
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envolvem material linguistico de propor¢des significativagralmente em estudos no
campo da Linguistica Sistémico-Funcional e da LinguisticaCdepus Dentre as
diversas funcdes disponiveis no progradinatilizamos basicamente duas delas: a
ferramentaWordList que gera uma lista com todas as palavras presentes nos textos
analisados, fornecendo informacfes sobre a recorréncia de cada uma delas; e a
ferramentaConcordanceque apresenta o contexto de ocorréncia das mesmas palavras.
Podemos fornecer um exemplo para ilustrar o uso que fizemos do programa:
uma das palavras mais recorrentes no corpus foi “igreja”, mencionada por 87 vezes, em
cinco das seis narrativas que analisamos. Essa informacdo s6 foi possivel de ser
acessada gracas a lista de palavras fornecida pelo programa, que pode ser parcialmente

vista na tela a seguir:
wweatst

File Edit View Compute Settings Windows Help
N Word Freq. | %| Texts % | Lemmas Set|
1 EU 702 523 6 100,00
2 QUE 573 427 6 100,00
3 A 3715, 2,79 6 100,00
4 E 362 2,69 6 100,00
5 DE 334 249 6 100.00
g NAOD 283 21 6 100,00
7 (6] 218 162 6 100,00
8 Com 176 131 6 100,00
g UMA 172 128 6 100,00
10 E 70| 127 6 100,00
1 Al 166 1,24 6 100,00
12 ME 156 1,16 6 100,00
13 um 148 1,10 5| 83,33
14 PRA 142 1,06 6 100,00
13 ERA 136 101 6 100,00
18 FOI 136 1.1 6 100,00
17 DA 135 1,00 6 100,00
18 ASSIM 1300 0,97 6 100,00
18 MUITO 1300 0,97 6 100,00
20 MINHA 1260 0,94 6 100,00
2 TINHA 114 0,85 5 8333
22 MAS 100 0,74 6 100,00
2 PORQUE 98| 0,73 6 100,00
24 1SS0 96 0,71 6 100,00
25 MNA 85 071 5 8333
2 DO 92 0,68 5| 8333
27| IGREJA 87 0,65 5| 83,33
3 ELA 85 0,63 5| 8333

| 28 ELE 85 0,63 4 66,67

i fren:luen.v:x-I [ alphabetical  statistic  filenames  notes.

1.936 entries_ Row1 ] o R

Figura 04: TelaNordlist.

Notese o destaque, em vermelho, para as ocorréncias da palavra “igreja’:

trata-se da 272 palavra mais recorrente dos textos do corpus, e a mais recorrente das
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palavras ligadas ao campo semantico da fé e da religiosidade. Consideramos essa
recorréncia um elemento de extrema relevancia para as nossas andlises, uma vez que
estavamos interessados em investigar como 0s participantes representam, identificam e
avaliam a sua pertenca religiosa. Em funcdo dessa preocupacdo, partimos para a
observacdo do contexto de ocorréncias desta palavra, que eram listadas na ferramenta

Concordance- que pode ser parcialmente visualizada na figura a seguir:

B . S S

File Edit Miew Compute Settings Windows Help
|

il Concordance |5m‘ ] Vord # SM! Senl Pml Pafﬂ‘ HES!HH! SEJ SEJI File: Date } %i
1 gays catdlicos. e al mencionava a Igreja S3o Luiz Gonzaga, que fica na 821 38 53% 0/28° 0 289 entrevista_ezequiel txt 2013/set/30 000 28%
2| rezar, eu nunca deixei de buscar a igreja e, enfim, é alge que ndo sai 47 21 778 0 148 0 149  entrevista_ezequiel txt 2013/set/30 00:  14%
3| | eu me reconciliei totalmente com a Igreja e realmente eu senti ali 1.009 47 235 0|34% 0 34%  entrevista_ezequiel.txt 2013/set/30 00: 34%
4| . a vida dela também passou a ser a igreja. & ela ndo me condena, entdo 2334 111829 0 79% 0 799  entrevista_ezequiel txt 2013/set/30 00:  79%
5| em Fortaleza também eu frequento a igreja. com a minha mie, de S&o 2103 10256% 0 71% 0 719  entrevista_ezequiel txt| 2013/set/30 000 72%
8| era muito catdlica e a vida dela era a igreja, assim. Quem ajudou a que ela 119 7939 0 4% 0 4%  entrevista_ezequiel.txd 2013/set/30 00: 4%
T o cara € gay, o cara frequenta a igreja, o cara tem uma vida social 4693 30€25% 0 91% 0919 entrevista_estertxt 2013/set/28 00:  92%
8| ela tocasse a vida foi a fé dela e a igreja. Ela morava numa casa que 135/ 8 10C 0 5% 0 5%  entrevista_ezequiel txt 2013/set/30 00: 5%
8 forma me deixava em crise com a igreja. eu nunca deixei de rezar, eu 405 21 569 0 149 0 145  entrevista_ezequiel txt 2013/set/30 000 13%
10 numa casa que ficava em frente a igreja de Nossa Senhora Aparecida, |3 145 9 179 0 5% 0 5%  entrevista_ezequiel.td 2013/set/30 00: 5%
i ... na minha adolescéncia. A igreja, a minha familia, né, o amer a 692| 44 110% 1)15% 0 208 entrevista_tiago.txt 2013/novi30 00:  21%
12 e passei a frequentar. . a Igreja Cristd Contempordnea. So que 667 28 94% 0 649 0 649 entrevista_isaias txt 2013/nov/30 000 64%
13 eu ia encarar a castidade que a igreja propunha era fugir. E a partir do 1.068 68 80% 1 26°% 0 309 entrevista_tiago.txt 2013/now/30 00:  31%
14| abandonei os velhinhos, abandonei a igreja como um todo, de modo geral... 2123131509 1|59% 0 619 entrevista_tiago.txt' 2013/nov/30 000 61%
15| alguma maneira me reconciliar com a igreja, porgue eu tinha realmente 1.982 123 38% 1|54% 0|57% entrevista tiago.txt 2013/novi30 00:  57%
18| que acolhe. Por exemplo, também, a Igreja da Ressurreicdo & uma igreja 2766 13735% 0 947% 0 949  entrevista_ezequiel txt 2013/set/30 000  94%
17| . Entdo ndo & simplesmente ir para a igreja & assistir & missa e 2.684 /132365 0 919 0 919 entrevista_ezequiel.txt 2013/set/30 00:  91%
12 com ele, mas ai eu abandonei a igreja, a verdade foi bem essa. 520 21 68% 0 50°% 0 508 entrevista_isaias .t 2013/nov/30 000 49%
18 o assunto, até que eu conheci a Igreja Cristd Contempordnea & passei 659 28 68% 0 63°% 0 632 entrevista_isaias txt 2013/nov/30 00:  63%
20| a3 verdade foi bem essa, abandanei a igreja. Sei la. um ano depais, eu... eu 528 21 10C 0 51% 0 519 entrevista_isaias txt 2013/nov/30 000 50%
21 essa maneira de visdo. e vi que a igreja ndo era so aqueles dogmas. E 416 18 83% 0 929 0929 entrevista_daniel.txt 2013/now/30 000 93%
22| com essa, vamos dizer, hipocrisia. A lgreja condena & a0 mesmo tempo su 108 7 189 0 249 0 249 entrevista_daniel txt | 2013/nov/30 000 24%
23| visdo em relacdo a Igreja. Ver que a Igreja ndo & s6 dogma, ndo & s 436 20 24% 0|96% 0 96° entrevista_daniel txt 2013/now/30 000 96%
24| pude mudar essa visdo em relacdo a Igreja. Ver que a lgreja ndo é sd 432/ 19/10C 0959 0 959 entrevista_daniel txt 2013/nov/30 000 96%
2 . & mesmo morando em frente a Igreja. tinha uma capela na casa dela, 189 9/38% 0 5% 0 5%  entrevista_ezequiel.txt 2013/set/30 00: 5%
28| igreja, a minha familia, né, o amor & igreja, o amor & minha familia, o amor 700 44 359 1 159 0 208 entrevista_tiago.txt' 2013/nov/30 000  21%
27| professor foi um frade, entdo devo a Igreja também as minhas primeiras 671 41 81% 1 14% 0195 entrevista_tiago txt 2013/nowi30 000  20%
28|, que ele falava as crases. Ele ia "az” igreja. Entdo assim. vocé vé que era 2178 15110C 0 429 0 429 entrevista_ester.txt 2013/set/28 00:  43%
29| e as pessoas que frequentam aquela igreja. E impressionante como é uma 2.807 /138 10C 0 95% 0 95%  entrevista_ezequiel.txt 2013/set/30 00:  95%

concordancef:llocats plot  patterns  clusters  timeline  filenames  sourcetext  notes

187 entries [Rowl catélicos, & ai mencionava aIgreja Sdo Luiz Gonzaga, quef

Figura 05: Tela&Concordance

A observacao destes contextos de ocorréncia das palavras, ainda que tenha
limitacdes, tornou mais simples a analise delas, possibilitando um desenvolvimento
mais eficaz do processo minucioso de descricdo linguistica que Fairclough (2001
[1992]; 2003) propde.

Durante este processo, nos utilizamos significativamente das categorias de
andlise da Gramatica Sistémico-Funcional de Halliday (2004 [1985]), das quais a ADC
faircloughiana se apropria. A saber, para a analissigiuficado representacional
utilizamos as categorias diistema de transitividade, selecao lexical, interdiscyrsos
metéaforase pressuposi¢céed’ara a analise dagnificado identificacionalpor sua vez,
atentamos para as categoriasraelalidadee avaliagdao Em ambos os casos, guiamos o
uso das categorias tendo por referéncia o trabalho do préprio Halliday (2004 [&€985]),
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buscando também apoio nas indica¢cdes e recontextualizagdes propostas por Fairclough
(2001 [1992], 2003), Gouveia (2009), Fuzer & Cabral (2010) e Ramalho & Rezende
(2011).

Além disso, a fim de atender ao nosso interesse por uma analise
sociodiscursiva, nos utilizamos também de categorias sociais advindas das teorias que
discutimos em nosso referencial tedrico. Interessaram-nos particularmente as categorias
de performance que trazemos de Butler 2003 [1990] para discutir a constru¢cao dos
processos identitarios; e dentrole disciplinae dispositivg que trazemos de Foucault
(1988 [1976]; 2011 [1975]) para entender os processos de normatizacdo das
sexualidades, especialmente dentro das conformacdes institucionais da Igreja Catdlica.

Nos capitulos seguintes, apresentamos as discussdes decorrentes deste
processo de andlise. Uma vez que ja trouxemos, em nosso segundo capitulo, os aspectos
relevantes dandlise de conjuntura daanalise da pratica particular seguiemos
adiante contemplando as demais etapas do enquadre metodolégico que adotamos.

As discussbes da etapa dealise de discurs@stio dividida nos dois
capitulos seguintes. No capituloD&s construcdes identitarias: os conflitos entre a fé e
a sexualidadelevantaremos os recursos linguisticos-discursivos com que os individuos
representansua sexualidade sua pertenca religiosa, bem como os modos através dos
quais estes dois tracos de identidade sdo colocados em relacdo. Ja no cdpéulo 7,
mudanca social e discursiva: ressignificacdes sobre a fé e a sexualdisclgiremos
sobre os modos como os narradores negociam, reiteram e contestam valores presentes
no discurso oficial da Igreja Catdlica, a fim de propor novas compreensdes a respeito da
homossexualidade no contexto religioso. Ainda neste capitulo, discutiremososobre
modo como os participantes representam o grupo Diversidade Catolica.

As etapas de discussdo sobriircdo do problema na pratica sobre as
possiveis maneiras de superar os obstacatrdo articuladas no capituloRr uma
queerificacdoda religido: uma discussdo sobre os dadoede empreenderemos o
esforco de revisitar as questdes de pesquisa apresentadas na introducdo do trabalho, a
fim de apresentar e problematizar- as respostas possiveis que daremos a elas.

Por fim, a etapa deflexdo sobre a analisgera cumprida ja na ultima parte
do trabalho- os nosso®Ritos Finais— com o capitulo que encerra esta dissertagao:

semeador saiu para semear: algumas reflexdes finais
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6. DAS CONSTRUCOES IDENTITARIAS: OS CONFLITOS
ENTRE A FE E A SEXUALIDADE

urante todo o nosso trabalho de pesquisa, a comecar pelas préprias

motivacdes que provocaram 0 seu desenvolvimento, a questdo do conflito

ertre as identidades gay e catdlica € um elemento que aparece de modo
muito relevante. Acompanhei algumas reunides do Diversidade Catoélica e participei de
um de seus eventos publicos, e nestes contextos, escutei muitas outras historias além das
gue compdem o corpus deste estuda.iBevitavel perceber que elas estavam sempre
marcadas, de alguma maneira, por uma questdo conflitiva. Sera impossivel esquecer,
por exemplo, a metafora de uma moca que disse que 0 processo de assumir a sua
sexualidade com liberdade Igreja ndo tinha sido uma “saida do armario”, mas uma
“saida do caix@o0”: comecou a viver no dia em que se aceitou. Antes disso, sentia-Se
morta— e, neste ponto, o sentido ultrapassava a metafora, pois ela chegara ao ponto de
ter tentado suicidio.

Até mesmo Marta, uma de nossas participantes, que relata nunca ter
enfrentado nenhum tipo de dilema, reconhece que muitos de seus companheiros de
grupo enfrentam grandes sofrimentos em algum momento da vida.

Na maior parte destas historias, a razéo deste conflito se configura de modo
relativamente simples: para estes sujeitos, deixar de ser gay ndo parece ser uma
possibilidade; deixar de ser catdlico também ndo, ainda que algumas vezes haja um
processo de afastamento de determinadas praticas religiosas. Em suas narrativas, estes
dois elementos s&o representados como tragcos constitutivos e inegociaveis de suas

identidades, que s6 acabam por entrar em conflito em funcdo da obediéncia
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supostamente necessaria a valores de uma doutrina que eles nem sempre
compreendem ou problematizam, o que acaba por intensificar a dimenséao do conflito.

Se queremos, portanto, entender os processos de construcdo identitaria
destes sujeitos, observando inclusive o0 modo como eles (re)negociam estes elementos
que as ordens do discurso dominantes tomam como incompativeis, € imprescindivel
observar a maneira como esses processos se organizam antes mesmo de serem
(re)negociados. E este o objetivo central deste capitulo. Nesse sentido, procuraremos
discutir o modo como se ddo, em nossas narrativas, 0s processos discursivos de
construcdo da identidade catdlica e da identidade gay, e como estas duas identidades

entram em relagéo.

6.1. A familia

O primeiro elemento relevante que pudemos observar nas trajetorias dos
nossos participantes foi a recorrente meng¢do ao contexto familiar, que € geralmente
representado como um espaco onde hd o comeco do desenvolvimento da pertenca
religiosa.

Inicialmente, ap6s um primeiro levantamentosnftware WordSmith Togls
consideramos a hipétese de que este aspecto estivesse em evidépalavrdamilia
foi a 712 mais mencionada, com 31 ocorréncias, em 04 textosrplas— por ser um
valor importante tanto na manutencdo da norma heterossexual, quanto no contexto
doutrinério catélico a respeito da sexualidade.

Contudo, observando melhor as ocorréncias, percebemos que, de maneira
geral, esse contexto familiar ndo era representado como um problema diretamente
relacionado a questdo da sexualidade, o que foi constatado em apenas uma das
narrativas, a de Tiago, que discutiremos melhor em seguida. Além disso, notamos
também que as ocorréncias estavam bastante concentradas, sendo 24 delas neste mesm:
texto— o que ndo nos parece ser fruto do acaso.

O que fez com que esse elemento ndo perdesse a importancia em nossas
analises foi a percepcao de que, em vez de estar relacionada a questao dadexaali
familia aparecia em relacdo profunda com o processo de constituicdo identitaria dos
sujeitos enquanto catélicos. Além disso, ap6s um olhar mais atento, notamos que este
elemento é um dos poucos que se repetem em todas as narrativas, ainda que através de
outras mencdes que nao especificamente o0 uso do l&icitia. Seja através de

metaforas ou referéncias a uma ordem do discurso cotidiano, o contexto familiar foi
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repetidamente mencionado pelos sujeitos como um elemento importante na sua
participacdo na igreja. Vejamos alguns excéttos
(1) Bom, acho que antes de tudo eu sou crista catblicdna formacéo é
essa e nunca tive problema com Deus. Nunca tive nenhum problema com
aceitacdo. Sempre me vi como uma pessoa extremamente amada por Deus.
Essa experiéncia da minha familiaacho que sempre acentuaram o aspecto

amoroso e ndo 0 aspecto temerario, entdo nunca tive nenhum problema.
(Marta)

(2) E assim, n6s sempre convivemos muito com os padres,gayaesna
igreja, e mesmo sem os padres, quer daaminha entrada na igreja foi
através da minha av0, na realidade Mais do que qualquer outra coisa,
assim,a minha fé veio através da minha avgEzequiel)

(3) Sou de bergco catodlico, fui batizado com vinte dias de nascido
Enquanto eu morava em Niterdi, aqui mesmo no estado doeRitinha
uma vida catdlica, vamos dizer assim, ativa com a minha madrinha,
porque ela sempre me levavgra procisséo, festividades da semana santa,
dias santos, enfim, sempre ia com ela. (Isaias)

Interessante perceber, nestes excertos, a auséncia de processos marcados
gue evidenciem uma participacdo na Igreja que tenha acontecido de forma mais ou
menos ativa, voluntaria. No excerto (1), por exemplo, ainda que tenhamos ocorréncias
de processos relacionais (“eu sou’, “[eu] nunca tive”) ¢ mentais (“[eu] me Vvi”, “[eu]
achd’) na voz ativa, dos quais Marta ¢, respectivamente, portadorae experienciadoraé
apenas na ocorréncia da palaviamilia que um processo material aparece
(“acentuarart), carregando um significado mais relevante — afinal, trata-se de um
processo materiagtansformativoque, em tltima instancia, ¢ apresentado como “causa”
da relacao tranquila com Deus (que ela constroi através dos outros processos).

No excerto (2), Ezequiel ndo toma a posicdo ativa do processotide
Em vez de dizer “eu entrei”, utiliza uma nominaliza¢do, de modo que a expressao
“minha entrada” ¢ que ocupa posi¢ao de ator do processo material “foi”. Da mesma
forma, ¢ a expressdo “minha fé” que se configura como ator do processo material
“veio”. Em ambos os casos, limitando a significacdo dos verbos, o elemento familiar
aparece mais uma vez na circunstancia “através da minha avo”.

Em (3), Isaias inicia sua narrativa se referindo a familia através da metéfora
do berca A construgcd@m seguida, “fui batizadocom vinte dias de nascido”, reforga o
sentido da informacédo: ainda queator do processo materiddatizar ndo apareca,
deduz-se que seja a familia do narrador, especialmente representada pela figura de sua
madrinha, logo em seguida. A escolha da voz passiva, nesta construcéo, ainda que seja

bastante corriqueira, é relevante quando problematizamos que 0 processo em questao é

“ Todos os grifos s&0 nossos.
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materialtransformativo Isso significa que, em funcéo da construcéao passiva, Isaias nao
ocupa a posi¢cdo dator, mas demetg o elemento que é afetado pela agdo do verbo.
Neste caso especifico,ato ndo voluntariade ser batizado é o quetransformaem
catélico— ou pelo menos marca o inicio desse pertencimento.

Fica bastante evidente a forma como este primeiro vinculo familiar se
mostra relevante na constituicdo da pertenca religiosa destes individuos, pelamenos
priori. Como veremos adiante, trata-se de um fator que parece agregar significado
especial a compreensdo mais ampla da propria vivéncia religiosa. Na narrativa de Ester,
encontramos mais um excerto que ajuda a compreender essa dinamica:

(4) eu ndo venho de uma familia religiosa, os meus pais ndo séo
particularmente religiosos, nem um pouco.O contato que eu tive em
familia com religido foi por parte da minha avé paterna. Eu ia mais com uma
certa frequéncia quando eu era bem pequena, até 5, 7 anos, eu ia bastante p

casa dela e as vezes dormia la. E foi ela quem me ensinou, assim,
primeiras oracdes. (Ester)

Neste trecho, ainda que apresente a ressalva relacionada as oracfes

aprendidas com sua av0, Ester informaem modalidade epistémicaafirmando
categoricamente que nao pertence a uma familia com vivéncia religiosa significativa.
Se continuarmos a leitura de sua narrativa, veremos que ela conta logo em seguida que a
aproximacgdo com a fé catdlica se deu mais profundamente na escola em que estudou,
durante as aulas de religido. Neste caso, vale problematizar: se ndo se trata de um
elemento relevante na constituicdo de sua pertenca religiosa, qual a razdo de Ester
mencionar a questao familiar em sua narrativa? Qual a importancia desta representacao,
considerando que ela ocorre através de uma negacao?

Parece-nos que, de certo modo, essa mengao repercute a relevancia que o
elemento familiar toma na constituigao de uma espécie de “ordem do discurso catolico”,
ainda que a narradora, neste caso, seja uma excecao a tal ordem. Acreditamos que, por
considerar a importancia da familia na formacdo cristd (tanto quanto os outros
participantes da pesquisa), Ester menciona este aspecto, ainda que para nega-lo.

Podemos, neste caso, falar em uma espécie de relacao interdiscursiva, em
gue elementos do que poderiamos chamar de discurso famdiardo cotidiano- é
utilizado néo apenas para relatar o comego do pertencimento dos narradores a
religiosidade catdlica; mais que isso, estes elementos séo profundamente utilizados para
caracterizar este mesmo pertencimento. E a partir do universo familiar em si mesmo, ou

das relagbes interpessoais cotidianas que os participantes da pesquisa constroem mais
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significativamente as suas experiéncias de fé e de pratica religiosa. Podemos observar
ISSO NOS seguintes excertos:

(5) entdo era aquele negdcio: “eu t6 indo, porque eu gosto do rituay fui
criado naquilo 14, mas muita coisa eu ndo concordo aqui dentro”. (Daniel)

(6) Porque eu lembro assim que uma das coisas que eu falei foi que desde
que minha avo tinha morrido, eu nunca tinha me sentido tdo prdaeémo
Deus. Porque assim,meu Deus era esse da minha avdm Deus de amor,

um Deus que me aceitava, um Deus que me antawdepois que ela
morreu, parece que eu fiquei buscando esse Deus na Igreja e nédo
encontrava mais ndo encontrei mais isso em lugar nenhum. (Ezequiel)

(7) Entdo assim, como eu t6 com a minha mae, e a minha mae é uma pessoa
que atualmente elaa. vida dela também passou a ser a igreja, e ela ndo

me condena, entdo eu acho que isso também me deixa a vontade pra
comungar la. (Ezequiel)

(8) os meus primeiros contatos com a religido foram muito positagssen...
me ensinaram que Deus era um amigw chamava ele de “papai do céu”.
E eu chamei ele de “papai do céu” durante muito, muito tempo, até eu
comecar a ficar adolescente e comecar araddiaulo chamar ele de “papai
do céu” e comecar a chamar ele de “pai” ou de “Deus” mesmo. Mas eu
me forcei a fazer issm meu espontineo era chamar ele de “papai do
céu”. (Ester)

(9) Deus era uma coisa tdo presente na minha vida, que tudo era um
permanente dialogo com eléu tava o tempo todo batendo papo com o
cara. (Ester)

Em (5), Daniel procura caminhos para justificar a continuidade da sua
participacdo nos ritos religiosos, mesmo tendo algumas discordancias com relacdo ao
pensamento da Igreja. Um dos argumentos que aciofid &iado naquilo la”. Trata-
se de uma afirmacéo bastante interessante: primeiro, temos 0 processo onaerial
que é utilizado metaforicamente, significando um percurso de formacao, educacéao,
provavelmente em seu contexto familiar. N&o se trata, portanto, de criacao
“efetivamente”, em seu sentido dicionarizado. Temos, assim, um processo material
transformativg cujo sentido € construido a partir de um verbo que é costumeiramente
criativo, o que tem um potencial ideoldgico interessante: ainda que esteja falando
estritamente de sua formacao, a escolha linguistica de Daniel parece apontar para um
processo mais amplo dmonstituicdo, criagdode si— 0 que, em Ultima instancia,
justifica o seu pertencimenéajuilo 1a

Os excertos (6) e (7) também apresentam elementos interessantes a serem
observados. Vale mencionar que, dentre todos os texta®rgos a narrativa de
Ezequiel é a que tem este contexto familiar considerado de forma mais relevante. Como
os trechos apontam, a sua experiéncia religiosa parece ser profundamente determinada
por esse aspecto, a ponto de interferir na sua relagdo com a propria instituicdo, num
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nivel mais amplo: para ele, a representacéaDelescorresponde aquela que a sua avo

Ihe apresentara; e fesse Deusjue ele foi procurar na Igreja, de um modo que parece
mais ou menos independente do Deus que a propria instituicdo |he apresentaria. H4,
neste caso, uma pressuposicao: dizer que nao encontrou o “Deus de sua avd” na Igreja
significa dizer, em ultima instancia, que a Igreja ter&ro Deus, um Deus diferente,

gue nNao necessariamente ama, NA0 necessariamente aceita.

Sua relagdo com sua mae parece funcionar em dinamica semelhante: ainda
qgue ele relate um conflito que ndo o deixa a vontade para participar do sacramento da
comunhdo em alguns contextes especialmente onde ha maior hostilidade da
instituicdo—, a presenca acolhedora de sua mae abre espaco para outra configuragao de
vivéncia religiosa, que também foge um pouco ao nivel institucional.

Enfim, cabe considerar os excertos (8) e (9), da narrativa de Ester, que
chamam atencao especialmente pela®olhas lexicaisprimeiro, o uso do termpapai
do céy que claramente remete a uma relacao interdiscursiva entre o contexto familiar e
o religioso — relacdo que é instigada pelo proprio discurso catélico, que sempre
representa Deus como “Pai”. Segundo, a representagdo um pouco menos comum — €

’

bem menos institucionat de Deus comd‘o cara”, que ja evoca o significado da
proximidade das relagdes cotidianas em contextos familiares ou mesmo de amizade.

Em sintese, entendemos que esta menc¢do ao contexto familiar, que ocorre
de modo explicito no comeco das narrativas e se amplia em relacdes interdiscursivas no
decorrer delas, configura de alguma maneira o pertencimento religioso destes
individuos, caracterizando-se como um elemento que é organizador da experiéncia de fé
e religiosidade.

A Unica narrativa que escapa um pouco a estas configuracdes € a de Tiago.
Como mencionamos, neste caso especifico a questado familiar ndo aparece téo vinculada
a questao religiosa. Ainda que, como 0s outros, ele comece o texto relatando o fato de
ter nascido em uma familia catélica, o papel que atribui a ela ndo destaca este contexto
como um lugar de inicio da vivéncia religiosa. Os elementos relevantes, para ele, sdo
outros. Ele afirma:

(10) Essa coisa de lutar pela familia, por manter a familia unida, n&o. &n
familia, a familia € um termo importante na minha trajetéria. A familia

ta antes da religido Fazendo um paréntese: quando eu me assumi pra minha
mae, ela primeiro falou da famili&Vocé niio vai poder construir uma
familia; vocé esta desonrando a sua familia; vocé tem que valorizar a sua

familia”. Depois ela falou da religido. Depois ela falou de Deus. Entdo o
foco dela sempre foi essa questéo da familia. (Tiago)
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O fato de “vir antes da religido” coloca o discurso familiar em uma ordem
relativamente autbnoma em relag@o ao discurso religioso, e € essa a questao que marca a
diferenca fundamental entre o texto de Tiago e os outros. O valor da familia, aqui,
aparece nao tanto como um configurador da pertenca religiosa;, em vez, disso, é
instalado como uma instancia privilegiada de controle da sexualidade.

N&o podemos negar, entretanto, que exista ainda assim uma relacao
interdiscursiva; o principio de “ndo poder constituir uma familia”, de certa maneira, tem
raizes firmes em valores cristdos conservadores. Como pontuamos em nosso segundo
capitulo, a doutrina catolica condena os “atos homossexuais” € nega o reconhecimento
do status de familia a casais homoafetivos por partir da visdo de que o sexo legitimo é
apenas aquele voltado para fins procriativos, dentro do casamento.

A partir desta leitura, é possivel perceber que o elemento familiar ndo deixa
de ser constitutivo da vivéncia religiosa de Tiago. A questdo que diferencia a sua
narrativa das outras é o caminho através do qual os discursos se cruzam: enquanto nas
outras narrativas o contexto familiar é representado como um elemento da pertencga

religiosa, na narrativa de Tiago acontece 0 processo inverso.

6.2. O pertencimento

Na secdo anterior, discutimos a respeito da representacdo da vivéncia
religiosa dos participantes de nossa pesquisa no contexto familiar. Tal discussao
evidencia o papel desta realidade mais especifica na constituicdo do pertencimento
catdlico afirmado pelos individuos. Neste momento, queremos nos debrucar sobre a
maneira como eles representam essa pertenca, deixando evidente, desde ja, que 0s dois
debates estdo profundamente articulados: como analisaremos aqui, o elemento mais
importante na configuracdo do pertencimento religioso dos sujeitos esta
recorrentemente ligado a um campo de praticas tdo especifico e localizado quanto o
contexto familiar em que este pertencimento surge.

Numa conjuntura social em que muito se pergunta a gays e lésbicas
catdlicos sobre o modo como eles “lidam com o discurso da instituicdo”, um dos
aspectos mais interessantes na observacdo dos nossos dados € que tal discurso parec
ndo ser tao relevante para que eles se sintam no direito de afirmacamis®s -
ainda que seja um elemento importante que afeta outras dimensdes da identidade, como

a vivéncia da homossexualidade, por exemplo.
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A primeira evidéncia desta dinamica pode ser observada numa analise das
ocorréncias de termos ligados ao campo semantico da fé e da religido nos textos dos
sujeitos da pesquisa. Ja de inicio, desperta atencdo o fato de “igreja” ser a vigésima
sétima palavra que mais aparece neles, como mencionamos ao fim da discussao sobre o0s
nossos procedimentos metodolégicos. Observando minuciosamente as ocorréncias
desse termo, € curioso perceber que a representacdo da Igreja enquanto instituicdo &
muito pouco recorrente. Mesmo quando aparece, em termos do sistema de
transitividade, sdo poucos 0s casos em que o termo assume a fudi¢Zentou de
ator, por exemplo- 0 que deveria ser mais expressivo, caso 0S sujeitos realmente
estivessem preocupados em discutir a respeittistoirsoda Igreja, ou caso esse fosse
um elemento relevante na constituicdo de sua identidade enquanto catdlicos.

Na maior parte dos casos, “igreja” aparece como circunstancia geralmente
de localizacdqQ ou comometg quase sempre associada ao sentido de um lugar
especifico que se frequenta, uma realidade que se busca ou um pertencimento que se da

em instancias mais particularizadas. Vejamos:

(11) Ai eu entrei na igreja tava olhando ndo sei o qué, ai fui olhar o
guadrinho, né, que tem na porta e descobri que tinha uma missa. (Ester)

(12) Eu iade igreja em igreja Cada semanau experimentava uma igreja
diferente, descobria o horario da confissédo e ia 14 perguntar pro padre por
gue que masturbacao era pecado! (Ester)

(13) Porque o cara € gag,cara frequenta a igrejg o cara tem uma vida
social intensa de amigos disso e daquiboseio da igreja, no contexto da
igreja, e quando descobre que é gay, o que que ele faz com isso? Porque é
um pedacgo enorme da vida dele que t4 ali. (Ester)

(14) Eu vi pessoas queram da igreja, jovens queeram da igreja, que
surgiram da igreja e quese descobriram dentro da igrejae passaram por
conflitosdentro da igreja. (Tiago)

(15) Ai eu abandonei as liderancas que eu tiphegi de cantar na igrejg
parei de pregar, parei de conduzir grupo jovem, sai da comunidadegie fiqu
como apenas como assistente, aquele que vai & missa e vai pra réga. (...
deixei pra la, comecei a viver, fiquei com ele, mas al&ndonei a igreja

a verdade foi bem ess@handonei a igreja (Isaias)

(16) E ai ela era muito catblicaaevida dela era a igreja assim. Quem
ajudou a que ela tocasse a vidaa fé dela e a igreja Ela morava numa
casa que ficavam frente a igreja de Nossa Senhora Aparecigdda em
Manaus,e mesmo morando em frente a Igrejatinha uma capela na casa
dela (Ezequiel)

Nos excertos (11), (12), (15) e (16), € relativamente clara a representacao da
igreja emcircunstancias de lugarsentido que ndo se relaciona com a nocéo de igreja
institucional— “entrei na igreja’, “ia de igreja em igrej&, “parei de cantar na igreja’,

“numa casa que ficava em frente a igreja Nos outros excertos, porém, ainda que essa
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representacdo se dé de maneira um pouco menos proxima da realidade cotidiana
“concreta”, ¢ dificil associar o significado dessas ocorréncias as normas e discursos
instituidos em uma ordem institucional ampla. Se fizermos o esfor¢co de substituir,
nestes casos, a palavra “igreja” por “religiao”, por exemplo, fica perceptivel que se trata
de uma representacao ligada mais profundamente a uma vivéncia religiosa que se da no
campo do cotidiano. Termos mais préximos da instancia institucional, como
“Magistério”, ou “doutrina”, por exemplo, ndo caberiam — 0 que j& ocorre em citaces
COmo a que segue:

(17) Eu nédo sabia lidar com essa, vamos dizer, hipocfidigreja condena

€ ao mesmo tempo eu via essa homossexualidade muito direta vivida la
dentro. (Daniel)

A metéfora usada por Ezequiel no excerto (16) também reforca um pouco
dessa impressdo: ao dizer “a vida dela era a igreja o narrador aproxima diretamente
estes dois campos: o da religiosidade e o da vida cotidiana, sem um vinculo necessario
com as questdes institucionais, pelo mempsori.

Aprofundando ainda mais essa observacdo, podemos notar que 0s sujeitos
caracterizam o “‘ser catdlico” como um vinculo que se da exatamente no nivel desta
realidade mais concreta, que, além de envolver relacdes intersubjetivas especificas
como as familiares e uma pertenca localizada, envolve, ainda mais significativamente,
uma rede muito particular deaticas— que, em Ultima instancia, parecem ser vistas
como essencialmenteatélicas, nem mesmo compreendidas no dominio da fé crista
mais ampla.

E possivel perceber isso sem muito esforco. Em uma observacdo bastante
superficial das narrativas, percebe-se facilmente a representacdo recorrente de
atividades comamissa eucaristig confisséo etc. Estas atividades, mais ou menos
restritas ao campo de praticas dacéédlica se configuram, como diria Butler (2003
[1990]), como séries dperformancesque (re)constituem o lugar de pertencimento
catdlico que estes individuos representam, dentro de uma comunidade de pratica
particular.

Podemos retomar o texto de Isaias como uma forma de ilustrar essa
dindmica. Na primeira parte de sua narrativa, o participante fala do modo como ocorreu
0 seu processo de vinculagdo com a Igreja, aparentemente a fim de marcar a sua
identificagdo como catélico.

A primeira informacao relevante neste trecho, que ja discutimos na secao

anterior, vem marcada por um processo relacional importante: “Soude berco catolico”,
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imediatamente seguido pomu constru¢do que o reforga, “fui batizadocom vinte dias
de nascido”, com verbo na voz passiva. Ainda que tenhamos um elemento importante
aqui, que configura o inicio de um pertencimento, ainda ndo h4 uma posicdo de
autonomia do sujeito (ele n@catdlicq € de berco catolicp Sua entrada na Igreja,
como também discutimos, nédo foi voluntaria.

Parte dela parece dever-se, sobretudo, a figura de sua madrinha
participante que, omitido inicialmente no processo “fui batizado”, aparece em seguida
no processmaterial “ela sempre me levavagra procissao, festividades da semana santa,
dias santos, enfim”. Neste ponto, ja vale destacar a presenga deste vocabulario que
remete ao campo de praticas religiosas que temos assumido como ‘‘estritamente”
catolicas:procissag semana santajias santosque jA comecam a constituir esta série
deperformancesainda que o narrador ndo se represente ataralireto delas.

E ele continua a sua narracdo da seguinte maneira:

(18) Quando eu fiz 14 anosy senti a necessidadde comecar a frequentar
a missa, tal, éui num encontro onde eu me encontrei na verdade. Dali até
agoraeu continuei a seguir, participei de grupo jovem antigamente,
participei de comunidades, de alianca, tal. Cheguei a ministrar muitas
vezes 0 grupo jovem, cheguei a pregar no grupo de orag@mtéo eu tinha
uma vida ativa dos 14 até os 24 anos... muito ativa, né, pra se dizggjaa |
(Isaias)

No inicio deste excerto, temos a presenga do processo mental “eu sentia
necessidadg que ¢ importante, porque aparentemente desencadeia uma série de outros
processos, estes materiais, nos quais Isaias ocupa sempre a poasigadapreende-
se dai que as praticas religiosas que antes eram desenvolvidas por influéncia de sua
madrinha, agora sdo desempenhadas pelo préprio Isaias. E é, sobretudo, nesta série de
processos materiais que se evidencia o vinculo religioso que ele parece tomar como
efetivo.

Em sintese: parece qser de berco catélico (um processo relacional) ou
sentir a necessidade de ir a missa (um processo mental) ndo representam
suficientemente a identidade catdlica que Isaias assume. Mais que isso, 0 que marca o
seu lugar nessa experiéncia de fé € exatamente a satesdperformativogjue ele
desempenha dentro deste campo especifico de préticas, representados sempre em
processos materiaiseguir, participar, ministrar, pregaretc. Nao por acaso, este
trecho ¢ imediatamente seguido por uma avaliacdo, em modalidade epistémica: “entdo
eu tinha uma vida ativa dos 14 até os 24 amuosito ativa, né, pra se dizafra Igreja”.

Estas performances que o narrador relata parecem ser tdo relevantes na

demarcacdo do seu espaco de identidade catdlica que, logo ao fim delas, ele deixa a
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narracdo de sua trajetdria na Igreja de lado, como se aquelas informacfes fossem

suficientes para compreender este aspecto de sua vida. Assim, passa a relatar fatos a
respeito do aparecimento de sua homossexualidade e do modo como iSso gerou 0 seu
afastamento da vivéncia religiosa.

Ainda que tenhamos tratado especificamente da narrativa de Isaias até aqui,
€ importante considerar que esta representacdo da pertenca religiosa como vinculagéo a
um campo de praticas e a uma redpelormance recorrente em praticamente todos
os textos. Uma forte evidéncia disso é o fato de que quase todos os narradores afirmam
terem deixado de participar do sacramento da eucarispiee podemos assumir como
uma destaperformancestalvez a mais importante delasias missas que frequentaram
em momentos de vida marcados por sentimentos de conflito.

Isso ndo significa, porém, afirmar que nao existe a presenca de valores ou
vozes institucionais no discurso dos participantes de nossa pesquisa. E importante fazer
a ressalva de que estamos discutindo aqui especificamente a queséiteicimento
religiosa o que queremos levantar é que, ao afirmarem-se enquanto catolicos, 0s
individuos ndo agregam a propria identidade tracos ligados a crencas, dogmas, doutrinas
e orientacdes pastorais esse elemento sO entra posteriormente, na sua vivéncia
cotidiana na instituicdo, como discutiremos adiante; antes, o que os faz catdlicos
efetivamente o fato de participarem de certas redes de préticas especificas que estédo
mais vinculadas a uma dimenséo cotidiana, concreta, especifica e localizada. Podemos

observar isso nos seguintes excertos:

(19) até que eu conheci a Igreja Cristd Contemporanea e passei a frequentar.
a Igreja Cristd Contemporanea. SO que aqudo era o que eu tava
guerendo, que pra mim aquilo ali era um grupo de oracdocalgo que eu ia

toda semana, durante a semanap me preenchia como a missa me
preenche.E... ai eu fui me sentindo vazio ainda, eu ia, gostava, tal, era um
momento de louvor, principalmente de encontro muito bom com Deus mas
nao era o que eu queria, faltava alguma coisélsaias)

(20) o cara € gay, o cara frequenta a igreja, 0 cara tem uma vidargecisii

de amigos disso e daquilo no seio da igreja, no contexto da igrejaneoqg
descobre que é gay, o que que ele faz com isso? Pérque pedaco
enorme da vida dele que ta al Pra outras pessoas, que séo religiosas, mas
gue ndo tém essa vida muito intensa, ou a pessoa continua funcionando muito
bem com a sua religido, que era 0 meu caso, e iSSO ndo gera maiores
problemas, ou a pessoa cai fora da religido. A pessoa cai fora da réigido.
maior parte das pessoas que vai parar no Diversidade Catdlica sédo as
pessoas que ndo podem cair fora da religido. Porque tipo oitenta por
cento da vida delas ta ligada aquiloEla ndo tem como cair fora. Ela
precisa resolver o negocio. (Ester)

Em (19), a construcdo de Isaias mais uma vez marca este espaco delimitado

de praticas que é o que caracteriza o seu vinculo com a fé catélica em especifico, a
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partir das escolhas lexicaigor um ladodiz que “aquilo ali era um grupo de oracad,

gue existe na Igreja Catdélica, mas nao s6; por outro, menciona que o tafgiupe
preenchia com@a missame preenche”, referindo-se a uma préatica representada no
campo semantico da religido especificamente catélica. Vale destacar também a presenca
dasmetaforasdo preenchere doesvaziar que parecem estar associados a um processo
deconstituigdodo sujeito.

Na citacdo de Ester, por sua vez, notamos novamente o aparecimento da
metafora davida, construindo a relacao interdiscursiva entre fé e cotidiano: para ela, o
participante deixa de abrir méo da religido motivado ndo por crencas ou dogmas, mas
por causa da dimensdo da vivéncia cotidiana que estd interconectada com a sua
experiéncia religiosa.

Neste contexto, os valores de ordem institucienahtre eles, a proibicéo
dosatos homossexuais quando sdo introduzidos nas narrativas, aparecem como uma
espécie de “consequéncia” de um pertencimento religioso que € anterior a eles. Neste
caso, ainda que tenham alguma importancia, ndo sdo exatamestieuidorede suas
identidades cristas, além de estarem também mediados por esta vivéncia mais cotidiana,
intersubjetiva, mais proxima das realidades concretas dos narradores. Isso € muito
perceptivel quando observamos a representacdo de figuras ligadas a direcdo espiritual
dos narradores especialmente os padres.

E particularmente a partir destes sujeitos que a voz institucional se faz
presente nas narrativas. De certo modo, suas representa¢cdes funcionam como se eles
ocupassem o lugar da Igreja institucionah producdo de discursos sobre a fé e
especialmente sobre a sexualidade. Quando representados, estdo quase sempre numz
postura de dialogo com os sujeitos, seja na posicadizémtesou na posicado de
receptores— de acordo com as categorias do sistema de transitividade. Vejamos os
excertos que seguem:

(21) Masoutra coisa que o padre falou nesse primeiro encontr@ue eu
também nunca esqueci, é que diz assim, que a hdstia ndo é uma medalha de

bom comportamento. Entdo essa é uma coisa que eu também nunca me
esqueco. Entdo eu me sinto autorizado a comungar. (Ezequiel)

(22) Ai ele [o padre] deu um sorriso, olhou pra mim e falotfminha filha”,

com aquele sotaque espanhol, olhou pra men.lembro da cara dele até

hoje falando isso:“vocé tem toda razdo, todo amor gera vida. Fica em paz”.

E ai foi um peso, né, que saiu das minhas costas. Ai beleza, tava liberada.
(Ester)

(23) E pra contar pra minha orientadora? Ela ja sabia que eu era gay.
Acho que ela sabia. Mas o medo de ela virar pra mim e dizer que era
pecado? E comecar a vetar a parada? éi falei com elae tal. Eu me
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lembro da cara da Miriam, caey contandq emocionadissima, assim, o que
tinha acontecido e tal, e eu lembro da Miriam chorando. Ela ficou muito
emocionada, assim, porque ela viu... eu acho... até hoje eu ndo sei quazeq

ela chorou, mas a sensacdo que eu tive é que ela ficou muito tocada com o
meu medo. Acho que eu tava com tanto medo da reacao dela, que ela ficou
muito emocionada, assim, e foi um alivio tdo grande, foi o segunddegran
alivio que eu tive na minha vida, ftér contado pra Miriam e ela ter...

tipo... absolutamente ndo € uma questao. (Ester)

Temos nestes trechos elementos interessantes a serem problematizados. O
excerto (21), de Ezequiel, parece tratar de uma “autorizagdo” dada por um padre para
participar da comunhdo, atividade que muitos participantes relatam abandonar ao
descobrirem sua homossexualidade (levantaremos essa discussdo em seguida). Trata-se
portanto, de uma negociacdo que envolve um sentido institucional para o pecado, que &
flexibilizado pelo padre em questdo, num contexto particularizado de vivéncia da fé.
Diante dessa autorizagdo, o narrador relata sentir-se mais a vontade. Porém, tempos aqui
uma pressuposicdo que ¢ bastante significativa: “a hostia nao ¢ uma medalha de bom
comportamento”, Ezequiel diz. Mas e caso fosse? Os participantes estariam
impossibilitados de comungar? Qual é a nocdobdes comportamentaue esta
implicita nessa colocacéao?

Em caminho semelhante, Ester, no excerto (21), ocupa a posicdo de
receptoranuma oracao verbal em quepadre é dizente, sendo que o conteudo da
verbiagemtambém concentra, de certo modo, uma “autorizagdo” para a vivéncia da
homossexualidade. Imediatamente em seguida, ela afirma: “tava liberada” — um
processo relacional atributivQ apresentado em modalidade epistémica, como
“constatacdo” de uma realidade que parece inquestionavel: ela ndo se sentialiberada;
estavaliberada. Trata-se de uma ocorréncia curiosa porque a narradora relata em seu
texto uma série de “embates” com padres, a fim de entender as razdes que levariam a
homossexualidade ao status de pecado, o0 que indica que ela ndo desconhecia a postura
oficial da Igreja. Essa postura, entretanto, € facilmente negociada quando recebe alguma
flexibilizacdo em um contexto mais particular e intersubjetivaainda que tal
flexibilizagcdo, em ultima instancia, ndo altere em absolutamente nada a doutrina oficial.

Enfim, no excerto (22), retirado da mesma narrativa, encontramos mais uma
vez a presenca de uma demanda por “autorizagdo”, que € perpassada por valores
institucionais, mas negociada no nivel das relacdes mais concretas e cotidianas,
chegando ao ponto de envolver um investimento emocional que reverbera numa
construcdo avaliativa, marcada por intensificadotéess um alivio tAo grande foi o

segundagrande alivioque eu tive na minha vida”. As escolhas lexicais apontam para
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uma mudanca de perspectiva e de envolvimento emocional, neste trecho: no inicio, ha
as marcas denedo, pecado, chorangdgue evoluem paramocionadissima, tocada,
alivio, como fruto de um processo de aceita¢do, no contexto religioso.

Em todos estes excertos, ha a presenca de um elemento interessante
problematizado por Foucault (1988 [1976]) a respeito da pratica da confissdo: como
discutimos, trata-se de um regime de producdo de verdade que envolve necessariamente
uma relacdo de poder, na medida em que, se algo € confessado, é copi@ssado
alguém E é esse alguém (o padre, a orientadora, numa posicdo hierarquica
relativamente superior) quem ga®rnorganiza e autentica instalacdo do regime de
verdade, uma instancia que avalia e intervém no conteddo da confissédo para punir,
julgar, perdoar, consolar.

Fica evidente, assim, que tal contexto cotidiano de vivéncia da fé se instala
como espaco privilegiado de enunciacéo e de producdo de verdade sobre si, a partir de
uma medigdoda tutela ou condenacéo institucional. A compreenséo da sexualidade é
negociada com o padre da paréquia, em relacdo intersubjetiva, e ndo com o papa ou
com os documentos oficiais; o vinculo com a igreja é representado ndo como uma
pertenca institucional ligada a matriz romana, mas como uma pertenca local e

relativamente especifica.

6.3. A sexualidade e os conflitos

Nesta etapa da discusséao, ja temos levantado alguns elementos que dizem
respeito ao modo como o conflito entre fé e sexualidade se organiza nos discursos dos
participantes de nossa pesquisa, levantando inclusive alguns elementos que marcam a
superacao destes conflitegliscussao que iremos explorar no capitulo seguinte. Resta-
nos, neste momento, debrucarmo-nos mais atentamente sobre uma andlise das
representacdes discursivas desse processo de “crise”. E o que faremos nesta se¢o.

De maneira geral, as narrativas marcam o inicio de um conflito a partir do
momento em que ddescoberta da homossexualidade entra em confronto com a
identidade crista, que, para muitos deles, € um elemento bastante consolidado. Quando
aparece nos textos, a homossexualidade geralmente esta representada partir do uso do
|éxico gay, que apareceu por quarenta e oito vezes, em quatro dos seis-t@xdaker,
as narrativas de Daniel, Ester, Ezequiel, e Tiago, sendo que metade destas ocorréncias

esta na de Ester. Isaias usa o tehmmossexualidadeue também aparece nas vozes
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de Daniel e Ezequiel. Marta, por fim, menciona apenas o termo mais genérico
sexualidadeN&o ha nenhuma ocorréncia do telégbica
Em relacdo as categorias do sistema de transitividade, € interessante notar

gue na expressiva maioria das vezes, a palgayamais recorrente, aparece como
atributo, vinculada sempre gmocesso relaciondtser”: os individuos falam sobre “ser
gay”, e ndo sobre “virar”, ou “tornar-se”, como ¢ comum escutar em alguns contextos
na realidade cotidiana. Quando se tratahdmossexualidadeas poucas ocorréncias
geralmente acompanham o possessihioha e representam essa identidade sexual
como uma realidade mais ou menos objetiva que € elemento preexistente, caracteristica
da esséncia, que apenas se manifesta em algum momento da vida. Vejamos os excertos.

(24) devo ter chegado a conclusdo quesra gayem noventa e... trés. 92 pra

93, por ai. A essa altura j4 tinha ficado com meninas, uma owedeesja

tinha chegado & conclusdo de que definitivamente eu era g&yu tinha

ficado com uns trés ou quatro meninos com quem eu fiquei na mida

toda... s6 fiquei!..E definitivamente eu sou gay. Sem sombra de davida.
(Ester)

(25) A principio,eu j& sentia atracdo sexual por homensiesde mais ou
menos 12, 13 anos, ja percebia algo diferente,mdaginha consciéncia de
que eu era diferente dos outros e que eu era galntdo eu achava que
todos os meninos também sentiam essa atragédo e todos reprisamuyit
ligado a questao religiosa. (Daniel)

(26) Ai entdo eu tinha uma vivéncia normal dentro da igreja cas#icaa
vivéncia da minha homossexualidadeaté os 19 anos de idadeu fui
vivenciar a primeira vez a minha homossexualidade aos 19 anasso eu

ja tinha me afastado um pouco da igreja porque eu ja tinha mudadalda mi
cidade natal pra Sdo Paulo, pra estudar. (Daniel)

(27) Néao foi algo que eu escolhieu ndo entendo a minha
homossexualidade como uma opg¢éo e sim como uma condicEaomo é
uma condi¢ao eu ndo tenho como mudar. (Isaias)

Nos excertos (24) e (25) vemos claramente o0 uso do processo relaeional
associado ao atributgay, como mencionamos. Se esse elemento ja seria suficiente para
percebermos uma afirmacdo identitaria, basta analisar mais minuciosamente a
construcdo discursiva nestes trechos para notar que ha um investimento ainda maior na
representacdo da homossexualidade como realidade preexistente, intrinseca ao
individuo.

No excerto (24), por exemplo, Ester afirma ghegou a concluséde que
era gay, utilizando-se de uma expresséo que equivale ao processocometdl, que,
neste caso, @erceptivo Assim, para ela, o ser gay ndo se apresenta como uma
realidade que foi necessariamente pensada ou desejada: sendo preexistente, foi apenas

percebida— o que é afirmado através de marcadores de modalidade epistémica,
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categoricos:‘definitivamente”, “sem sombra de duvida”. Na fala de Daniel, no excerto
(25), a dindmica ocorre de modo semelhante, uma vez que ele usa a expressdo “ter
consciéncia”. Neste caso, ha a presenga também de um valor pressuposto: o fato de ele
nao ter tomado consciéncia de que era gay hdo muda o dado deemaegelede fato.

Em (26) e (27), vemos a representacdo da homossexualidade também como
uma espécie de dado, que existe objetivamente ainda que ndo tenVigesidado e
que pertence ao sujeioo que justifica o possessivo “minha’. Uma condi¢caq segundo
escolha lexical de Isaiasque abre um espaco de disputa de significado, contestando a
noc¢ao costumeiramente difundida de “opg¢ao sexual”.

Se pensarmos esse processo de significacdo a partir da nocédo de
performance proposta por Butler, & curioso observar que os individuos assumem uma
postura bastante essencialista da sexualidade, definindo-a em termos de uma identidade
pré-discursiva que ndo se manifesta em termos de redes de praticas ou de atos
identitarios. Em Ultima instancia, aqui existe certa incongruéncia com o modo de
representacdo das identificacdes, em relagdo a construcdo da identidade catdlica, que
discutimos na sec¢ao anterior.

De todo modo, nos parece que essas representacdes discursivas sao
organizadas pelos individuos dessa maneira como uma forma de afirmacéo daquilo que
mencionamos no inicio deste capitulo: para eles, a sua sexualidade é um traco tdo
constitutivo e inegociavel de sua identidade quando a pertenca religioga. E
essencialmente neste ponto que a questdo conflitiva se instala: ainda que os narradores
entendam os dois elementos como sendo fundamentaigtilizem essa certeza com
certo potencial transgressivo, como veremos no préximo capitademonstram saber
gue a homossexualidade constituiria uma formalevig se tomada em relacdo as
“exigéncias” e normas do vinculo a pratica de fé catolica que se desenvolve num
contexto institucional dominante.

Essa relacdo entnreorma e desvioé de importancia fundamental para a
compreensao da questdo conflitiva, tanto quanto para uma analise do potencial de
mudanca social e discursiva que os narradores instalam com as representacdes e
avaliacdes que fazem. Entretanto, € também uma analise que ganha conformacdes muito
delicadas, uma vez que a maior parte dos valores investidos pelos sujeitos se da de
forma pressuposta e implicita, em relages interdiscursivas que por vezes sdo muito
sutis.

Uma evidéncia disso, no que diz respeito ao nosso corpus, € que, ainda que

a homossexualidade apareca como sendaleswiq gerador de conflito no contexto
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religioso, a palavrpecado que poderia ser facilmente atribuida a este conflito, quase

nao aparece nos textos. Ela tem apenas 22 ocorréncias, das quais 21 estao concentrada:
na narrativa de Ester, quase sem associacdes diretas entre a nocdo de pecado e a
homossexualidade. Na maioria dos casos, as ocorréncias estdo na forma de perguntas e

guestionamentos. Vejamos:

(28) Ai quando a gente tinha dez anos chegou a hora de fazer a primeira
comunh&o, né? Primeira comunh&o... confisséo. Ai eu comecei a ouvir falar
num negocio de‘pecado”. Ai eu fiquei “psica” com negocio de pecada

(Ester)

(29) E la ia eu conversar com o padre e perguntar pro padre pougue
masturbacéo engecada (Ester)

(30) Ai um dia la vai a Ester se confessar com o pobre do padre Thbias.
comega: “porque eu sou gay, padre”. Ai o padre ja gela, né? “Ai eu queria
entender porque que iss@écadd’. Eu ndo ia 14 me confessar, falar “eu sou

gay, me perdoa”. Eu falava “eu sou gay e queria saber por que que isso é
pecado?. (Ester)

A Unica ocorréncia fora da narrativa de Ester estd na voz de Ezequiel, e

encontra-se na forma negativa:

(31) Mesmo que seja o Padre Jeremias que a gente ja sah&ogaeredita
gue a homossexualidade por si s6 seja pecadBzequiel)

Entretanto, apesar dessa quantidade ndo téo relevante de mencgdes explicitas,
o elemento do desvio e do pecado pode ser mais bem observado quando percebemos a
presenca significativa de mencdes a praticacaolafissdo— que, de certa maneira,
pressupdea existéncia de um ato desviante. Além disso, o proprio afastamento da
pratica da eucaristia que, como mencionamos, € bastante recorrente nos textos do
corpus-— constitui também um sistema de punicdo que necessariamente envolve alguma

pratica desviante neste caso, a homossexualidade. Analisemos 0s excertos a seguir:

(32) eu tinha invariavelmente que chegar quarenta minutos antes jgorque
tinha que entrar na fila da confissdo, porque tinha comunhao, porque
toda semana eu tinha cometido algum pecad¢Ester)

(33) ele disse assim: “todos estdo convidados a comungar. Todos podem
comungar”. Assim, de uma forma muito explicita: “todos vao comungar”. E

ai eu fiquei assim: “gente, mas como assim eu vou comungar? Ele ndo
sabe nem se eu me confessei, se eu ndo me confessei, como assim ele ta
me chamando pra comungar?” (Ezequiel)

(34) Eu preciso que naquele momento eu me sinta preparad& pra eu

me sentir preparado, vai depender da igreja onde eu td, do padre que ta
celebrando, do meu momento naquele dia, de como que eu t6 me sentindo.
(...) é algo que tenha fatores que talvez escapem até a minha compreenséo,
gue me fazem sentir preparado ou ndo pra naquele momento eu comungar
(Ezequiel)
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(35) Porque é uma questéo, por exemplo, que aquela menina qotefuila
no grupo colocou, né, que ela disse que ndo comungava, € (eeaissn
sofrimento muito grandd?or mais que ela tivesse voltado pra igreja, feito
a Crisma dela e tudo, mas ela ndo se sentia digna de comungantao é
uma questéo muito forte. (Ezequiel)

Nestes trechos temos alguns valores pressupostos que desencadeiam um
potencial ideolégico de conflito muito significativo. Primeiro, a nocdo de que a
confissao contexto em que se “liberta” dos pecados, ¢ condi¢do imprescindivel para a
participacdo nacomunhdo— o que parece dar a este sacramento certa posicdo de
privilégio e de poder de exclusdexatamente o status de “medalha de bom
comportamento” que fora negado pelo padre citado por Ezequiel. Segundo, a nogao
complementar a esta primeira, de que a comunhdo é um sacramento para o qual &
necessario estgreparadq apto, digng e, em alguns contextos, até mesutorizado

Esse status conferido a essa dindmica de permissdes e proibicdes no
contexto dos sacramentos € que institui a politica de norma e penalizagcdo. Se
considerarmos que, como discutimos, é exatamente neste nivel de praticas particulares
que as identidades dos individuos se constituem, negar essa participacdo significa negar
0 préprio pertencimento religioso.

E curioso observar, porém, que quando este sistema de punicéo se instala,
ndo vem protagonizado ou representado por forcas institucionais de manutencdo e
controle da ordem seja a ordem religiosa ou heteronormativa; em vez disso, s&o 0s
proprios individuos que, conscientes da sua condi¢cdo desviante, impdem sobre si a
penalizacdo- um sistema que se ajusta perfeitamente as configuracddiscifaina
teorizada por Foucault (2011 [1975]). Podemos perceber essa dinamica nos excertos a
seqguir:

(36) A primeira coisa que eu fiz foi me afastar da eucaristiagqu&io me
achava digno de comungar, tal, sem ter cometido o ato em si, sem ter
dado um beijo, mas a primeira coisa que eu fiz foi me afastar da eucaristia, 0
gue me deixou muito mal porque eu era comungante assiduo. (Isaias)

(37) E ai eu comecei a sofrer muito. Ai foi uma época mais soffatgueai

eu ndo comungava mais. Porque eu sabia que era um pecado mais sério,
ai eu ndo comungava maisEntdo eu assistia a missa, e na hora da
comunhdo eu chorava igual a uma condenada. Muito. Eu ndo tinha muito
claro assim qual era a razdo do choro. Mas me dava uma tristezaeassgim,
chorava muito. (Ester)

Além da questédo disciplinar, que é evidente, é importante problematizar
também que estes discursos parecem envolver um sistema de normatizacdo que esta
atravessado pelos discursos nao s6 da igreja, mas da sociedade heteronormativa como

um todo. Assim, a puni¢do ao “pecado”, que poderia estar circunscrita apenas aos
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limites dos principios doutrinarios do Catolicismo, aparece de um modo talvez mais
severo, que agrega elementos atravessados pela norma da heterossexualidade
compulsoria, em nivel mais amplo.

Perceba-se, no excerto (36), por exemplo, que Isaias afirma seu afastamento
da eucaristia no imediato momento em que toma consciéncia de sua condicdo sexual e
afetiva, antes mesmo de ter se relacionado com alguém do mesmo sexo. Mas se a
instituicdo condena apenas a “realiza¢do” dos atos homossexuaigjual a razdo da
autopunicdo do narrador? Até que ponto se pode afirmar que este disciplinamento esta
perpassado por constrangimento exclusivo da Igreja?

Em caminho semelhante, no excerto (37), Ester afirma ter deixado a
comunhdo porsaber que a homossexualidade era um “pecado mais grave” que a
masturbacdo- afirmacdo feita em modalidade epistémica, categoricamente, sem
esbocar duvida. Entretanto, como mencionamos em nosso segundo capitulo, de acordo
com o Catecismo da Igreja Catdlica, ambas pertencem a mesma categoria de desvio,
tomadas como atentados a castidade. O que levaria a narradora, neste caso, a visualizar
esta diferenca de importancia entre um desvio e outro?

Poderiamos supor que seriam os dispositivos de controle da norma
heterossexual, operados socialmente num nivel mais amplo do que o da Igreja em si
mesma? Ou seria a propria Igrejacomo instituicdo que também esta envolvida no
curso dos eventos sociaisque estaria se utilizando de maiores investimentos em
técnicas de docilizacdo, controle e disciplina dos corpos ndo-heterossexuais? Nao nos
cabe precisar exatamente uma resposta para estas questdes, o que demandaria ume
andlise social um pouco mais apurada do que a que temos feito aqui. De todo modo, &
necessario ter claro que, qualquer que seja o caso, sera igualmente um desafio a ser

enfrentado.
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7. DA MUDANCA SOCIAL E DISCURSIVA:
RESSIGNIFICACOES SOBRE A FE E A SEXUALIDADE

m aspecto que nos interessa de modo significativo neste trabalho é o teor de

mudanca social e discursiva que pode ser instalado pelos discursos dos

sujeitos de nossa pesquisa, em um contexto que é de disputa de poder
afinal, suas identidades, quando colocadas em discurso, tém por consequéncia quase
inevitavel o surgimento de um campo de luta hegeménica. Para que criem instabilidades
na ordem estabelecida, precisam apemagir— mas ndo uma existéncia qualquer: uma
existéncia visive| para fora dos armarios e da invisibilidade tradicionalmente
perpetuados por sociedade homofébica/lesbofébica/transfébica e por uma instituicdo
que esta historicamente acostumada a acionar dispositivos de controle da sexualidade.

Neste contexto, falar de si, assumir-se LGBT, assumiG&T e catdlicoeé
uma atitude relativamente provocadora, que envolve a constante criacdo e recriacdo de
novas significagdes e politicas, em um processo que se articula no/através do discurso,
ao menos em parte. Tendo isso em mente, nosso objetivo, neste capitulo, é voltar os
olhares exatamente para estes processos de negociacéo e contestacdo de significados na
narrativas dos nossos sujeitos de pesquisa, a fim de problematizar o potencial
transgressivo de suas representacdes e avaliagoes.

De inicio, € importante considerar que ja temos destacado alguns destes
aspectos desde o capitulo anterior. Por um lado, foi necessario menciona-los para
garantir continuidade e clareza ao nosso raciocinio; por outro, ndo entramos numa
discusséo aprofundada sobre tal dimenséo contestadora porque estavamos interessados
em analisar mais profundamente a questdo conflitiva. Faz-se necessario, portanto,
retomar algumas discussoes, a fim de contemplar o debate mais apropriadamente.
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O primeiro elemento que queremos resgatar € a maneira como 0s narradores
significam o proprio pertencimento religioso. Acreditamos que ha, de certo modo, um
potencial inovador bastante relevante neste sistema de representagdo da fé enquanto
uma rede de praticas, vinculada a uma realidade cotidiana mais espeeifiéa tanto
a instancia eclesiastica oficial.

Quando analisamos muitas das vozes contemporaneas que se arvoram
contra a presenca, aceitacao e valorizacdo de pessoas LGBT na Igrejarodaugir
0 argumento de que se deve aceitatos os valores de uma religido para que se
configure um pertencimento efetivo a ela. Esse principio encontra eco numa frase
bastante difundida: “se vocé ndo acredita na doutrina, saia da Igreja Catolica e crie a sua
propria, uma nova que aceite os gays”, o que, de certa maneira, reflete parte das
representacdes sociais a respeito da dindmica do cristianismo brasileiro, especialmente
em relacéo as igrejas evangélicas.

E exatamente neste ponto que o discurso dos participantes de nossa pesquisa
instala um campo de disputa, problematizando estas questdes: se ndo € na vinculacao a
doutrina que eles se constituem efetivamente como catolicos, a “desobediéncia” e o
guestionamento a essa doutrina ndo deslegitimam sua pertenca e participacdo na Igreja.
Neste caso, € comum que 0s sujeitos se sintam a vontade para fazer criticas ou repensar
0 universo eclesial, sem que isso abale necessariamente a sua fé e a sua religiosidade.

Vejamos alguns excertos que podem nos ajudar a compreender melhor essa
din&mica:

(38) ai eu pude mudar essa visdo em relacéo a Iyf@jaue a Igreja ndo é
s6 dogma ndo é sdaquele ponto de vista de algumas pessoas mais
conservadoras (Daniel)

(39) Contei pra alguns amigos e a reacdo deles foi muito reies,
utilizaram de todas aquelas coisas de igrejané... porque meus amigos
eram basicamente da Igreja. Eles utilizartoda aquela coisa, aquele
discurso da igreja de que vocé pode vencer isso, vocé pode se ver livre
disso... e se afastaram de mim. (Tiago)

(40) Ai eu ja tinha perdido a paciéncia nessa épogcai eu jA comecava a

dar os argumentos antes de esperar o cara, eu ja dava todos os primeiros
argumentos, pra poupar a primeira sequéncia deujges e respostas. “Eu

gueria entender porque que ser gay é pecado, porque se 0 anmeNgEa

se todo amor gera vida...”, porque 0 argumento era esse, né, que 0 gay nao

tem filho, né, o argumento da reprodugdo“Porque se ¢ amor e se todo

amor gera vida, por que que é pecadohao entendd. (Ester)

O que podemos observar, nos trés casos, é uma série de representacdes do
posicionamento religioso a partir devaliacbesnegativas. No excerto (38), Daniel

utiliza o adjetivo “conservadordspara se referir a religiosos que teriam um ponto de
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vista excessivamente dogmatico. Em (39), Tiago refere-se aos posicionamentos da
igreja sobre a sexualidade como “todas aquelas coisas de igreja em um contexto que

relata desentendimentos com amigos, dando a expressdo uma notavel carga semantica
negativa— que de alguma maneira, carregprassuposicaae que “aquelediscurso”

ndo € o discurso de si, o discurso em que ele acredita. Por fim, em (40), Ester
explicitamente relata a propri@lta de paciénciacom a auséncia de explicacdes
razoaveis, da parte dos padres, para a condenacdo da homossexualidade. Ao mencionar
um dos argumentoeso da reproducée utiliza certo desdém na fala, contestando-o logo

em seguida, em swarbiagem*se todo amor gera vida, por que que é pecado?”.

Essas avaliagfes negativas tem um potencial ideoldgico muito significativo.
Como Fairclough (2003) aponta, avaliagbes em textos s&o recursos linguistico-
discursivos importantes, através dos quais os individuos apresentam valores com 0s
quais se comprometem ou ndo. Neste caso, ao acionarem representacdes avaliadas tac
negativamente, os narradores claramente deixam de se comprometer com tais valores
adotados pela igreja oficial.

O mais importante em toda esta dindmica € que, uma vez que estas
discordancias ndo apontam para perda do pertencimento, elas acabam abrindo espaco
para a construcdo de novas possibilidades de significacao sobre a fé, sobre a sexualidade
e sobre a propria Igreja. Em outras palavras, na medida em que ndo se comprometem
com os valores conservadores institucionais, os narradores investem esforcos na
(re)construcado de valores alternativos com 0sS quais se comprometem, sem que iSSO
configure um desligamento. No sentido exatamente contrério, eles tratam estes novos
significados como valores quieveriam ser apropriados pela prépria igreja ofici&
neste sentido que, em Ultima instancia, se constitui o0 campo de disputa, e se abrem os

caminhos para as possiveis mudancas sociais e discursivas.

7.1. Deus

Dentro deste panorama, cabe levantar uma discussao sobre a forma como
Deusaparece representado nas narrativas dos participantes. Além de este ter sido um
termo também recorrente nas narrativas, tendo aparecido por quarenta e seis vezes, em
cinco dos seis textos, foi também um elemento que nos chamou bastante atencéo
durante as analises. Pudemos observar de maneira bastante evidente que os significados
atribuidos a figura de Deus também passaram por um processo de ressignificacdo, em

relacdo ao discurso religioso tradiciorahum processo muito semelhante ao modo
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como o0s participantes representam as proprias identidades e o proprio pertencimento
religioso.

Isso nos interessa de modo particular, porque entendemos que ha aqui um
investimento ideoldgico que tem grande potencial de provocacdo de mudancas: uma vez
gue todo o contexto religioso esta vinculado a certa compreensao da transcendéncia, a
atribuicdo de novos significados a representacdo de Deus ndo apenas geraria novas
leituras com relacdo as sexualidades, mas também refletiria no préprio modo de ser
Igreja, num nivel mais amplo, que envolve relacdes de poder, relacdes institucionais e
ideologias.

Ainda que, em termos de categorias do sistema de transitividade (que
indicariam um modo de representagcdDgus ndo apareca em uma funcdo muito
recorrente nos textos, ele figura sempre investido de avaliagdes positivas, associado ao
sentido do amor, da providéncia e da benevoléncia, algumas vezes citado dentro da
circunstancia de causa “gragas a Deus”.

O primeiro processo de ressignificagdo presente nos textos envolve a
premissa bastante conhecida de que “Deus ¢ amor”, que nao deixa de ser recorrente no
discurso religioso tradicional. O que diferencia essa perspectiva, no caso dos textos de
Nossocorpus € que, para os participantes, esse amor de Deus levaria a aceitacdo direta
da homossexualidade.

Podemos compreender melhor o funcionamento desta associacdo se
resgatarmos a discussao feita no capitulo anterior, sobre 0 modo como os individuos
constituem as proprias identidades. Como pontuamos, suas narrativas trazem
representacdes da sexualidade como um elemento intrinseco e preexistente; porém, para
além disso, é relevante aqui considerar também que eles recorrentemente associam este
elemento de sua identidade a nocao awor/afeto definida no campo das
intersubjetividades, mais que no campo das vivéncias e prati@asontrario de outras
representacdes costumeiras, que definem e categorizam as sexualidades a partir do
desejo, das relacdes e da atracdo. Podemos visualizar isso nos excertos a seguir:

(41) Eeu ndo me considerava gayEu nao tinha nenhum tipo de conflito
com relacdoa me considerar gay Eu tinha em relacdo com a minha
sexualidade. Eu me julgava com problemas na minha sexualidade, e n&do
julgava com problemas por eu g@ly. Essa palavra, essa expressio, “eu ser
gay”, era distante da minha pratica. E isso s6 mudou, esse conflito sé
aconteceu quando eu tive o meu primeiro relacionamento de namoro. E
eu encontrei uma pessoa por quem eu me apaixonei e eu ndo sabia que

eu tinha me apaixonado ndo tinha ferramentas pra expressar o meu amor.
(Tiago)
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(42) E eu descobri que eu era gay fazendo terapia. Em teoria, parque
descobri que eu tinha sido apaixonada por uma menina no colégiQue

eu achava que era a minha melhor amiga, como geralmente acontece com a
meninas, principalmente, né. Eu achava que ela era a minha melhor amiga.
Ai fazendo terapiagu descobri que eu tinha sido apaixonada por ela
Consegui dar um nome que fazia com que todo sofrimento qtieeepor

causa dela fizesse mais sentido do que aquela historia de melhor/Aireiga.
entendi, “ahh, eu era apaixonada por ela. Ta. Entdo eu sou gay”. (Ester)

(43) Porquese é amore se todo amor gera vida, por que que [ser gay] é
pecado? Eu ndo entendo. (Ester)

(44) Até que no inicio de 2008u conheci um cara que foi amor a
primeira vista, assim, e ali eu resolvi viver aquilo que eu tava sentindo
(Isaias)

(45) Eu namorei muitos rapazes. Namorei anos, poderia ter casad@i Trans
muito com homens. Entdo nunca tive nenhum problema. Mas tasdi@an

gue talvez néo fosse aquilo, ndo sabia o que podia ser. E eu me apaixonei.
Quando eu morava aqui no Riey me apaixonei, realmente, por uma
mulher, e ai eu vi que esse era 0 meu camini{darta)

Como se pode perceber, o prace definitivo de “descoberta” da
sexualidade aparece representado ndo tanto a papiridemance®u— em categorias
linguisticas— de processos materiais ainda que, vez ou outra, 0s sujeitos falem em
“vivenciar a homossexualidade”. Mais recorrentemente, este acontecimento de suas
trajetérias é representado gmocessos mentais afetiv@sne apaixonéi, “tinha sido
apaixonadd ou escolhas lexicais que caracterizam o envolvimento como um traco
identitario que se define pelo amor ou pela paixao.

Assim, a representacdo de Deus, como € construida, ganha um pouco mais
de sentido: se a homossexualidade € tomada como uma expressdo de amor, e Deus
também, ndo existiria uma incongruéncia entre os dois “fendmenos”.

O segundo processo de ressignificacdo, que consideramos ser ainda mais
relevante do ponto de vista da disputa de significado, envolve a constru¢do de um Deus
gue nado apenas aceita a homossexualidade, como discutimos, mas que, enquanto
transcendéncia bondosa e providente, € gpssibilita e, mais aindaproporcionaa
vivéncia harmonica da fé e da sexualidade. Inserindo a mencédo a Deus geralmente em
circunstancias de causas participantes atribuem a ele o fato de terem superado os

seus conflitos, conseguindo aceitar a propria orientacdo sexual. Vejamos:

(46) Maseu, com a graca de Deugersisti. Ai eu fui conversar com o
Jeremias e assim eu fui parar no Diversidade Catdlica. (Ester)

(47) Eu sei que esse foi 0 primeiro momento em que realmente eu ¢ive qu
lidar com a expressdo “eu sou gay”. Até entdo eu nunca tinha lidado com

essa expressdo. E é uma expressdo muito pesada. Era uma expressao muito
pesada naquele momento pra mim. Engracado como € que eu revivo esse
peso muitas vezes na minha vida até hoje. Eu vivi 22 anos tentandtaencos
nessa palavra, nessa expressao e nao conseguindo. Sabe? Era muito pesado
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pra mim. Até hoje eu olho assim... casé,com a graca de Deus eu consigo
dizer isso.

Por fim, cabe ainda mencionar uma mencdo ao Diabo, que aparece na
narrativa de Ester. Ainda que possa néo parecer tdo significatfiaal, € a Unica
ocorréncia em todo @orpus merece ser pontuada, por trazer uma representacao

exatamente oposta a essa de Deus, que temos apresentado:

(48) Quer dizer... Deus me testou de tudo que era jeito. Assim, elewcaloco
prova a minha perseveranca. Deus ou o Dipbmyavelmente o Diabo. Ele
testou,tentoume atrapalhar de todo jeito.(Ester)

Como se pode perceber, a autora representa o Diabo na posatao dles
processos materiais “testod e “tentou atrapalhal, que carregam uma avaliacao
negativa: ele é mostrado como a entidadepresentante do malque estaria disposta a

atrapalhar a vivéncia harmoniosa entre as identidades gay e crista, ao contrario de Deus.

7.2. A vivéncia da coletividade

Uma das questdes que mais despertaram 0 nosso interesse durante a
producéo deste trabalho foi 0 modo como os individuos representavam a importancia do
grupo Diversidade Catdlica na superacdo dos seus conflisms é que havia uma
importancia; se € que havia uma superacdo. Num contexto de constante invisibilidade
das identidades nao-heterossexuais, queriamos entender se o espaco da vivéncia coletiva
poderia configurar-se como uma rede de solidariedade que, de alguma maneira,
impulsionasse o processo de negociacdo de significados a respeito da vivéncia da
religiosidade e da sexualidade.

Para isso, tivemos que observar a maneira como os individuos representam
a sua mudanca de pensamento de maneira mais ampla, para entender o papel do grupo
neste processo. Faremos este debate nesta sec¢ao.

De inicio, € importante resgatar algumas questdes gerais sobre as narrativas
dos participantes, que aprofundaremos em seguida: como indicamos em nosso capitulo
metodologico, Marta relata nunca ter vivido conflitos; Isaias, ainda que relate a tomada
de consciéncia de sua invisibilidade e a busca por uma vivéncia coletiva, destaca que
mudou o0 seu pensamento mais em funcdo de pesquisas que fez e coisas que leu;
Ezequiel indica que, ainda que tenha superado problemas e se sinta a vontade com as
suasidentidades em alguns contextos, ainda vive “questdes que permanecem’’; por fim,

Ester, Tiago e Daniel apontam para processos de superagcdo um pouco mais
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semelhantes, que estdo vinculados a participacdo no Diversidade Catdlica.
Aprofundaremos estas representagoes a seguir.

A narrativa de Marta é bastante peculiar dentrocdgus como ja
mencionamos. Curiosamente, da mesma maneira que € a unica a afirmar a inexisténcia
de conflitos, é também a uUnica a ndo mencionar o Diversidade Catolica em sua
narrativa, mesmo tendo sido uma das fundadoras do grupo. Poderiamos supor que a
representacdo do grupo ndo € relevante em sua narrativa em funcdo de sua vivéncia
individual ndo ter sido conflitiva, ao contrario dos outros participantes? Seria, sem
davida, uma afirmacéo arriscada, principalmente porque ndo temos a pretenséo de fazer
uma abordagem “psicologizante” das trajetérias dos sujeitos de nossa pesquisa.
Entretanto, acreditamos que essa omissdo, ideologicamente, pode ser bastante
significativa para o debate que queremos fazer: pode levar a compreender, de modo
ainda mais significativo, o papel que uma articulacdo colé&thena desempenhar na
contestag&o dos discursos hegemonicos e na superacéao dos conflitos.

Na narrativa de Isaias, temos algumas construcdes interessantes no relato de
sua mudanca de percepcdo sobre a fé e a sexualidade. Num primeiro momento, ele
relata uma espécie de tomada de consciéncia a respeito de uma invisibilidade:

(49) Até queo chamado era maior assim, de “volta, volta, volta, volta”... a

volta do filho prédigo, pra mim sempre vinha essa passagem, Lucas 15,
Lucas 15 direto na minha cabeca, e eu comecei a procurar coisas porque,
“gente, ndo € possivel que que que s6 eu, so eu seja.. esteja passando por

isso. Ndo é possivel.” Comecei a procurar grupos, né, pela internet,

comecei a procurar literatura sobre o assunto, até que eu conheci a Igreja
Cristd Contemporéanea e passei a frequentar... (Isaias)

Pouco depois, ele interrompe o curso da narrativa para colocar mais
explicitamente o0 modo como se deu tal mudanca de percepcao:
(49) Mas assim, ndo fugindo muito da pergunta, o que me fez ruoidesr
coisas que eu IEu li muita coisa a respeitg eu li muita coisa até na Biblia,
ai as escamas dos meus olhos foram caindo e eu consegui entender de
fato. Primeiro, ndo dava pra me condenar porque néo foi algo que ehi,escol

eu ndo entendo a minha homossexualidade como uma op¢éao e sim cmo um
condigdo. E como é uma condi¢&o eu ndo tenho como mudar. (Isaias)

Sao duas construcdes profundamente ideoldgicas, com diversos elementos a
serem observados. O mais relevante deles parece ser a utlizagdo de recursos
interdiscursivos que trazem para a sua construcdo elementos que s&o comuns na
constituicdo do discurso religioso tradicional: a metaforacttiimado que remete a
ideia de vocacao, e que parece evocar a voz do proprio Deus para a narrativa; a nogao
de reconciliacédq articulada pela citacdo do texto biblico, que remete a ideia de um
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Deus bondoso, que acolhe aqueles que se desviaram do camaumo ele, que
relatara um processo de afastamento da igreja; e a nocaodsapna utilizagdo da
metéfora“as escamas dos meus olhos foram cdindoe resgata o texto biblico do

livro dosAtos dos Apdstologiue contém a narrativa da cura e da conversao do apostolo
Pauld? (que, antes disso, chamava-se Saulo).

Neste caso, trata-se de uma utilizacdo interdiscursiva de elementos do
universo religioso para contestar o préprio discurso religioso dominante: o aspecto da
conversdo, por exemplo, ndo seria no gentde abandonar o “pecado” da
homossexualidade; pelo contrario, ele se converte para entao vivé-la bem.

Feitas as consideracdes sobre estas duas narrativas, que possuem tais
peculiaridades, entraremos adiante j& na maneira como se da a representacdo do
Diversidade Catodlica nos textos dorpusde modo geral considerando inclusive a
trajetéria de Isaias, que acabamos de analisar, porque tem outros elementos também
relevantes.

O grupo aparece nos textos cmrpuscom relativa recorréncia, tendo trinta
ocorréncias nas cinco narrativas em que aparece. Levando em conta as categorias do
sistema de transitividade, podemos perceber que ele € mencionado quase sempre
desempenhando a funcaodaikeunstancia os sujeitos relatam fatos que acontecemam
Diversidade ou falam sobre pessoa® Diversidadeque conheceram e com quem
conviveram em determinados contextos. Em algumas poucas ocasides, aparece também
comometg fenbmenau ator.

De inicio, esta classificacdo pode fazer com que o0 grupo pareca
representado de modo relativamente irrelevante ou excessivamente heterogéneo na
construcdo das narrativas. Entretanto, num olhar mais atento, e considerando a categoria
avaliacaq é possivel perceber que tal funcdo de circunstancia da as representacdes do
grupo um carater mais ou menos restritivo: as coisas que acontecBinersidade
Catdlica sao coisas que ndo aconteceram aos sujeitos em outros contextos de vivéncia
da homossexualidade e/ou da fé catolica.

Assim, o grupo € representado quase sempre com avaliacBes positivas,
associado ao significado do agradavel e desejavel. De certo modo, o0 grupo parece

manifestar concretamente o contexto em que se realizam os valores que 0s participantes

2 Na narrativa sagrada (Atos dos Apodstolos, capitulo 9, versiculos 0B&dlp, um dos maiores
perseguidores das primeiras comunidades cristés, cai e fica cego. Ouve entda go®lkie orienta a
procurar um discipulo, chamado Ananias, que impde as maos sobre elewahfazendo com que
caiam dos seus olhos “alguma coisa parecida com escamas”. Depois disso, Saulo se converte e passa a ser
um dos maiores anunciadores da proposta de Jesus.
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esperam ver na Igreja como um todo, conforme discutimos na se¢ao anterior: do mesmo
modo que na representacdo de Deus, essa avaliagdo positiva se da pelo fato de o grupo
ser reconhecido como um espaco em que as identidades gay e catdlica podem ser

vividas em harmonia. Vejamos como iSSo ocorre, N0sS excertos a seguir:

(50) Porque quando eu fui na primeira missa do Diversidade,doimeira

vez que eu estava dentro de uma igreja em que todo mundo,viectusi
padre, sabia que eu era g&pi nesse momento que pela primeira vez eu

me senti inteira, no seio de um grupo que compartilhava as minhas
crencas, a minha féfoi nesse momento que eu entendi o dano que causa
essa omissao. O quanto é danoso, o quanto é destrutivo vocé ssb &Bsto
partes. (...) Eu s6 entendi isso nesseafiag foi 0 primeiro grande presente
inicial que o Diversidade me deu(Ester)

(51) Nao me penalizo mais e voltei a comungar no Diversidade Catélica. Foi
minha primeira vez que eu fuipi emocionante pra mim Porque eu ndo
comungava ha anos, tinha me confessado pouco tempo e aqueletanomen
assim foi maravilhoso. (Isaias)

(52) Quando eu fui nessa primeira reunido la do Diversidade, ai eu vi isso,
“ndo, minha avo tava certa”, entende? E isso mesmo. Deus é amor. Deus é
esse que apoiaEzequiel)

(53) Entaoteve esse conflito até que eu conheci o Diversidade Catdliea
ai foi mudando essa maneira de viséo, e vi que a igreja ndo era s6 aqueles
dogmas. E ai epude mudar essa visdo em relagéo a IgrejéDaniel)

(54) Todas as coisas que eu falava e repetia, oracdes que eu repetia, repetia,
repetia, repetia, repetiaali [no Diversidade] ganharam sentido, sabe?
Entdo, uma pratica religiosa repetitiva que eu tinha, que entrou quase que um
mantra na minha cabeca durante vinte anos ali ganhou sdrtidminha
primeira missa. (Tiago)

A narrativa de Ezequiel € a Unica em gque had uma excecdo em relacédo a essa
recorréncia. Ainda que o narrador avalie positivamente o espaco do Diversidade
Catdlica, para ele, o grupo ainda ndo aparece como um espaco de resolucdo definitiva

de seus conflitos:

(54) O Diversidade Catélica ndo é uma pilula que vocé toma e ai vocé
resolveu as suas questdes de f&o é assim, quer dizer, sdo questdes que
vao me acompanhar pelo resto da vida. Entdo, por exemplo, a questdo da
confissdo e da comunhado, né? Eu sempre vou ter... sempre vanaer
guestao pra mim. Uma dificuldade de me confessar... A comunhdo mesmo
assim... Enfim, ndo € uma questdo assim, ah, vocé vai no Dadesita
resolvida essa questéo, ndo, ndo é assim. E algo que é de cada um e que
permanece. (Ezequiel)

E curioso que, neste excerto, o narrador utilize modalidade epistémica,
assumindo a impossibilidade de superacédo dos conflitos como algo que é certo e quase
inevitavel- o que entra em relativo conflito com o posicionamento dos outros sujeitos
da pesquisa, seus colegas de grupo.

Isso levanta o debate sobre até que ponto a participacdo em um coletivo

pode realmente fazer diferenca na trajetoria destes individuos: ainda que reconhecamos
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gue a superacdo das invisibilidades seja significativamente relevante para a superacéo
dos conflitos que envolvem a fé e a sexualidade, a organizacdo em grupo pode néo ser
uma garantia disso, j& que h& outros processos mais subjetivos envolvidos nessa

dinamica.
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8. POR UMA QUEERIFICACAO DA RELIGIAO: UMA
DISCUSSAO SOBRE OS DADOS

ando continuidade as discussfes que levantamos nos dois Ultimos capitulos,

e ja em vias de conclusdo, chegamos a um momento em que € pertinente

fazer um esforco de sintese e de problematizacdo de algumas questbes a
respeito de nossos dados e de nosso problema de pesquisa. Nosso objetivo, neste ponto,
é fechar o ciclo de discussdes proposto por Fairclough (2001 [1992]), que sugere que a
analise avance (i) da interpretacdo, num niwelcroanalitico— como fizemos no
capitulo de analise de conjunttira a (ii) descricdo, num nivehicroanalitico— como
fizemos nos capitulos de analise de disclirse (iii) de volta & interpretacdo, como ja
comecamos a esbocar também no capitulo de andlise de discurso e aprofundaremos
aqui.

Se os trabalhos de analise apresentados até aqui tinham o objetivo de
entender quais sdo os aspectos da préatica social e discursiva que conduzem a um
determinado problema, queremos agora mudar o foco parawahacaosobre estes
aspectos problematicos (CHOULIARAKI & FAIRCLOUGH, 1999), a fim de tenta
apontar, em ultima instancia, possiveis mecanismos de transformacéo e superacdo do
problema- contemplando, assim, a agenda politica que assumimos.

Para cumprir de modo mais claro e didatico esse objetivo, é interessante,
neste momento, retomar as questdes de pesquisa que conduziram nosso estudo. A partir

das discussfes feitas na andlise, tentaremos apresentar, sinteticamente, as respostas

“3 Capitulo 2: “Homossexualidade e Catolicismo: discursos oficiais ¢ 0 movimento inclusivo”
44 , ~ . ey . , . ,

Capitulo 6, “Das construgoes identitarias: os conflitos entre a fé e a sexualidade” e capitulo 7, “Da
mudanga social e discursiva: ressignificagdes sobre a fé e a sexualidade”.

95



possiveis que oferecemos a elas, levantando logo em seguida os aspectos problematicos

para 0os quais tais respostas apontarem.

8.1. Discusséo dos dados: revisitando as questdes de pesquisa

() Como os individuos articulam na/através da linguagem as

identidades gay e crista catdlica, que sdo costumeiramente tidas como antagdnicas?

De inicio, para entender o processo de articulacdo entre as idengdgdes
catolica, € necessario relembrar primeiro 0 modo como 0s sujeitos representam cada
uma delas. Os dois caminhos sé&o relativamente distintos.

Primeiro, na construcdo de seu pertencimento religioso, os narradores fazem
uma representacdo que os vincula a uma rede de praticas particular, tomada nao
amplamente como religiosa ou cristd, mas campecificamente catolicalrata-se,
portanto, da percep¢do de uma identidade que é construida a partir de umaasésie de
performativosque ganham sentido e se fixam a partir da “repeticdo” continua que se da
no contexto das vivéncias familiares e cotidianas. Linguisticamente, essa representacao
se da especialmente a partir de uma recorréncipratessos materiaigparticipar,
ministrar, pregar, comungar, confessar, afastar, batizar, voltar, sggde escolhas
lexicais vinculadas a vivéncia catlliceofnunhdo, missa, confissdo, semana santa,
procissdo, batismo, comunidade, alianca, retigtc.), e da representacdo da Igreja
principalmente comoircunstancia geralmente dkigar.

A sexualidade, por sua vez, é apresentada como sendo elemento da
“esséncia” dos sujeitos, tomada como realidade preexistente que veio a se manifestar — e
serdescoberta, vivenciadaem um determinado momento da vida. Assim, na maioria
das vezes os individuos se representam goontadoresdo atributo “gay’, que esta,
em todas as ocorréncias, associadopeacesso relacional‘sef’. Além disso, a
homossexualidadé recorrentemente representada como uma experiéncia vinculada a
dimensao do afeto e do amor, mais do que do desejo ou das praticas sexuais, 0 que se
articula linguisticamente a partir geocessos mentais afetiv@paixonar-se, senfir

O que vincula estas duas perspectivas €, de certa maneira, o fato de ambas
serem representadas como seindgociaveisa identidade catélica como ummeetafora
da prépriavida dos sujeitos, constitutivo de suas trajetérias, ndo estando passivel de

vivéncia em outros contextos religiosos, ainda que cristdos; e a sexualidade por ser
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tomada como elemento intrinseco a identidade, conalicdq que ndo seria possivel

abandonar.

(i) Como se relacionam com o discurso oficial da Igreja a respeito da

sexualidade?

Trata-se de uma relacdo dubia, marcada exatamente pela impossibilidade de
deixar qualquer uma das duas realidades, como vinhamos discutindo. Por um lado, o
discurso da Igreja € tomado como o gerador dos principais sofrimentos e crises, no
momento em que eonsciéncia da homossexualidagletra em conflito com aorma
religiosa Linguisticamente, isso é manifestado principalmente pela associacao entre
homossexualidade desvioou pecadg que ndo sdo muito mencionados explicitamente,
mas que parecepressuypostosna representacdo danfissao

Por outro lado, a partir da representacdo das identidades, se opera uma
operacao relativamente transgressiva: ao passo gu@saiéncia da homossexualidade
nao pode ser relativizada, porque € intrinseceraa religiosapode, porque nao € ela
que faz com que os individuos se rdegam como “efetivamente” catdlicos; ou seja, o
questionamento dela ndo deslegitima essa pertenca. Assim, os individuos renegociam
certos significados como o d@eus que aparece geralmente a partirnietaforado
Amor, ou emcircunstancias de caus@racas a Deus, com a graca de Deugsie
apontam para a sua benevoléneiaondade que, inclusive, se abre para a acolhida da

homossexualidade.

(iif) A participacdo em um coletivo— neste caso, o grupo Diversidade
Catolica — perpassa as suas trajetorias de modo significativo, no que diz respeito ao

processo de construcéo de suas identidades?

A vivéncia coletiva no grupo Diversidade Catdlica aparece quase sempre
como um potencializador dos processos de reflexdo e superacdo de conflitos,
especialmente a partir da quebra de invisibilidades e da geracdo de uma rede de
solidariedade entre seus membros.

Assim, linguisticamente, 0 grupo aparece quase sempre na posicao de
circunstancia vinculado aosprocessosque relatam a mudanca de perspectiva dos

sujeitos na relacdo entre a fé e a sexualidagleindo eu fui na primeira missa do
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Diversidad€; “voltei a comungar no Diversidade Catdélica “ali no Diversidade

ganharam sentido”.

(iv) Quais relacdes de poder e hegemonia se instalam nos seus

discursos?

Em termos das relagGes de poder e do campo de disputa hegemonica que se
instalam a partir dessas representacdes, podemos perceber, por um lado, a instalacéo de
mecanismos de regulacdo e controle dos individuos sobre si mesmos, nos moldes da
sociedade disciplinateorizada por Foucault. Por outro, percebe-se também uma série
de processos de abertura para a critica da doutrina e de constituicdo de um espaco
coletivo de vivéncias, que é relevante para o desenvolvimento de um potencial d
transgressao e transformacao.

E necesséw problematizar os limites desses potenciais, tanto em termos da
amplitude que ele consegue alcancar para além dos limites da instituicdo, quanto em
termos da efetiva superacdo de determinados dispositivos de controle da sexualidade.
Afinal, como aponta Fairclough (2001 [1992]), os discursos sdo produzidos a partir de
um movimento dialético em que, a0 mesmo tempo em que sao potencialmente
transformadores das estruturas sociais, também sdo constrangidos por ela, podendo
incorporar e reverberar elementos de uma ordem dominante, em maior ou menor nivel.

E sobre esta questiio, mais profundamente, que queremos discutir a seguir.

8.2. Caminhos de transgresséo: desafios e perspectivas

O que queremos levantar aqui, especialmente, diz respeito ao modo como 0s
participantes da pesquisa representam a prépria sexualidade. Como discutimos na sec¢éo
anterior, trata-se de uma forma de representacéo que chega a provocar algumas fissuras
no pensamento oficial da Igreja (como no caso da discussao sobre a finalidade
procriativa do ato sexual, por exemplo), podendo abrir espaco para a criacdo de novas
compreensdes que resultem na incluséo de determinados sujeitos e grupos.

O que é problematico, entretanto, € que essa inclusdo pode ser bastante
limitada, porque sé abre tais fissuras no que diz respeito a compreensao eclesial da
homossexualidade em si, sem que haja, por outro lado, um processo de reflexdo mais
cuidadoso a respeito das questdes de género e sexualidade, tanto na propria Igreja

guanto no nivel mais amplo da norma da heterossexualidade compulséria. Pensando em
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termos do que discutimos em nosso referencial té8riaomaneira como os sujeitos
tratam da propria sexualidade parece se construir em torno depoiftiaa de
identidade (LOURO, 2001), que pode n&o ter um potencial de transgressao tao
significativo, ou que pode incorrer no problema ainda maidragesgredir uma norma
somente a partir da criacdo de outra

O que nos parece ser evidéncia clara disso, até mais do que a representagcéo
relativamente essencialista da sexualidade, é a compreensdo deste aspecto da identidade
quase exclusivamente a partir do campo semanticantw e doafeta Nao que essa
nao seja uma forma de representacdo valida, um modo possivel de significar as
experiéncias intersubjetivas destes sujeitos; o que notamos como o problema neste
ponto € uma omisséo recorrente e bastante consideravel: o apagamento da dimenséo
sexual mais “fisica”, vinculada ao desejo, ao coito, a0 orgasmo, a experimentacdo do
corpo— em termos mais cristdos, aquilo que @@aimos por “prazeres da carne”.

Compreendemos, evidentemente, que a dimensédo do amor e do afeto possa
ser um elemento interessante a aerescidoao debate: uma vez que a igreja esta
continuamente preocupada em regular e condenar as vivéncias que ndo abrem espaco
para a procriacdo, ampliar o espectro de compreensao da sexualidade para a dimenséo
intersubjetiva pode ser um modo de transgressao interessante. Entretanto, o apagamento
das questdes do prazer e do corpo pode envolver o rissalaier a compreensao da
sexualidadeapenasa essa dimensdo do amor e do afetxcluindo, portanto, outras
possiveis experiéncias.

Neste caso, a norma dexoprocriativo, que ndo inclui a gays e lésbhicas,
acabaria sendo “substituida” por uma espécie de “norma do sSexo com amdr que passa
a inclui-los de certa maneira, mas que, em ultima instancia, ndo rompe definitivamente
com a heteronormatividadeacaba excluindo muitas outras experiéncias e vivéncias de
grupos sociais que também ndo encontram representatividade, voz e valorizacdo nos
espacos eclesiais e na propria socied@d&incipio “esse jeito de amatio é pecado”
pode ndo provocar a inclusdo de prostitutas; o principio “Deus me ama porque me fez
assin¥ pode ndo contemplar a inclusido de travestis e transexuais. ISSO para mencionar
apenas alguns exemplos. Como lidar com esses desafios?

Tal discussao € importante por uma razao em particular: ainda que nossas
andlises e discussdes tenham se debrucado sobre as performances que séo relatada

pelos individuos em suas narrativas, entendemos que néo é possivel perder de vista que

Ber Capitulo 3, “Performance, Género, Sexualidade: a identidade numa perspectiva queer’.
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as préprias narrativas constituem, em si mesmas, novas performahest® caso, o
discurso dos individuos como indicam tanto Fairclough (2001 [1992]; 2003) quanto
Butler (2003 [1990]) tém funcdo constitutiva. Mais que representacdes, as narrativas
trazidas aqui sdoovas (re)construcdedo sexo, do género, da identidade, da fé, da
religido e dos proprios sujeitos que as enunciam. Ter iSso em mente € importante para
entender o sentido politico destes discursos, que podem incorrer no risco de apenas se
somar aos tantos atos performativos que se repetem no processo de uniformizacao e
regulacdo dos corpeso que € ineficaz para @wefetiva superacdo de violéncias.

Como alternativa a esta configuragcdo de atuacdo politica no contexto
eclesial, defendo o que chamarei aquigdeerificacdo da religidoque nao constitui
exatamente um conceito novo, mas uma reflexdo que soma diferentes contribuicoes
tedricas e politicas, especialmente as advindas das discussfes produzidas no campo da
Teologia QueerTrata-se de uma abordagem teoldgica que comecou a ser desenvolvida
no contexto norte-americano nas Ultimas décadas do século XX, e comegou a se
consolidar na América Latina a partir dos anos 2000, especialmente nos trabalhos do
tedlogo luterano brasileiro André Musskopf (2003; 2005; 2008).

O nome que a intitula deve provocar algum espanto. No contexto de
invisibilidade que temos discutido, imaginar a producdao de uma teologia que surja de
experiénciagjueeré quase herético. Nao se trata, porém, de um fenébmeno efetivamente
novo. Nos ultimos anos, em funcdo da articulacdo de diversas lutas sociais, inclusive no
espaco das religides, uma série de novos sujeitos passou a emergir como centro de
novas reflexdes teoldgicas.

Por exemplo, foi particularmente a partir das lutas dos movimentos sociais
operarios que se articulou a proposta que viria a ser conhecida Teotagia da
Libertacdq que foi vastamente difundida nos paises da América Latina, pregando a
necessidade de tirar o pobre e o trabalhador da posicao periférica. Com a emergéncia
dos novos movimentos sociais, outros anseios de mudanca também comecaram a se
desdobrar como “teologias da libertagdo”, particularmente de base feminista e racial.

Seus objetivos, mais uma vez, eram colocar estes sujeitos oprimidos em posicao central
na reflexdo teoldgica (MUSSKOPF, 2005). Assim, ainda que as questdes de
sexualidade sejam tomadas de modo um pouco mais “delicado” no contexto cristdo, ndo

é exatamente nenhum absurdo que reflexbes sob a perspectiva gay, léshiearou
tenham se desenvolvido na Teologia.

No sentido exatamente contrario, talvez as reflexdes de tedlogos gays

tenham sido as mais numerosas, apesar de relativamente invisiveis, produzidas no
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contexto de diversas denominacdes cristds, sob diversas perspectivas e se modificando
consideravelmente. Assim, temos abordagens teoldgicas multiplas, produzidas sob
titulos bastante diverso®ologia homossexugakologia gayteologia inclusivee, a que
consideramos aquiologia queer

Em sintese, esta perspectiva que adotamos busca referéncias no projeto
politico e pos-identitario dos estudgseer a fim ndo apenas de abrir espacos para a
“inclus@o” de gays e Iésbicas nas leituras tradicionais dos textos biblicos; mais que iSso,
trata-se de desconstruir e questionar em maior profundimggeoprios parametros
tradicionais de leituraque sdo o que configura efetivamente a existéncia de uma norma
— e, portanto, de um desvio. Em outras palavras, a proposta € produzir uma
compreensdo da Biblia que consiga romper com os binarismos criados em torno do
género e da sexualidade, que costumeiramente constituem as chaves de leitura e
interpretacdo das escrituras sagradas (MUSSKOPF, 2005; 2008).

De acordo com Musskopf (2003; 2008), um elemento importante que nao
pode ser abandonado neste processo de problematizacdo €, exatamente, a dimensao dc

corpo e do desejo. Ele afirma:

todo conhecimento é produzido no, com e através do corpo. [pgsienlogia, na

sua funcéo hermenéutica de articulagdo da manifestacao do sagrado no caidiano d
vida, precisa ser “produzida” enquanto uma reflexdo a partir, com e através do corpo

e, mais especificamente, daquilo que desperta 0os sentidos e aguca o desejo.
(MUSSKOPF, 2008, p. 296)

Segundo o tedlogo, isso implica em assumir as formas de conhecimento que
sdo produzidas nas experiéncias corporificadas proprias das vivéncias pos-identitarias
queer para, a partir desse conhecimento, conduzir uma reflexdo teoldgica
(MUSSKOPF, 2003). Ele ainda indica que tal perspectiva pode ser pensada como uma
abordagem que “propde diversos olhares, diversos métodos, que permitam perceber que
0 proprio contexto biblico gueerna sua formacdondo apresentando um modelo de
identidade monolitico e excluindo outros” (MUSSKOPF, 2003, p. 143) [grifo nossO].

Quando falo aqui dgueerificacaoda religido, quero poder sugerir, como
um caminho possivel para a superacdo da homofobia religiosa, a ampliacdo desta
compreensao de Musskopf para além do trabalho hermenéutico na leitura da Biblia.
Quero sugerir qua propria religiosidadeseja construida “no, com e através do corpo”:
em vez de apagar o desejo porque a Igreja o condena, entendo que a transgressdo mais
profunda se daria a partir do ato politico de falar do desejo e, inclusive, assumir a

condenacéo, para problematlaaatravés de novos discursos e performances.
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Nesse sentido, a partir do constante compartilhar de historias e do
rompimento das invisibilidades (MUSSKOPF, 2003), defendo a necessidade de que
gays e léshicas cristdos possam ocupar o espaco religioso falando de suas
subjetividades, seus desejos, seus prazeres, seus orgasmos, seus corpos, a fim de que
estasexperiéncias constituam efetivamente o centro de uma nova percepcao.

N&o havera mudanca efetiva se os sujeitos ndo puderem falar por si e refletir
a partir de suas vivéncias, precisando negociar a legitimidade de suas pertencas e
sexualidades a partir de brechas ou releituras rasas de principios institucionais que
foram concebidos dentro de uma légica heteronormativa. E a l6gica heteronormativa
gue se deve problematizar e desestabilizar, fundamentalmente a partir da visibilizacéo e
valorizag¢do daquilo que esta fora da norma.

Se a Igreja toma as praticas sexuais “dissidentes” como elemento de repulsa,
aljecdo e condenacdo, a melhor estratégia para superar tal abjecdo esta longe do
silenciamento da dissidéncia. Pelo contrario, € necesséario falar sobre ela, discutir sobre

ela, assumi-la e ocupa-la para, enfim, transforma-la.
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PARTE IV
RITOS FINAIS

“Esta é a histéria do meu Menino Jesus,
Por que razéo que se perceba
N&o ha de ser ela mais verdadeira
Que tudo quanto os filosofos pensam
E tudo quanto as religides ensinam?

Alberto Caeiro



6. O SEMEADOR SAIU PARA SEMEAR: ALGUMAS
REFLEXOES FINAIS

03 de novembro de 2013.

cordei por volta das quatro da manha, e comecei a me arrumar meio
sonolento, mas com pressa, a fim de ndo perder o Onibus que me
encaminharia naquele dia a cidade de Sao Pedro dos Ferros, interior de
Minas Gerais, junto com outros jovens da minha paroquia, para um evento da minha
pastoral, que acontece anualmente. Era “evento de massa”, como a gente costuma
chamar, com direito a caminhada pelas ruas, banda tocando, apresentacfes culturais da
mocada, sem deixar de lado 0 momento de oracdo e a-hmgsaa grande, aberta, com
gente de tudo que é canto, cheia de expresséo juvenil, costumava ser sempre muito
bonita. Eu gostava.
Vesti a roupa que ja tinha deixado separada no dia anterior, e na hora de
arrumar uma mochilinha pequena com coisas basicas para passar um diadgoaa
Oculos de sol, chinelo em caso de cansaco nos,p#kei para a parede e me deparei
com a bandeira colorida que ha pouco tempo eu pedira a minha avo, costureira, que
fizesse. Ja fazia algum tempo que eu pensava em leva-la pro tal evento, mas ali, naquela
hora, diante dela, alguns medos e memoarias desagradaveis me passaram pela cabeca. De
modo particular a do padre que sempre me dizia que eu tinha que ir com mais calma nos
meus debates sobre sexualidade na igreja, que me dizia que algumas conversas tinham
que ser feitas “a surdina, mais silenciosamente”, por mais que eu repetisse
continuamente que ja havia siléncio demais na Igreja, nos armarios e nos cemitérios.
Pensei na possibilidade de gerar um desconforto para os jovens que estavam

organizando o evento aquele ano, pensei que podia ouvir desaforos de algum padre ou
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membro de algum movimento mais conservador, pensei na minha posicao de lideranca,
pensei que podiam criar caso com a equipe de coordenacéo de que eu participava. Tive
medo, como tenho medo sempre a cada ato de transgressao que eu ouse asswmir

tem sido um pouco também com essa dissertacao.

Respirei fundo, pus a bandeira na mochila e fui. Como era de costume, o
pessoal estava animado, sempre cheio daquela empolgagcédo caracteristica para fazer
NOVOS encontros, se expressar, mostrar aquele jeito particular de ser Igreja. Lembrei os
tempos em que eu fui de grupo de base como aquela galera que estava ali, comecando a
caminhada, e do quanto todo o meu processo nha Igreja tinha sido importante para a
minha formag&o pessoal, politica, humana.

Depois de abracar todo mundo, cheguei para um amigo em partiqadar
sinal, o primeiro garoto com quem fiquei na vida, que na época era colega de grupo, e
hoje € um dos maiores amigos que tenaRaomentei, meio inseguro: “trouxe a minha
bandeira do arcdrs... té pensando em usar ela 14 hoje”. Do lado, uma amiga feminista,
que também foi colega de grupo, escutou: “como ¢€?”. Expliquei a histéria, e a
empolgacao foi tanta que em pouco tempo havia um 6nibus inteiro de jovens, todos
catdlicos, sabendo que havia na minha mochila uma bandeira do orgulho gay. A opinido
era unanime: eu tinha que usar.

Descemos do 6nibus na cidadezinha pacata, e os olhares curiosos iam se
direcionando aos poucos. O amigo gay e a amiga feminista tratavam de transitar entre as
pessoas na expectativa de escutar algum comentéario a respeito dgenioiraance
“Tem um monte de gente querendo saber quem é, mas parece que tem uma galera que te
conhece da coordenagdo”. Ndo havia como voltar na decisao — € naquele ponto, eu
também ndo queria mais. Segui ostentando a minha bandeira gay num espaco catélico,
com um sorriso aberto e sincero, por estar conseguindo mais uma vez expressar 0 meu
jeito de estar no mundo. N&o era uma tentativa de agredir... era um jeito de quebrar o
siléncio.

Até que veio a primeira reacao.

Primeiro, um menino se aproximou perguntando se podia tirar umas fotos
com a bandeira. Tempos depois, descobri, por um amigo, que se tratava de um garoto
gay que nunca se aproximara da Igreja por sempre ter escutado discursos raivosos
vindos da religido a respeito dos gays. Pouco tempo antes da conclusédo deste trabalho,
vi em uma rede social as fotos do seu batismo.

Em seguida, veio um casal de meninas lésbicas, que eram participantes de

um grupo de jovens em uma cidade proxima. Elogiaram a bandeira com um sorriso, e
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pediram uma foto, dessa vez comigo. Conversa vai, conversa vem, perguntaram de que
cidade eu era, pra ver se seria muito longe: elas tinham um amigo num grupo de jovens
que queriam que eu conhecessaparentemente ja antevendo a possibilidade de um
relacionamento. Dai em diante, as reacfes foram diversas. A cada minuto, alguém vinha
partilhar alguma impressdo, uma histéria, um elogio.

Pouco depois, comecaram a vir me cumprimentar também meninos e
meninas heterossexuais, que eventualmente contavam o caso de um ou outro amigo gay,
gue estava passando por dramas ou dificuldades em casa, na Igreja... meninos e meninas
de maos e olhos inquietos, com a ansiedade de quem desabafa alguma coisa que ha
muito tempo deseja dizer. Era perceptivel a vontade de falar daquilo que nédo se fala nas
igrejas. Vinha dali um desejo empolgado de conversar, falar, discutir, debater com
franqueza e praticar o exercicio da escuta... um desejo que parecia ter encontrado espaco
pela primeira vez naquela bandeira que ousava se exibir.

Em todo mundo, um sorriso de esperanca e um sonho compartilhado.
Rapidamente, cada conversa se convertia em uma espécie de cumplicidade de iguais,
gue se compreendem e querem buscar o mesmo espaco. No fim, eu, que estava tentando
dizer a eles que néo precisavam viver 0s seus processos sozinhos ou escondidos, recebia
através de um abraco afetuoso uma resposta que me enchia de alegria e esperanca: el
também néo precisava travar sozinho a minha luta por uma Igreja mais livre, acolhedora
e transformadora. Havia quem se dispssa ser essa Igreja junto comigo.

No final daquele dia, voltei para minha cidade encarando a estrad#s
pensamentos- bastante tocado por todos aqueles encontros. Estava no meio do
desenvolvimento desta pesquisa, e ndo consegui deixar de revisitar oS percursos que
vinha construindo no trabalho, que ganhavam cada vez mais significado. Tinha certeza:
eu nao poderia ter escolhido mais nada para estudar e discutir.

Tomar consciéncia do meu envolvimento com estas histériasefaité este
momento final tem side um desafio constante. Nao estamos acostumados a produzir
conhecimento a respeito de trajetérias que se confundem com as nossas. Vivi o desafio
de, por vezes, ser impelido a pausar as transcricdes para enxugar algumas lagrimas que
surgiam da identificagdo com histérias como a de Tiago, que relata fatos muito
semelhantes a alguns que aconteceram também na minha vida, e que me puseram para
pensar em dores e marcas que talvez nunca tivessem feito sentido pra mim. Todos 0s
entrevistados- alguns mais que outrestransformaram-se em meus amigos pessoais, e

as minhas impressdes particulares precisaram ser deixadas de lado durante o percurso de

106



analise, especialmente para que houvesse a coragem de tocar em aspectos delicados e
fazer criticas.

O processo de aproximacgdo conbiversidade Catélicaambém envolveu
algumas experiéncias delicadas sobre as quais foi preciso refletir. Maria das Dores
Campos Machado (2013), ao comentar algumas questdes sobre as implicacfes éticas da
pesquisa com figuras religiosas, relata desafios particulares vividos por ela ao
estabelecer contatos para a pesquisa, por saroutsider desvinculada do universo
religioso, algumas vezes recebida com hostilidade.

Eu, diferentemente, vivi algo mais préximo de uarabiguidade com
elementos que foi preciso negociar. Em minha primeira reunido no grupo, por exemplo,
parte dos debates sobre fé e religiosidade se desdobramam lembro bem come
para discussbes sobre o papel que teria um pesquisador inserido ali, 0 que me gerou, de
inicio, a sensacao de que eu estava provocando uma desestabilizacdo problematica. Por
outro lado, assim como todos os membros novos que la chegam, fui incentivado a
partilhar a minha trajetoria pessoal, e convidado a fazer a primeira leitura da missa
daquele dia.

Outra situacao curiosa foi a que vivi ha entrevista de Isaias, quando, em um
momento, estava “burocraticamente” apresentando os elementos de um termo de
consentimento livre e esclarecido; e logo em seguida, ao fim da entrevista, ele se voltou
para mim em tom de conversa informal e perguntou: “mas e vocé, me fala um pouco
sobre vocé, como é que voefa?”. E eu me vi desabafando sobre os dramas de um
namoro que havia terminado recentemente.

Aos poucos, fui compreendendo melhor esse processo, entendendo que,
inclusive, trata-se de um fenbmeno que tem crescido e se consolidado. Lembro-me da
experiéncia interessante de ter participado, em setembro de 2013, de uma secdo de
trabalhos sobre religido e género/sexualidade, coordenada pelos antropélogos Marcelo
Natividade e Fatima Weiss nSeminéario Internacional Fazendo Género, lém
Floriandpolis. Era perceptivel a rigueza de trabalhos etnogréficos sobre novas
denominaces cristds inclusivas, feitos por pesquisadores que eram também membros
das igrejas que estudavam.

Isso acaba se configurando numa dinamica que vem sendo compreendida
aos poucos, mas que também emerge da compreensdo de que é necessario romper con
um paradigma de producdo de conhecimento exige um sugiastamentoentre o
pesquisador ¢ seu “objeto” — 0 que de certo modo funciona ainda como norma que da

continuidade a opressdes e normatizacdes no contexto privilegiado da academia: por um
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lado, os oprimidos ndo podem falar de seu lugar; por outro, os opressores podem, mas
geralmente falam a partir de um lugar de perpetuagéo da opresséo.

O contato com novas perspectivas pensadas no contexto dos gsteeies
particularmente a partir da Analise de Discurso Critica foram fundamentais para
problematizar estas questdes, sem, entretanto, incorrer no risco de deixar de lado a
lucidez das andlises e investir em um trabalho excessivamente apaixomape, no
fim das contas, mais compromete do que favorece o cumprimento de nossa agenda
politica: se queremos ver transformacfes sociais efetivas, é necessario, a partir das
ferramentas tedricas e politicas de que dispomos, fazer um esforco de refletir
criticamente solar atuacdes e praticas, pontuando os elementos problematicos e
oferecendo possibilidades de mudanca.

Partindo destas perspectivas, fizemos aqui o esfor¢co de oferecer horizontes
interessantes para o trabalho ndo apenas do Diversidade Cat@ikade diversas
outras iniciativas- dentro e fora da Igreja que queiram propor uma nova reflexao a
respeito da vivéncia da religiosidade cristd por gays e léshicas. Reiteramos mais uma
vez que é necessario romper continuamente com as invisibilidades das identidades e dos
desejos, das subjetividades e dos prazeres, a fim de conseguir propor novas reflexdes
que surjam efetivamente do lugar da dissidén@a isso, ou ndo havera transformacéao
efetiva daquilo que gera as opressoes e regulacdes: a norma.

Nege esforco, é preciso ainda ir muito além do que este trabalho consegue.
Ha desafios relacionados a questdo da sexualidade surgindo continuamente no campo
religioso, especialmentm tempos em que a conjuntura eclesial aponta para possiveis
caminhos de abertura, e a conjuntura politica concentra discussfes cada vez mais
efervescentes a respeito dos direitos sexuais e reprodutivos, protagonizadas
especialmente por vozes fundamentalistas.

E necessario, por exemplo, investir em pesquisas sobre a atuacdo politica e
social dos movimentos inclusivos, para além do espaco das igrejas; procurar discutir
como sdo negociados os significados sobre a fé e a sexualidade nas diferentes
denominacdes cristas inclusivas, que partem de diferentes teologias e compreensdes
morais; investigar as conexdes entre questdes de classe, raca e género nos espacos
eclesiais; dar maior visibilidade as vivéncias de bissexuais, travestis e transexuais no
campo religioso. Isso para mencionar apenas algumas lacunas tedricas e politicas que
precisam ser devidamente preenchidas.

De todo modo, esperamos que o trabalho empreendido aqui possa alcancar o

objetivo de provocar discussdes e gerar visibilidades, a fim de contribuir para a
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construcdo de uma sociedade livre de um sistema heteronormativo que gera violéncias,
dores, sofrimentos e exterminio. E que possa, de alguma maneira, ser mais uma voz na
construcdo de uma Igreja disposta a abrir os abracos e 0s sorrisos que recebi dos jovens
dos quais falei no relato que abriu estas reflexdes finais.

Amém.
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ANEXOS



ENTREVISTAS

1. DANIEL

Entdo, Daniel, eu queria que vocé me contasse um pouco de como foi a sua trajetoria
de vida enquanto gay cristdo, assim. Como € que foi o seu processo de descoberta e
como é que a realidade de ser cristdo se insere nisso.

Entdo vamo comecar. A principio, eu ja sentia atracdo sexual por homens, desde mais
ou menos 12, 13 anos, j4 percebia algo diferente, mas néo tinha consciéncia de que eu
era diferente dos outros e que eu era gay. Entdo eu achava que todos os meninos
também sentiam essa atracdo e todos reprimiam, isso muito ligado a questéo religiosa.
Entdo eu reprimia esse lado e eu acabei aos 13 anos pedindo discernimento vocacional
pra uma casa religiosa e pensei, dos 13 aos 18 anos eu me preparei pra entrar num
mosteiro. Acabei desistindo aos 18 anos. Por qué? Eu ndo sabia lidar com essa, vamos
dizer, hipocrisia. A Igreja condena e ao mesmo tempo eu via essa homossexualidade
muito direta vivida 14 dentro. Nao pela minha condicdo, mas pela vivéncia alheia,
entendeu? A gente condena, mas vive la dentro, entdo eu ndo sabia lidar com isso,
talvez pela imaturidade da idade, hoje eu acho que se fosse... se eu tivesse pensando
nisso hoje, eu nédo teria desistido pelos mesmos motivos. Mas foi isso que me fez
desistir.

Ai entdo eu tinha uma vivéncia normal dentro da igreja catélica sem a vivéncia da
minha homossexualidade até os 19 anos de idade. Eu fui vivenciar a primeira vez a
minha homossexualidade aos 19 anos, isso eu ja tinha me afastado um pouco da igreja
porque eu ja tinha mudado da minha cidade natal pra Sdo Paulo, pra estudar. Foi a
primeira vez, assim, que eu tive... ndo tive ato sexual, mas dei um beijo em um menino.
Naquilo eu entrei num processo assim, vamos dizer, de crise, conflito, que durou mais
ou menos uns dois anos, no qual eu ndo figuei com mais ninguém. So6 fui ficar
novamente aos 21 anos, porque foi exatamente o conflito, da questéo religiosa, de achar
gue estava fazendo algo errado, e eu sabia que eu sentia esse desejo por homens.

Ai aos 21 anos eu voltei a vivenciar a minha homossexualdhadg eu t6 com 24. E

nesse momento dos 19 até os 23, eu continuava indo na igreja de vez em quanto, mas,
por exemplo, deixei de comungar, eu ndo me confessava, muitas oracdes eu deixava de
fazer, porque eu ndo concordava, entdo era aquele negdcio: “eu to indo, porque eu gosto

do ritual, eu fui criado naquilo 14, mas muita coisa eu ndo concordo agui”d&ntio
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teve esse conflito até que eu conheci o Diversidade Catdlica, e ai foi mudando essa
maneira de visdo, e vi que a igreja ndo era s6 aqueles ddgmiasu pude mudar essa

visdo em relacdo a Igreja. Ver que a Igreja ndo é s6 dogma, ndo € s6 aquele ponto de
vista de algumas pessoas mais conservadoras.

2. ESTER

Entdo, Ester, antes de qualquer coisa eu queria que vocé me contasse um pouco da sua
trajetoria de vida enquanto uma lésbica cristd. Como que foi seu caminho, seu
percurso.

Bom... eu sempre fui muito ligada a questéo da religiosidade... eu ndo venho de uma
familia religiosa, os meus pais ndo sdo particularmente religiosos, nem um pouco. O
contato que eu tive em familia com religido foi por parte da minha avo paterna. Eu ia
mais com uma certa frequéncia quando eu era bem pequena, até 5, 7 anos, eu ia bastante
pra casa dela e as vezes dormia la4. E foi ela quem me ensinou, assim, as primeiras
oracdes, aquela do anjinho da guarda pra rezar antes de dormir.

Ai foi minha avé paterna que me ensinou as primeiras oracfes e tal... a minha avo
paterna era mais ligada com essa coisa de religido. E eu estudei em colégio religioso.
N&o era colégio de freira mais, as freiras néo interferiam diretamente na nossa
educacao, a gente ndo tinha um contato direto com elas... o que eu acho que foi uma
béncdo, porque todo mundo que eu conheco que estudou em colégio de freira tem
horror a religido, entdo eu escapei dessa... mas a gente tinha aula de religido. E quem
dava aula de religido pra gente... a gente comecou a ter aula de religido no CA, que er
como chamava a Alfabetizag&o... e eu me lembro da minha primeira aula de religido.
Quem deu aula de religido pra gente durante todo o... que na época chamava primario,
até a quarta série, foi a Irma Isabel, que parecia o Mestre dos Magos, ela era igualzinha
o0 Mestre dos Magos, s6 que com cabelo... e eu ndo sei 0 que é que as outras criancas
achavam dela. Eu gostava dela, ela era gentil. Eu era uma crian¢ca muito boazinha, entédo
as professoras nao se estressavam comigo, entdo eu achava todos os professores 6timos
Todos os professores me adoravam... porque eu era fofinhal

Entdo eu me lembro da primeira aula de religido com a irma Isabel. A irma Isabel, no
final da aula, ela ensinou pra gente... naquela época era aquele telefone de disco, né? A
gente ainda discava. Ai ela ensinou pra gente que o telefone do coracao, pra falar com
Deus, era a oracdo. Ela fez um negdcio, eu me lembro do gesto, assim, que tinha um
negdcio dum disco imaginario na palma da mao. Entdo os meus primeiros contatos com
a religido foram muito positivos, assim... me ensinaram que Deus era um amigo. Eu
chamava ele de “papai do céu”. E eu chamei ele de “papai do céu” durante muito, muito

tempo, até eu comecar a ficar adolescente e comecar a achar ridiculo chamar ele de
“papai do céu” e comecar a chamar ele de “pai” ou de “Deus” mesmo. Mas eu me forcei

a fazer isso, o meu espontaneo era chamar ele de “papai do céu”.
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E o0 S., que era o colégio que eu estudava, tem uma Igreja, que eles chamavam de
capela, mas € enorme... tem uma igreja linda, que é uma das mais bonitas que eu
conheco. Entdo eu ia muito pra la. Eu era uma crianga muito introspectiva e eu ia muito
pra l&. Chegava muito cedo porque a minha mée era muito organizada com coisa de
hora, muito certinha e tal, entdo eu sempre cheguei muito cedo. Estudava de tarde, ai eu
chegava cedo e enquanto ndo comecava a aula as vezes eu tinha vinte, quinze, vinte
minutos, meia hora, que eu ficava na capela. E eu ficava la, conversando com papai do
céu, conversando com mamae do céu, ficava la horas e horas. Horario de recreio, as
vezes eu nao ia brincar, eu ficava na capela batendo papo e tal, enfim.

Ai quando a gente tinha dez anos chegou a hora de fazer a primeira comunh&o, né?
Primeira comunhé&o... confissdoi @& comecei a ouvir falar num negécio de “pecado”.

Al eu fiquei “psica” com negocio de pecado. Completamente “psica”, porque tudo era...

Ai eu fiz a primeira comunhdo, ai o meu pai comecou a me levar todo domingo na
missa, porque eu queria ir na missa todo domingo, né, porque eu tinha feito primeira
comunhdo. E ai eu tinha invariavelmente que chegar quarenta minutos antes porque eu
tinha que entrar na fila da comunh&o, porque tinha comunhéo, porque toda semana eu
tinha cometido algum pecado.

Ai la ia eu para a fila da comunhd&o, aquela pirralha que s6 tinha bochecha, ia pra fila da
comunhdo falar pro padre que eu tinha mentido, que eu tinha feito malcriacdo com meu
pai, que eu tinha brigado com a minha mae, que eu tinha implicado com a minha irma,
invariavelmente ou alguma variacdo desse tipo... que eu tinha sido mal humorada, néo
sei qué, enfim...

Pra fila da confissao?

Isso eu na confissdo. Todo domingo eu tinha que confessar, se ndo eu nao podia
comungar. Isso foi a partir dos 10. L4 pelos meus 14, 15 anos, eu descobri essa coisa
incrivel que é a masturbacdo. Né? Tava na época. Ai eu ouvi que masturbacédo era
pecado. Entdo la ia Ester toda semana pra fila da confissdo pra dizer que tinha se
masturbado... Mas ai assim: ai eu ndo entendia, porque assim, brigar, fazer malcriacao
pro pai, ndo sei qué, tudo bem, da pra entender qual é o conceito do erro, porque vocé
prejudica alguém, né? A ideia € essa, né, vocé agrediu alguém... T4, da pra entender,
agora... porque que masturbacéo é pecado? Eu ndo entendi! Qual é a questdo? Porque el
queria entender! Eu ndo fazia de sacanagem, eu realmente queria entender, porque néo
fazia sentido.

E |a ia eu conversar com o padre e perguntar pro padre por que que masturbacdo era
pecado. Ai o padre me dava uma explicacdo que... eu ainda perguntava mais umas duas
ou trés coisas mas... “entendeu, minha filha?”... “eeerrrrrr... entendi, padre!”. E reza

duas ave-marias, trés pai-nosso, ta tudo certo, ai na semana seguinte la ia eu de novo,
né?
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Ai eu comecei a fazer uma enquete, né? Teve uma época que a gente morava em
Teresopolis e eu ia... eu fui a todos os padres. Eu ia de igreja em igreja. Cada semana eu
experimentava uma igreja diferente, descobria o horario da confisséo e ia la perguntar
pro padre por que que masturbacdo era pecado! Teve uma vez... que foi que um deles
me falou? Isso foi la em Teresopolis... que foi que o cara me falou?... Falou que era
egoismo! Entdo é melhor eu trepar com alguém?! Nao t6 entendendo! Ha?

Cara, eu acho que qualquer explicacdo que vocé dé, se uma criangca ndo consegue
entender, € porque tem alguma coisa errada com a sua explicacdo. Eu acho que criancas
tem uma logica clara, cristalina e irretorquivel. Se uma criangca ndo consegue entender
alguma coisa que vocé explica, tem alguma coisa errada com o que cé ta dizendo.

Ai... bom, isso foi com a masturbacdo. Ai chegou uma hora que eu relaxei com a
historia da masturbacao... quer dizer, relaxei mais ou menos, né... ai eu comecei a me
sentir meio culpada. Porque as vezes eu tava la, né... fazendo meus exercicios... de
adolescente... ai tocava o telefone. Eu achava que era um sinal de Deus, que tava
interrompendo a parada porque realmente... Eu tinha muito isso, na verdade assim...
deixa eu contextualizar, eu tinha muito isso.

Deus era uma coisa tdo presente na minha vida, que tudo era um permanente diadlogo
com ele. Eu tava o tempo todo batendo papo com o cara. E eu tinha muito essa conexao
assim, de “pd, interessante isso, eu quero saber mais a respeito”... Ai a parada se
materializava, assim, incrivel, era muito engracado. Eu me lembro daquela época das
aparicdes de Nossa Senhora de Medjugorie, que eu ouvi falar, ndo sei muito bem como,
e ai eu falei “hmm, interessante, Mae” (ai eu j4 ndo chamava de “papai do céu”,

“mamae do céu”, né). “Po, legal, gostaria de saber mais a respeito”. Af eu sai pra dar

um... foi na mesma tarde, assim. Eu sai pra dar uma caminhada, entrei na igreja 14, que
era perto la de casa, ai tinha Ia um folhetinho. Tinha nada 14, naquela mesa onde ficam
os folhetos da missa, ndo era horario de missa, ndo tinha nada naquela mesa. Tinha UM
folheto, falando sobre as apari¢cbes de Nossa Senhora de Medjugorie. Era nesse nivel.
Era muito, era assim, era... era natural, pra mim. Era o tempo todo isso.

E ai nessa, eu tinha essa coisa dosssiRalei “p6 cara, me sinaliza ai”, e claro, cé

entra naquela coisa psicotica, né, tudo vira sinal. Entdo as vezes eu tava la fazendo meus
exercicios de adolescente, tocava o telefone, interrompia, e eu ((estala o dedo)): “¢ um

sinal. Meu Deus, € pecadcesmo”. Mas nio... ficou uma coisa meio psicotica, assim,

meio persecutéria, mas ndo fazia sentido, era diferente. Ta. Ai ficou essa coisa meio

fantasmatica, assim, meio incomodando ai... nessa area.

Ai guando eu tinha assim uns 18 anos eu descobri que eu era gay. E eu descobri que eu
era gay da forma mais... eu era maluca! Ainda sou um pouco, mas eu melhorei muito,
mas eu era realmente assim... eu cheguei muito proximo de um surto psic6tico com 0s
meus vinte e poucos anos. Muito proximo mesmo. E eu descobri que eu era gay fazendo
terapia. Em teoria, porque eu descobri que eu tinha sido apaixonada por uma menina no
colégio. Que eu achava que era a minha melhor amiga, como geralmente acontece com
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as meninas, principalmente, né. Eu achava que ela era a minha melhor amiga. Ai
fazendo terapia, eu descobri que eu tinha sido apaixonada por ela. Consegui dar um
nome que fazia com que todo sofrimento que eu tive por causa dela fizesse mais sentido
do que aquela histéria de melhor amiga.

Al eu entendi, “ahh, eu era apaixonada por ela. Ta. Entdo eu sou gay”. T4. E ai eu avisei

pra todo mundo, avisei pro meu pai, avisei pra minha mae, avisei pra alguns amigos
proximos assim, que eu era gay. E eu figuei sendo gay. Mas tipo, eu nunca tinha ficado
com uma menina na minha vida. Eu fui ficar com uma menina pela primeira vez com
uns 22 anos. Foi uns trés ou quatro anos sendo gay sem nunca ter ficado com uma
menina na vida. Poder das palavras, né?

Ai, nesse periodo que eu era gay sem nunca ter ficado com ninguém na minha vida, foi
um drama. Porque ser gay era pior do que se masturbar. E também né&o fazia o menor
sentido porque que ser gay era um problema! Oi? Qual € a questdo? Se eu ja ndo
entendia a masturbacéo, muito menos ser gay, né? Até porque eu nunca tinha feito sexo
na minha vida, eu ndo conseguia entender qual era o problema, qual era o pecado
relacionado a sexo, ou a sexualidade. Minha sexualidade era proxima de zero.

Ai eu comecei a perguntar pros padres a pergunta um pouco mais complicada que era
“porque que ser gay ¢ pecado?”. E ai as conversas ficaram mais longas. Porque eles
respondiam e eu respondia. Ndo por maldade porque eu nunca fui uma pessoa
contestadora, assim, desafiadora, s6 que eu realmente ndo entendia. Ai a pessoa
respondia, eu ouvia a resposta e faldtd, mas... ‘pa pa pa pa pa’ ((vocalizacdo
semelhante a “blablabla”))...”. Ai a pessoa respondia, ai eu... “t4, mas... e...”. E a coisa

ia embora, né? Chegou uma hora que tava tdo cansativo 0 negocio que a primeira
sequéncia de perguntas e respostas eu ja sabia de cor. Eu sabia que eu ia dizer e a pesso
ia responder e eu ia responder e a pessoa ia responder, responder... Ai tinha variacdes
mais pra frente, dependendo do padre.

E ai eu comecei a sofrer muito. Ai foi uma época mais sofrida. Porque ai eu néo
comungava mais. Porque eu sabia que era um pecado mais sério, ai eu hdo comungava
mais. Entdo eu assistia a missa, e na hora da comunhdo eu chorava igual a uma
condenada. Muito. Eu né&o tinha muito claro assim qual era a razao do choro. Mas me
dava uma tristeza, assim, e eu chorava muito, eu chorava muito, eu chorava muito,
chorava muito. Ai ta. Até que um dia eu fui conversar com 0 n0SSo paroco... que a gente
tinha apartamento em TeresoOpolis, a gente jA ndo morava mais la, eu ja tava na
faculdade, mas a gente continuava indo no fim de semana.

E 0 nosso paroco em Teresopolis, que era onde a gente ia a missa, que era onde a gente
tava no domingo a tarde... ele era... padre... como € que era 0 nome dele? Padre Tobias.
Padre Tobias era um encanto. Porque ele era uma pessoa absolutamente simples.
Absolutamente ignorante. Ele era da Baixada, absolutamente ignorante. Meio burro... A
pessoa mais feliz por ser padre que eu ja conheci na minha vida. Ele rezava missa com
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um sorriso, cé via que ele tava feliz, aquilo ali era a alegria, a felicidade, a reatlaaca
vida dele era estar ali no altar rezando a missa.

Ele era tdo simplesinho, tdo ignorante, coitadinho, que ele falava as crases. Ele ia “aa”

igreja. Entdo assim, vocé vé que era um cara muito simples, muito humilde, que devia
se esforcar absurdamente pra estudar. Mas ele era bastante limitado. E mesmo assim ele
foi um dos melhores padres que eu ja conheci. Mas enfim...

Ai um dia 14 vai a Ester se confessar com o pobre do padre Tobias. Ai comega: “porque
eu sou gay, padre”. Ai o padre ja gela, né? “Ai eu queria entender porque que isso ¢
pecado”. Eu ndo ia 14 me confessar, falar “eu sou gay, me perdoa”. Eu falava “eu sou
gay e queria saber porque que isso € pecado!”. Eu acho que eu nunca fui falar “eu sou
gay, me perdoa”. Nunca fui nessa inten¢do. PO, tava pedindo perddo, tinha que saber
pelo qué que eu tava pedindo perdéo, né?

Ai o padre Tobias deu aquela gelada ai comecou, né. Respondeu a primeira resposta
automatica, eu retorqui, respondeu a segunda resposta automatica, eu mais assim
assim... Ai 14 pela quinta ou sexta sequéncia, né, de pergunta e resposta, ele desistiu, ele
jogou a toalha, ele deu um suspiro, e ele falou “ah, minha filha, eu ndo sei te responder

ISSO, VOCé vai ter que conversar com éhgunais esclarecido do que eu”. E aquilo ali

foi o primeiro raio de esperanga que eu tive, porque todos 0s outros com quem eu tinha
conversado tinham sido absolutamente convictos e seguros de que era um pecado
gravissimo. Eu s6 ndo conseguia entender porque e eles ndo conseguiam me fazer
entender. Mas eles eram assim muito convictos do que eles estavam dizendo. Entéo
ficava sempre aquela duvida, “acho que eu ¢ que nao t6 entendendo”. E o padre Tobias

foi o primeiro a admitir que talvez ele ndo... ele realmente... ele também néo tava
entendendo. Ai foi um sopro de esperanca.

Pouco tempo depois disso, eu ouvi falar numa aula de Psicologia sobre uma tradicédo de
meditacdo cristd no ocidente. Eu achei aquilo muito interessante. E ai |4 vai Ester... ai:
“quero saber mais sobre isso”. Isso foi tipo numa quinta-feira, na segunda-feira sai o
jornalzinho da PUC, o jornalzinho de circulacdo do campus.

Nessa época vocé ja estava fazendo a graduacéo?

J4, ja tava na graduacdo. Isso foi na quinta, na segunda-feira sai o jornalzinho dizendo
que estavam abertas as inscricdes pro retiro de iniciacdo aos exercicios espirituais de
Santo Inacio no Centro Loyola. Legal... |a vai Ester se inscrever no retiro de iniciacao.
Fui fazer o retiro. Isso era 96. Cé vé: eu fiz 18 anos... devo ter chegado a conclusao que
eu era gay em noventa e... trés. 92 pra 93, por ai. A essa altura ja tinha ficado com
meninas, uma ou duas vezes, ja tinha chegado a conclusédo de que definitivamente eu era
gay. Eu tinha ficado com uns trés ou quatro meninos com quem eu fiquei na minha vida
toda... so fiquell... E definitivamente eu sou gay. Sem sombra de duvida. Mas ainda néo
tinha namorado.
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Al eu fui fazer o retiro de iniciagdo e eu continuava naquela noia, né, de “porra, porque

gue eu ndo tenho namorada? Por que que ndo aparece ninguém, por que gue eu nao
arranjo ninguém?”, ndo sei qué e tal. “Deve ser um sinal de que realmente tem alguma

coisa errada, Deus néo esté deixando eu ficar com ninguém porque realmente deve ser
pecado e eu ndo consigo entender”, enfim. E eu ficava pedindo sinais. Ai fui fazer o

retiro de iniciacdo, e no final do retiro tem a missa, né, e antes tem a confissdo. La vai
Ester buzinar no ouvido do jesuita, gracas a Deus finalmente apareceu um jesuita no
meu caminho! Padre Bartolomeu, era um espanhol. Ai Ester senta na frente do padre
Bartolomeu: “padre, eu sou gay, e queria entender porque que ¢ pecado”.

Ai eu ja tinha perdido a paciéncia nessa época, ai eu ja comecgava a dar os argumentos
antes de esperar o cara, eu ja dava todos os primeiros argumentos, pra poupar a primeira
sequéncia de perguntas e respostas. “Eu queria entender porque que ser gay ¢ pecado,

porque se o amor gera a vida, se todo amor gera vida...”, porque o argumento era esse,

né, que o gay nao tem filho, né, owargnto da reprodugdo. “Porque se ¢ amor e se

todo amor gera vida, por que que ¢ pecado? Eu ndo entendo”. Ai ele deu um sorriso,

olhou pra mim e falou “minha filha”, com aquele sotaque espanhol, olhou pra mim... eu

lembro da cara dele até hoje falando i$soicé tem toda razio, todo amor gera vida.

Fica em paz”. E ai foi um peso, né, que saiu das minhas costas.

Ai beleza, tava liberada, e tal, e foi engracado que... isso foi em marco, né? No final
daquele ano eu comecei a namorar. Foi legal. Foi legal porque eu ja tava fazendo os
exercicios de Santo Inacio, eu tava l& sendo acompanhada pela paciente, santa diretora
espiritual que me acompanha desde 1996. Ai foi muito engracado porque eu fiz os
exercicios durante o ano de 96, e ai no final de 96, no réveillon, eu fiquei com essa
menina, e foi minha primeira namorada, a gente comec¢ou a namorar.

E pra contar pra minha orientadora? Ela j& sabia que eu era gay. Acho que ela sabia.
Mas e 0 medo de ela virar pra mim e dizer que era pecado? E comecar a vetar a parada?
Ai eu falei com ela e tal. Eu me lembro da cara da Miriam, cara, eu contando,
emocionadissima, assim, o que tinha acontecido e tal, e eu lembro da Miriam chorando.
Ela ficou muito emocionada, assim, porque ela viu... eu acho... até hoje eu ndo sei
porque que ela chorou, mas a sensacao que eu tive € que ela ficou muito tocada com o
meu medo. Acho que eu tava com tanto medo da reacdo dela, que ela ficou muito
emocionada, assim, e foi um alivio tdo grande, foi 0 segundo grande alivio que eu tive
na minha vida, foi ter contado pra Miriam e ela ter... tipo... absolutamente ndo é uma
questéao.

E ai eu continuei fazendo os exercicio um tempo, continuei... namorei essa menina, e
depois de um tempo eu comecei a me afastar, me afastar, me afastar, me afastei. Ai
terminei com essa menina que foi a primeira namorada, ai casei com a segunda. Ai
ainda fiz umas tentativas de voltar, e tal, mas néo rolava, ndo rolava. Cheguei a entrar
em contato com a Miriam algumas vezes, fiz umas retomadas assim, mas tipo,

encontrava com ela uma vez e ndo voltava mais, tal. Ai nisso passaram quase dez anos.
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Quando eu separei desse segundo casamento, eu fiquei muito, muito perdida,
desmoronei, e ai eu comecei a buscar todos os apoios que eu tinha pra me segurar, né?
Inclusive voltei a buscar esse apoio também, né, da religido. Ai, liguei pra Miriam, tal,
enfim, falei “Miriam, vamo fazer, vamo tentar de novo”. Ai ela me falou pra procurar o

Jeremias. Porque ela achava... e eu ndo sentia dessa forma na época, eatédaoje

sinto tanto dessa forma, mas eu nao sei se ela ta totalmente errada. Ela achava que o
motivo que tinha levado a me afastar tinha sido o receio dessa condenacdo. O
incdmodo, assim, com esse fantasma do pecado, desse olhar, né, de que é pecado. Ai ela
me falou pra procurar o Jeremias.

E foi muito engracado porque eu corri muito atras do Jeremias, eu corri atrds do
Jeremias quase dois meses. Eu ligava pro celular dele, ele ndo atendia; eu ligava pro
departamento, ele nunca tava l4; eu ligava pra casa dele, ele nunca tava em casa; eu
deixava recado, o cara ndo me retornava. Eu liguei muito pra ele. Até que um dia eu fui

a PUC, eu tava huma época, aguela época pos-separacao, nao tava bem... eu ndo sei qui
raio que eu fui fazer na PUC, que eu entrei na igreja da PUC, que eu ainda nao
conhecia, que a atual igreja da PUC foi construida depois que eu me formei, e eu me
formei muito tempo atras.

Ai eu entrei na igreja, tava olhando ndo sei o qué, ai fui olhar o quadrinho, né, que tem
na porta e descobri que tinha uma missa, a Unica missa da semana que é a tarde, todas a
outras sdo meio-dia. Era quarta-feira, era o Unico dia da semana que tinha uma missa as
seis e meia, era tipo cinco ¢ meia da tarde. Eu falei “ah, entdo vou assistir a missa”.

Ai eu olhei no... tem um papel com a foto dos seis ou oito padres que rezam missa la, e
um deles era um tal de Jeremias, que eu tava correndo atras. Ai eu até aproveitei pra
olhar a cara do Jeremias, né, que eu ndo sabia como é que ele era, e tal, como se
adiantasse alguma coisa eu olhar a foto da pessoa, como se eu fosse reconhecer a pesso
quando eu visse... mas enfim, a gente se ilude. Ai foi muito engracado porque eu fiquei
pra missa, esperei uma hora, e fiquei pra missa. Quando comecgou a missa, era o padre
John. Um tal dum americano |a, que € jesuita.

Ai comecou a missa, tal, tinha acabado de comecar a missa, me entra um sujeito de
sandalia. Que era o Jeremias, e que evidentemente a foto e a cara dele... Mas quando
entrou o cara de sanddlia, eu olhei pra aquela sandalia e falei “tu ¢ padre!”. Nao sei

porgque... essa sandalia, o cara deve ter que mostrar a carteirinha de padre pra poder
comprar essas sandalias, cara, porque so padre usa essa merda. E impressionante. Deve
ter uma revista Vogue de moda de padre, cara, s6 com um catalogo dessa sandalia. Ta.
Al eu olhei, “pd, padre”, t4, tudo bem. Ai, assistindo a missa, eu, o Jeremias, mais trés,

quatro pessoas, ai, na hora da homilia, o padre Paul fala “vou chamar o meu amigo

padre Jeremias para fazer a homilia”. Af eu: “tun”! Ahhhh!

Ai acabou a missa, e eu agarrei o Jeremias pela manga, me apresentei. “Ah, ¢ vocé que
esta me procurando, ha dez anos, me ligando, deixando recados que eu ndo retorno?”
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N&o, ele ndo falou isso, mas assim, ele identificou que era aquela pentelha que estava
deixando milhdes de recados em todos os lugares, ai a gente marcou de se encontrar.

A gente marcou de se encontrar, sei 14, dias depois, na PUC. Eu cheguei na PUC,
cheguei la na hora marcada, cheguei até antes, naquela época eu conseguiatebegar a
nos lugares. Cheguei la antes da hora, ai me identifiquei pro rapaz que estava na
portaria, perguntei pelo Jeremias, o cara falou “ah, Padre Jeremias nao ta ai ndo, nao

chegou ainda”. Eu esperei quase duas horas. E nada do padre Jeremias ta ai, “padre
Jeremias na@ ai, padre Jeremias ndo ta ai”. Até que chegou uma hora que apareceu

uma menina sentada 14, eu fui falar “escuta, eu tinha marcado com o Padre Jeremias...”.

Ela olhou, falou “ué, mas o Jeremias ta ai a tarde inteira!”.

Quer dizer... Deus me testou de tudo que era jeito. Assim, ele colocou a prova a minha
perseveranca. Deus ou o Diabo, provavelmente o Diabo. Ele testou, tentou me
atrapalhar de todo jeito. Mas eu, com a graca de Deus, persisti. Ai eu fui conversar com
o Jeremias e assim eu fui parar no Diversidade Catolica.

Naqguela época as reunides do grupo eram mensais. E ja tinha tido, era novembro, ja
tinha tido a reunido daquele més. Ai a préxima era s6 em dezembro, claro. Ai eu fui na
reunido seguinte, em dezembro, dezembro de 2008, e eu fui... assim... Uma vez eu tinha
tentado entrar em grupo de jovem de igreja. Eu tinha ido a uma reunido e nunca mais.
Porque assim... porra, cara. Bicho, grupo de jovem de igreja é uma galera muito
esquisita. Primeiro que tudo tem cara de viado mal resolvido. Segundo, quem nédo tem
cara de viado mal resolvido tem cara de assexuado que nem o préprio corpo descobriu
ainda. Tudo muito estranho. Vou te falar, que assim... essa garotada de igreja vou te
falar que € uma galera muito esquisita.

Ai eu fui pro Diversidade com o maior medo de chegar e encontrar um bando de
bichinho esquisito, um bando de minhoquinha estranha. E eu cheguei |4 e dei de cara
com o Paulinho, que € um cara tao bonito. Tiago tava la também, era a primeira vez do
Tiago, o Tiago também é bonito, ai eu olhei assim, todo mundo arrumadinho, bonitinho,
todo mundo com carinha normal, né, assim, ninguém com uma cara de viado esquisito.
Assim, t6 falando muito sinceramente, colocando todos 0os meus preconceitos... todos,
assim. Eu sou uma pessoa extremamente preconceituosa. E uma batalha diaria pensar
alguma coisa, formular uma imagem, olhar pra isso e falar “puta que pariu, preconceito
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nojento teu, né¢”, e desmontar de novo. Mas eu sou uma pessoa muito preconceituosa.

Ai eu cheguei 14, foi um alivio. Ai teve a missa, ndo sei qué, e tal, foi uma emocéao
enorme, tal. Ndo tdo grande quanto normalmente é pra maior parte das pessoas, porque
eu ja tinha digerido a ideia de que n&o tinha o menor problema... enfim. Mas foi legal. E
sempre um impacto, né, € sempre um impacto, na verdade, vocé estar numa missa... Isso
foi muito legal porque foi nesse momento que eu me dei conta do prejuizo devastador
que é a invisibilidade. Porque quando eu fui na primeira missa do Diversidade, foi a
primeira vez que eu estava dentro de uma igreja em que todo mundo, inclusive o padre,
sabia que eu era gay.
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Foi nesse momento que pela primeira vez eu me senti inteira, no seio de um grupo que
compartilhava as minhas crencas, a minha fé, foi nesse momento que eu entendi o dano
que causa essa omissdo. O quanto € danoso, o quanto € destrutivo vocé ser visto s6 em
partes. Isso €, psicologicamente, isso é muito grave. E muito grave. O que meu pai e a
minha mae nao entendem é o porque que eu tenho que fazer questéo de dizer que eu sou
casada com a Raquel, que eu sou gay, porgue assim... quando todo mundo pode falar
naturalmente qualquer coisa, “ah, 0 meu marido nao gosta de pudim”, € eu ndo posso

fazer esse tipo de comentario espontaneamente, essa omissdo parece que € uma
bobagem, mas isso parte um pedaco meu. Isso tira um pedago meu. E isso é muito
grave. Isso é muito sério.

Eu sé entendi isso nesse dia, esse foi o primeiro grande presente inicial que o
Diversidade me deu. Ai o segundo grande presente do Diversidade foi pela primeira vez
ter tido a vivéncia da fé em comunidade, foi uma coisa que eu nunca tive. A maior parte
do pessoal que chega no Diversidade tem alguma vivéncia, alguma historia, alids chega
justamente por causa disso, né? Porque o cara € gay, o cara frequenta a igreja, o cara
tem uma vida social intensa de amigos disso e daquilo no seio da igreja, no contexto da
igreja, e quando descobre que € gay, o que que ele faz com isso? Porque é&am peda
enorme da vida dele que ta ali. Pra outras pessoas, que séo religiosas, mas que nao tém
esa vida muito intensa, ou a pessoa continua funcionando muito bem com a sua
religido, que era 0 meu caso, e isso hao gera maiores problemas, ou a pessoa cai fora da
religido. A pessoa cai fora da religido.

A maior parte das pessoas gue vai parar no Diversidade Catdlica sdo as pessoas que naa
podem cair fora da religido. Porgue tipo oitenta por cento da vida delas ta ligada aquilo.
Ela ndo tem como cair fora. Ela precisa resolver o negécio. E eu ndo tinha essa
vivéncia. Nunca tinha essa vivéncia de grupo, tenho horror a grupo de jovem. Outro
preconceito meu. Eu tenho horror a grupo de jovem. Entdo foi a primeira vez que eu
tive essa vivéncia de comunidade.

O tipo de laco que se formou aquela geracdo do Diversidade, que € a geracao que ta
indo pouco agora, mas aquela geracdo de 2009, que foi uma época que o grupo deu uma
inflada, multiplicou muito rapido, e que durou uns dois, trés anos assim, muito intenso...

o tipo de lago que se formou entre a gente, era um lago muito espontaneo, muito
profundo que nao tia tanto a ver assim com “ah, conheci o Fulano, nossa, temos

muitas afinidades, nossa, gosto do Fulano”. Nao, ¢ “gosto do Fulano porque o Fulano ¢

do Diversidade! Acolho Fulano porque a gente tem aquele campo ali em comum. Eu
nao sei nada da vida do cara! Nao sei a profissdo do cara, ndo sei com que 0 cara
trabalha, ndo o que o cara faz da vida dele, ndo sei que tipo de musica ele gosta, ndo se
que tipo de ambiente ele frequenta, mas, p0, o cara ¢ do Diversidade, cara!”. E a gente
carregava todo mundo laapcasa depois das reunides... era de praxe, assim, “depois das

reunido vamo la pra casa da Ester e da Raquel”. E foi uma coisa muito intensa, assim,

um afeto muito grande.

124



E isso foi uma coisa que foi uma outra licdo, a coisa de vocé poder viver a experiéncia
do amor de Deus ndo como uma coisa abstrata, mas como uma coisa concreta, 0 amor
de Deus experimentado sob a forma do amor que vocé recebe e do amor que vocé da
pra pessoas concretas, reais, que tdo na sua vida. Foi muito marcante essa experiéncia
também.

3. EZEQUIEL

Pra comecar, Ezequiel, eu queria que vocé me contasse um pouco da sua trajetoria de
vida enquanto gay cristdo. Um pouco do seu processo, essas questoes.

Eu acho que é mais importante contar a minha trajetéria como cristdo e como que o0 gay
se encaixa nisso, né? Assim, a minha avo, que ja faleceu, era muito catélica. Hoje até eu
tava pensando nisso, acordei pensando nisso, talvez ja influenciado pela histéria da
entrevista. Entdo, assim, a mde da minha mée, a vida dela era isso. Ela ficou vilva
muito cedo, tinha quatro filhas, que meu avdé morreu num acidente de carro. Tinha vinte

e poucos anos. E ai meu avd deixou um patriménio bom, mas assim, ela tinha que
administrar sozinha, uma mulher sozinha em Manaus, uma outra época e com quatro
filhas.

E ai ela era muito catdlica e a vida dela era a igreja, assim. Quem ajudou a que ela
tocasse a vida foi a fé dela e a igreja. Ela morava numa casa que ficava em frente a
igreja de Nossa Senhora Aparecida, la em Manaus, e mesmo morando em frente a
Igreja, tinha uma capela na casa dela, e tinha o quarto, que chamava “o quarto do

bispo”, que o bispo se hospedava 14 as vezes, e a minha avo, a vida dela era, enfim,

cuidar das coisas e ir pra igreja. Todo dia ela ia pra missa, e tinha um roseiral que ela
cuidava, todo dia ela separava as rosas, botava hum vaso, levava pra igreja, né. Passou a
vida inteira de luto, né, que meu avé morreu... passou a vida de luto. Morreu nova
também. E assim, nds sempre convivemos muito com os padres, tava sempre na igreja,
e mesmo sem 0s padres, quer dizer, a minha entrada na igreja foi através da minha avo,
na realidade. Mais do que qualquer outra coisa, assim, a minha fé veio através da minha
avo.

Entdo assim, e ela morreu, eu ainda era novo, mas eu acho que talvez a minha vo seja a
pessoa que eu mais amei na minha vida, entdo é uma forma também de eu nunca ter
perdido o contato com ela. Minha mée é catdlica também. Meu pai, a familia do meu
pai, eles ndo sao praticantes, ndo tém esse vinculo. Minha mée ela sempre foi catdlica,
mas nunca foi muito também assim, praticante, ndo. Ela passou a ser mais agora. Mais
recente.

Eu € que nunca deixei, assim, de, mesmo nos meus momentos mais de crise, por conta
de ser gay, né, que de alguma forma me deixava em crise com a igreja, eu nunca deixe
de rezar, eu nunca deixei de buscar a igreja e, enfim, é algo que n&o sai, queaiounca
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da minha vida. Mas era uma relacdo muito conflituosa, assim. Ao mesmo tempo que eu
acho que me ajudou muito, também me trazia muito sofrimento, por ndo conseguir, ndo
encontrar uma maneira de conciliar uma coisa com a outra. Achava muito dificil
conseguir conciliar uma coisa com a outra justamente porque o magistério oficial da
igreja é muito claro em relacdo aos atos homossexuais, entdo, eu ficavanassim
como que pode?”. Era uma contradi¢ao muito grande porque eu sempre vi Jesus como

uma pessoa que acolheu as outras, eu nunca...

Porque minha avo, isso era uma coisa muito forte pra mim, a minha avo ela dizia assim,
que o inferno ndo existe. O inferno é estar longe de Deus. A minha avdé nunca me
passou um Deus que condena, esse Deus do medo, isso néo foi o que foi me passado,
pelo contrario, a religido sempre foi algo alegre. Entdo assim, as festas que ela gostava
eram a P4scoa e o Natal, principalmente a Pascoa. Entdo assim, a Pascoa era uma
alegria tdo grande, nossa, eu via uma alegria tdo grande, assim, na minha avo. E nas
masicas que cantava, eu tava la, eu lembro, eu ficava com ela, em frente a capela, ela
cantando aquelas musicas de igreja e eu ali no colo dela. Entdo assim, o que sempre me
foi passado foi uma coisa muito positiva. Entdo eu ficava assim, mas ao mesmo tempo
em conflito, por ser gay, e ficava tentando conciliar uma coisa com a outra e n&o
conseguia de forma alguma, porque ndo podia deixar de ser gay e também ndo podia
deixar de ser catolico.

Conheci outras religides, mas ser catoélico pra mim é algo que me constitui, entdo nao &
uma questao assim, ser espiritual, ser cristdo, ser... ndo, € ser catélico mesmo. Faz parte
da minha identidade ser catélico, outra religido realmente pra mim ndo atende a minha
identidade. Entdo assim, foi muito dificil, sempre foi muito dificil, e eu lembro que eu
tive... eu conheci um grupo pela internet que chamava Dignity, nos Estados Unidos, que
€ um grupo de gays catélicos que tem l4. Mas era |4, e era uma coisa pela internet, quer
dizer, era uma coisa distante. Até que saiu huma edi¢cao da Junior, uma das primeiras,
assim, que mencionava, tinha alguma coisa sobre gays catdlicos, e ai mencionava a
Igreja S&o Luiz Gonzaga, que fica na Avenida Paulista, e eu acho que mencionava o site
do Diversidade, falava alguma coisa do Diversidade. Isso foi em 2008.

E ai que eu fui colocar la no Google e ai descobri o site e ai entrei em contato pelo e-
mail do site. Nao lembro quem me respondeu, mas me falaram que ia ter um encontro.
N&o teve esse processo, assim, de alguém encontrar comigo primeiro, e depois eu ir pra
reunido, ndo, jA mandaram um e-mail, e eu fui ja pro encontro.

E ai eu fui, foi muito emocionante, assim, eu chorei muito. Porque eu lembro assim que
uma das coisas que eu falei foi que desde que minha avé tinha morrido, eu nunca tinha
me sentido tdo proximo de Deus. Porque assim, o meu Deus era esse da minha avd, um
Deus de amor, um Deus que me aceitava, um Deus que me amava. E depois que ela
morreu, parece que eu fiquei buscando esse Deus na Igreja e ndo encontrava mais, nhao
encontrei mais isso em lugar nenhum. E naquele momento ali, eu me reconciliei
totalmente com a Igreja e realmente eu senti ali realmente isso, eu senti queieu volte
pra esse meu ponto de partida em relacdo a minha fé, assim, desse amor realmente
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irrestrito, que soO a religido que pode dar, porque isso ndo € humano. Mesmo a minha
avo, mesmo a minha mae, seja quem for, ndo é capaz de dar o amor que Deus é capaz
de dar, porque realmente isso € transcendental. Entdo eu sei, e iSSO € uma coisa
independente de qualquer coisa que alguém possa me dizer, que na minha hora de
necessidade, quando eu n&o tiver nenhum outro lugar mais pra recorrer, sO vou poder
recorrer a Deus.

Entdo vocé negar isso na vida de uma pessoa, uma pessoa que tenha esse tipo de
conviccdo € algo muito cruel, que vocé pode realmente aniquilar uma pessoa, matar
uma pessoa com isso. Se vocé tira essa possibilidade... se ela acredita nessa
possibilidade de que Deus vai ampara-la ndo importa o que aconteca, se vocé diz pra
essa pessoa “ndo, isso ndo vai acontecer”’, vocé td matando essa pessoa, né? Entdo

assim, gracas a Deus eu acho que a minha avo foi capaz de incutir em mim essa crenca
tdo forte num Deus de amor, que nada foi capaz de tirar, mesmo nos meus momentos de
maior crise. Entédo assim, quando eu fui nessa primeira reunido la do Diversidade, ai eu
vi isso, “ndo, minha avo tava certa”, entende? E isso mesmo. Deus é amor. Deus é esse

gue apoia.

E ai € uma questdo que sempre aparece e eu Vvivo essa questao, e eu acho que vou vivel
pelo resto da minha vida... o Diversidade Catolica ndo € uma pilula que vocé toma e ai
vocé resolveu as suas questdes de fé, ndo é assim, quer dizer, sdo questdes que vao m
acompanhar pelo resto da vida. Entdo, por exemplo, a questdo da confissdo e da
comunhdo, né? Eu sempre vou ter... sempre vai ser uma questdo pra mim. Uma
dificuldade de me confessar... A comunhdo mesmo, assim... Enfim, ndo é uma questéo
assim, ah, vocé vai no Diversidade e ta resolvida essa questdo, néo, ndo é assim. E algo
gue € de cada um e gue permanece. Agora nesse primeiro encontro, o padas Jeremi
falou duas coisas fundamentais que me norteiam em relacéo a essa questao da confissac
e da comunhdo.

Uma ¢ que ele disse assim: “todos estdo convidados a comungar. Todos podem
comungar”. Assim, de uma forma muito explicita: “todos vao comungar”. E ai eu fiquei

assim: “gente, mas como assim eu vou comungar? Ele ndo sabe nem se eu me confessei,

se eu ndo me confessei, como assim ele t& me chamando pra comungar?”. E claro que

ao mesmo tempo eu fiquei assim, perplexo, mas muito feliz. Porque é uma questao, por
exemplo, que, aquela menina que foi ontem la no grupo colocou, né, que ela disse que
nao comungava, e que isso pra ela era um sofrimento muito grande. Por mais que ela
tivesse voltado pra igreja, feito a Crisma dela e tudo, mas ela ndo se sentia digna de
comungar. Entdo é uma questédo muito forte.

Eu, por exemplo, tenho essa igreja que eu posso assistir a missa da minha janela, que
fica no meu prédio. Mas eu ndo gosto de assistir missa ai. Justamente por isso, porque 0
padre dai, antes da comunhdo, ele faz aquele predmbulo que foi discutido também
ontem na reunido: “s6 as pessoas que estejam preparadas e que se confessaram é que
podem vir comungar”. Entdo, sabe? Nao vou! Porque assim, pra eu me sentir
preparado...
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Da ultima vez que eu me confessei, foi um desastre, que foi em Fortaleza, eu peguei um
padre extremamente retrogrado, que inclusive, assim, ele deu um né na minha cabeca,
que eu terminei um namoro que eu tava tendo que ja tinha uns dois anos. Quer dizer,
mesmo eu j& frequentando o Diversidade, desde praticamente o comec¢o do grupo, eu
ainda passei por isso. Nao ¢ algo assim: “fui no Diversidade, me reconciliei com a
religido e com Deus e ta tudo resolvido agora”... ndo! E um processo, ¢ uma caminhada

gue € muito pessoal. Entdo € uma questao que permanece.

Mas outra coisa que o padre falou nesse primeiro encontro, que eu também nunca
esqueci, é que diz assim, que a hoéstia ndo é uma medalha de bom comportamento.
Entdo essa € uma coisa que eu também nunca me esquec¢o. Entdo eu me sinto autorizadc
a comungar. Sempre que eu vou la no Diversidade... Até ontem eu ja falei com o padre
Jeremias que eu quero me confessar. Ficamos de combinar um dia ou uma hora, mas
ainda nao foi combinado, mas enfim, ontem eu falei... quer dizer, eu ainda preciso de
coragem pra me confessar. Nao é algo simples pra mim.

Eu acho até que essa vontade que me deu de me confessar agora foi até porque eu assist
uma palestra no Seminario do Hatzinger, e ai um dos que se apresentaram, ele falou que

na verdade essa dificuldade que as pessoas tem de se confessar passa primeiro por as
pessoas estarem vivendo a fé de uma forma muito subjetiva, que é até uma coisa que

depois, conversando assim... nés fomos la para a Lapa, né, o Tiago, o companheiro dele,

o padre Jeremias, e o Tiago ficou muito tocando nessa questdo: “mas hoje em dia a

qguestdo ndo & mais ser catolicanneligioso, a questao ¢ espiritualidade”. E ai o padre

falou assim uma coisa que é justamente isso... bom, a fé catdlica ela tem também esse

carater comunitario. Ndo basta s6 vocé fazer um exame de consciéncia e vocé... “ah,

entdo eu estou apto a comunhasio, faz parte da fé catolica vocé ter essa coragem,

porque é um ato de coragem, de vocé se abrir para um padre. Mesmo que seja o Padre
Jeremias que a gente ja sabe que nado acredita que a homossexualidade por si s6 seja
pecado. Mas mesmo pra ele, € algo que exige muita coragem e um esforco muito grande

de abertura e além desse esfor¢co de abertura uma crenca na misericérdia de Deus. Que é
esse ponto que o padre falou l& na conferéncia.

Quer dizer, s6 se confessa quem acredita que vai ser perdoado por Deus. E a gente ainda
duvida que Deus seja capaz de nos perdoar, mesmo depois de tudo que Jesus passou,
gente ainda reluta em acreditar que ele é capaz de nos perdoar. Entdo é um processo
muito... que nao é simples. L4 em Fortaleza também eu frequento a igreja, com a minha
mae, de S&o Vicente. E la eu sempre comungo também, eu ajudo na missa, faco coleta e
leio e vou com a minha mae sempre, e 14 eu também me sinto muito a vontade de
comungar. Nunca cheguei a falar nada, mas também nao deixei de falar.

Falar nada a respeito da sua sexualidade?

N&o, nunca falei pra ninguém, até porque é uma igreja bem... as pessoas que frequentam
sdo bem conservadoras e tudo, ndo sei exatamente qual € a postura do padre la... Mas de
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qualquer forma, assim, eles gostam muito de que eu participe de tudo, e ai eu participo
e... Nao sei, eu acho que pelo fato de eu estar com a minha mée, e minha mae ser uma
pessoa que sabe tudo da minha vida depois de um longo processo também. Mesmo eu ja
tendo sido casado durante catorze anos, e ela considerava esse meu companheiro um
segundo filho dela, mas mesmo assim eu nunca tinha sido completamente assumido
com a minha mae, a ponto de falar qualquer coisa, isso aconteceu recentissimo, assim.
Td com 41 anos, acho que foi com 40 anos que eu fui capaz de falar qualquer coisa.
Hoje em dia eu sou capaz de falar qualquer coisa pra ela.

Entdo assim, como eu t6 com a minha mae, e a minha mée é uma pessoa que atualmente
ela... a vida dela também passou a ser a igreja, e ela ndo me condena, entdo eu acho que
isso também me deixa a vontade pra comungar la&. Assim como o padre Jeremias
também me deixa a vontade pra eu comungar quando eu vou na missa la dos encontros.
Mas ndo € em qualquer igreja, ndo € qualquer missa, ndo € qualquer padre que eu me
sinto a vontade.

Eu acho que o sacramento da confissdo na realidade é... ndo é da “confissdo”, né? E da
“reconciliacdo”, o termo correto. E eu acho que passa por isso, de estar se sentindo

proximo a Deus ou ndo. De estar se sentindo confortavel naquele momento ali ou néo.
Eu acho que eu ainda preciso assim de uma certa tutela pra me sentir confortavel pra
comungar. Por isso que eu digo assim, quando eu t6 ali no encontro, eu comungo sem a
menor dificuldade. Quando eu td com a minha mée, eu comungo sem a menor
dificuldade. Quando eu t6 sozinho, ai varia. Varia assim, eu acho que do padre. Acho
gue o padre também me ajuda. Dependendo do padre que ta celebrando a missa, eu me
sinto a vontade pra comungar ou hao.

Tem esse elemento externo, porque eu acho que ndo depende s6 da minha consciéncia,
digamos assim. Eu preciso que naquele momento eu me sinta preparado. E pra eu me
sentir preparado, vai depender da igreja onde eu t6, do padre que ta celebrando, do meu
momento naquele dia, de como que eu t6 me sentindo. Por exemplo, assim, se eu chego
na missa, € a missa ja comecou, eu nunca comungo. Eu sé6 comungo se eu assisto a
missa desde o comeco. Eu acredito que vocé precisa entrar num estado de comunhao
com Deus pra que vocé possa comungar. Pra mim, eu realmente acredito que a hdéstia é
o corpo de Cristo, € o0 corpo e o sangue de Cristo, eu acredito nisso, entdo ndo é uma
bolachinha que eu té indo buscar, € um momento muito especial, que as vezes acontece,
que as vezes ndo acontece. E uma experiéncia mistica. Entdo ndo é simplesmente ir para
a igreja e assistir & missa e automaticamente a comunhdao faz parte do rito, entdo eu vou
comungar... Nao, € algo que tenha fatores que talvez escapem até a minha compreensao,
que me fazem sentir preparado ou n&o pra naquele momento eu comungar. E algo que
em a ver também com o transcendental, escapa também a razao.

As vezes também ndo é s6 o padre, é sentir realmente que o corpo da igreja ali € um
corpo que acolhe. Por exemplo, também, a Igreja da Ressurreicdo é uma igreja que eu
adoro, ali no Arpoador. Mesmo quando nao € o padre Gabriel, que € um padre muito

acolhedor, que ta celebrando, eu me sinto acolhido pela propria igreja, e as pessoas que
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frequentam aquela igreja. E impressionante como é uma igreja que eu frequento
pouquissimo, e é uma igreja que vai muita gente, mas sempre me acham l4 no meio da
igreja, pra ir ajudar, pra levar as coisas até o altar, pra ajudar pra ler)dares aoisa

durante a missa. E eu fico assim, “gente, por que que de tantas pessoas, eu que nem
frequentotanto assim, por que que elas vao ali e me pegam ali?”. Eu ndo acho nem que

seja assim de lembrar de mim, porque eu vou muito pouco. Mas acontece isso, assim,
quer dizer, tem coisas que sédo da ordem que nao da pra explicar so racionalmente, né?

Tem algo de vocé se sentir confortavel com aquilo ali, e € algo que eu posso tentar
racionalizar e vai ficar faltando, porque néo é so6 racional.

4. ISAIAS

Bom, Isaias, a primeira coisa que eu queria que Vocé me contasse € um pouco da sua
da sua trajetoria de vida, assim, enquanto gay cristdo. Como € que essa coisa funciona,
ou funcionou, na sua historia...

Foi um processo. Sou de bergo catolico, fui batizado com vinte dias de nascido.
Enquanto eu morava em Niter6i, aqui mesmo no estado do Rio, eu tinha uma vida
catdlica, vamos dizer assim, ativa com a minha madrinha, porque ela sempre me levava
pra procissdo, festividades da semana santa, dias santos, enfim, sempre ia com ela.
Muito cedo eu me mudei pra Campos, que fica aqui no norte do estado, com 0s meus
pais, e la eu morei dos 8 aos 18 anos. Quando eu fiz 14 anos, eu senti a necessidade de
comecar a frequentar a missa, tal, e fui num encontro onde eu me encontrei na verdade.
Dali até agora eu continuei a seguir, participei de grupo jovem antigamente, participe
de comunidades, de alianga, tal. Cheguei a ministrar muitas vezes o grupo jovem,
cheguei a pregar no grupo de oragdo, entdo eu tinha uma vida ativa dos 14 até os 24
anos... muito ativa, né, pra se dizer, na Igreja. E a minha homossexualidade sé6 veio, s6
despertou, assim, quando eu tinha 24 anos, na verdade. Eu sempre tive relacionamento
com mulheres, tal, mas quando eu fiz 24 anos (eu até brinco que foi 23 anos e meio, ja
no limiar), eu comecei a sentir algo que ndo era o0 que eu sentia por homens,a@i come

a ficar atraido. E aquilo pra mim foi um problema muito sério porque eu era lider de um
movimento, eu era lider de um grupo, de uma juventude e pregava contra isso. E 0 que
eu pregava eu tava vivendo. Entdo eu senti na pele o que era ser aquilo a que eu ia de
encontro. Entdo foi complicadissimo pra mim no inicio. A primeira coisa que eu fiz foi
me afastar da eucaristia, que eu ndo me achava digno de comungar, tal, sem ter
cometido o ato em si, sem ter dado um beijo, mas a primeira coisa que eu fe foi m
afastar da eucaristia, o0 que me deixou muito mal porque eu era comungante assiduo, trés
vezes na semana no minimo, domingo sem... domingo nunca faltava, mas, da semana,
guando podia umas trés vezes no minimo eu comungava. Cé imagina uma pessoa que
comungava quatro vezes no minimo na semana ndo comungar durante um periodo
imenso. Foi assim pra mim do ano de 2007 até inicio de 2008. Foi muito complicado,
porque ai eu tava com conflitos internos grandes, grandes, grandes, e eu ndo consegui,
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eu ndo sabia como resolver. A Biblia ndo me dava nenhuma resposta pra isso e onde eu
procurava também nao tinha resposta alguma. Eu simplesmente me achava indigno e fui
me afastando. Ai eu abandonei as liderancas que eu tinha, parei de cantar na igreja,
parei de pregar, parei de conduzir grupo jovem, sai da comunidade, e fiquei como
apenas como assistente, aquele que vai a missa e vai pra casa. Até que no inicio de 2008
eu conheci um cara que foi amor a primeira vista, assim, e ali eu resolvi viver aquilo
gue eu tava sentindo. Ai deixei pra l4, comecei a viver, fiquei com ele, mas ai eu
abandonei a igreja, a verdade foi bem essa, abandonei a igreja. Sei |14, um ano depois,
eu... eu... a todo momento eu tinha vontade de voltar, o coracdo ardia, tal, aguelas
coisas, né, “ndo ¢ possivel eu viver tudo aquilo que eu vivi e abandonar agora”, tal, mas

eu preferi viver aguela coisa nova que eu néo tinha vivido. Ainda.

Na sua cabeca as duas coisas eram incompativeis?

Incompativeis. N&o tinha como ser. Até que o chamado era maimn, dss‘volta,

volta, volta, volta”... a volta do filho prodigo, pra mim sempre vinha essa passagem,

Lucas 15, Lucas 15 direto na minha cabeca, e eu comecei a procurar coisas porque,
“gente, ndo ¢ possivel que que que sb eu, sO eu seja.. esteja passando por isso. N&o é
possivel.” Comecei a procurar grupos, né, pela internet, comecei a procurar literatura

sobre o assunto, até que eu conheci a Igreja Cristd Contemporanea e passei a
frequentar... a Igreja Cristd Contemporanea. S6 que aquilo ndo era o que eu tava
guerendo, que pra mim aquilo ali era um grupo de oracéo, algo que eu ia toda semana,
durante a semana, ndo me preenchia como a missa me preenche. E... ai eu fui me
sentindo vazio ainda, eu ia, gostava, tal, era um momento de louvor, principalmente de
encontro muito bom com Deus mas ndo era 0 que eu queria, faltava alguma coisa. Até
que eu conheci um garoto 14, o Josué, eu falei com ele “¢ eu sou catélico”, ele: “como

assim vocé€ € catdlico?” “ndo, eu sou catolico! Eu t6 aqui, mas sou catolico”. Ai ele

disse que conhecia esse grupo, conhecia o Jeremias e conhecia esse grupo, o
Diversidade Catoélica, e me passou o contato do grupo, me mostrou o site, tal. Ai eu
enchi o saco, comecei a mandar e-mail, comecei a mandar mensagem, mas ninguém me
respondia, comece ser grosso, perguntando “por que ndo me responde? por que nao

me responde?”... até que um dia me responderam e eu tive um encontro com o Joaquim

e com o0 José e eles me apresentaram o grupo antes da reunido. Depois eu fui pra
reunido. Mas assim, ndo fugindo muito da pergunta, o que me fez mudar foi as coisas
que eu li. Eu li muita coisa a respeito, eu li muita coisa até na Biblia, ai as escamas dos
meus olhos foram caindo e eu consegui entender de fato. Primeiro, ndo dava pra me
condenar porgue nao foi algo que eu escolhi, eu ndo entendo a minha homossexualidade
como uma opg¢do e sim como uma condi¢cdo. E como € uma condicdo eu nao tenho
como mudar. Eu tenho como optar, eu torco pelo Flamengo, posso torcer pelo Vasco,
isso eu opto. Agora a minha sexualidade ndo é uma opg&o. E uma condicdo que eu
posso aceitar ou ndo. E eu decidi aceitar. Entdo, no inicio foi muito complicado, mas
agora eu vejo com muita naturalidade, com muita tranquilidade. Nao me penalizo mais
e voltei a comungar no Diversidade Catolica. Foi minha primeira vez que eu fui, foi
emocionante pra mim. Porque eu ndo comungava ha anos, tinha me confessado pouco
tempo e aquele momento, assim, foi maravilhoso. Maravilhoso, maravilhoso.
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5. MARTA

Marta, a primeira coisa que eu queria saber de vocé é um pouco da sua trajetoria de
vida enquanto uma Iésbica cristd. Como € que foi o seu caminho...

Bom, acho que antes de tudo eu sou crista catélica. Minha formacgéo é essa, e nunca tive
problema com Deus. Nunca tive nenhum problema com aceitagdo. Sempre me vi como
uma pessoa extremamente amada por Deus. Essa experiéncia da minha familia, acho
que sempre acentuaram o aspecto amoroso e ndo o0 aspecto temerario, entdo nunca tive
nenhum problema. Eu ndo consigo as vezes entender porgue que as pessoas sofrem
tanto, porque ndo é essa, nunca foi a minha experiéncia.

Nunca tive nenhum problema, com essa coisa de uma aceitacao, seja ela qual fosse. E
nunca tive nenhum problema com a sexualidade. Eu namorei muitos rapazes. Namorei
anos, poderia ter casado. Transei muito com homens. Entdo nunca tive nenhum
problema. Mas também sabia que talvez ndo fosse aquilo, ndo sabia o que podia ser. E
eu me apaixonei. Quando eu morava aqui no Rio, eu me apaixonei, realmente, por uma
mulher, e ai eu vi que esse era 0 meu caminho.

Maria, a gente ja ta junto ha uns 23 anos, né? Entdo nunca tive nenhum problema em
me aceitar, aceitar os outros. Minha familia sabe. Minha méae que fica meio assim,
prefere ndo ver, mas € a maneira dela, ja tem 78 anos, ndao vou... né? Mas assim, ao
mesmo tempo, as vezes Maria vai comigo pra Belo Horizonte, e as vezes nao tem
quarto, e ela cede o quarto dela, que tem uma cama de casal, pra gente. Entdo acho
que... isso... né? Mas assim, prefere ndo conversar sobre. Entdo nunca tive, ndo tenho,
até onde eu sei, ndo é complicado pra mim essa situagdo. Nem diante da minha familia
nem diante dos meus amigos.

E acho que ndo é assim porque nunca foi diante de Deus. Eu sei que Maria teve
problemas porque era uma outra percepcdo de Deus, e eu sei que isso levava ao
sofrimento. E acho que isso complicava se colocar diante dos amigos. Entdo pra mim,
acho que uma vez que nunca tive essa dificuldade com Deus, acabou ndo tendo nem
comigo nem com 0s outros, nem com a minha familia.

6. TIAGO

Entdo, Tiago, eu queria que vocé me contasse um pouco da sua trajetoria de vida, sua
histéria enquanto gay cristao.

T4A. Entdo... eu nasci numa familia catélica. Tanto a familia da minha mae quanto a
familia do meu pai vieram de cidades do interior do Rio de Janeiro... tradicionais...
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adeptos de um catolicismo tradicional, frequentante da igreja, das missas, dos
sacramentos, de uma piedade muito grande, com todas aquelas crencgas bastante fortes.
E eles tém uma trajetdria de vida muito bonita de virem de cidades pequenas, cada um
da sua cidade pequena, e aqui no Rio de Janeiro conseguirem ter as suas coisas, realizat
seus sonhos, construir uma familia, enfim, com muito trabalho, com muita dedicacgéo.
Os dois séo vitoriosos, eu considero isso, vitoriosos na vida deles. E esse sentimento de
familia € muito presente, né? Eles sempre tiveram esse discurso com -a gemes

meus irmaos. Por exemplo, eu sabia que minha mée queria muito que a gente fosse uma
familia grande, mas ela s6 pdde ter dois filhos, que ela teve varias complicacbes na
gravidez, teve varios abortos espontaneos, enfim, varias questdes que impediram que ela
tivesse uma familia grande. Tanto ela quanto meu pai tém dez irmaos e ela queria
reproduzir isso dentro da nossa casa, mas ela ndo conseguiu.

Entdo a minha mae de certa maneira traz muito disso da experiéncia dela com a minha
avo. A minha avo perdeu o esposo gravida da décima-segunda filha e criou todo mundo
sozinho no meio da roca, e essa garra de vida minha mée passou muito pra gente. Essa
coisa de lutar pela familia, por manter a familia unida, né... Entdo a familia, a familia é
um termo importante na minha trajetoria. A familia ta antes da religiéo.

Fazendo um paréntese: quando eu me assumi pra minha mée, ela primeiro falou da
familia. “Vocé ndo vai poder construir uma familia; vocé esta desonrando a sua familia;
voce tem que valorizar a sua familia”. Depois ela falou da religido. Depois ela falou de

Deus. Entéo o foco dela sempre foi essa questdo da familia.

A minha mae adotou duas crian¢as, quando a gente ja era grande. Nao foi nem um
processo de adocdo, ela tirou da rua. Ela pegou duas criancas da rua, que estavam
perdidas e botou na nossa casa, cuidando deles como se fossem filhos. E vamos dizer,
eu tive 0 meu primeiro contato... assim... gay... com meu vizinho, quando eu tinha 5
anos de idade. Eu convenci ele a ficar peladiffisos/comentéario inaudivel com o
companheiro, que estava presente durante a entrevis@pvenci ele a ficar
peladinho... no quarto. Ja contei tudo isso pra(@eontando para o companheiro,

entre risos)) E a minha mée descobriu aquilo.

Ai a minha mae sentou comigo, né... quer dizer, a empregada viu, contou pra mae do
menino e contou pra minha mae.

Eu passei exatamente pela mesma experiéncia...

Ai, 0 que acontece? Meu irmao era pequenininho (meu irmao, irmdo de sangue, né,
vamos dizer assim... os dois também sao irméos, mas tem um momento da minha vida
em que eles entraram, entdo...). A minha mae sentou comigo na cama com meu irmao,
Jodo, ai virou pra mim e falou assim... é... isso, eu tinha cinco anos, Cazuza estava
morrendo de AIDS. Af ela virou pra mim e falou assim: “vocé quer morrer, igual ao

Cazuza? Se vocé fizer isso de novo vocé vai pegar AIDS e vai morrer igual aa.Cazuz
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Vocé quer deixar o papai e a mamae? Vocé quer largar o Jodo, vocé quer morrer? Nao
faz isso de novo”.

Bom, com esse tratamento todo carinhoso, todo pedagogico, todo baseado, né, numa
psicologia infantil importante, eu n&do tive outra escolha sendo escolher pela vida, e
escolher pela vida significava ndo manifestar nada daquilo. Entdo eu tive na minha
infancia uma namoradinha, minha mé&e incentivava esse namorinho, ela me ensinava a
passar telegramas pra essa menina: “olha, pra vocé passar um telegrama pra ela, escreve

isso no telegrama” no aniversario dela... incentivava isso. E 0 meu inicio da
adolescéncia foi também sempre com meninas. E eu desde crianga participo da igreja.
Fiz primeira comunh&o, cantava no coral, aprendi a tocar (e eu sou musico) na igreja,
meu primeiro professor foi um frade, entdo devo a Igreja também as minhas primeiras
notas musicais... Entdo tudo isso ta muito misturado pra mim. Muito misturado... na
minha adolescéncia. A igreja, a minha familia, né, o amor a igreja, 0 amor a minha
familia, o amor a musica, tudo isso tava misturado com a condi¢do de eu ser hétero.

Mas as primeiras experiéncias aconteceram com a internet. Com o advento da internet
eu pude encontrar um mundo que eu nédo tinha antes da internet. Descobri que eu
poderia fazer alguma coisa que eu queria, mas nao realizava... através da internet. E
passei muito tempo assim sé entrandochat conversando com as pessoas e hao
marcando nada. Isso eu tinha uns 16 anos. E ja tinha namoradas. Ai um dia eu tive
coragem de realizar aquilo, né, e essa coragem veio com um sentimento grande de
culpa. Um sentimento de que eu estou fugindo desse misto de familia, igreja e meninas,
tal, t6 fugindo da coisa boa pra minha vida. Estou entrando numa coisa ruim. Estou
comecando a praticar uma coisa ruim. E eu sabia de alguma forma que aquilo néo ia
passar de uma hora pra outra. Eu precisava de um tratamento, eu me julgava necessario
de um tratamento.

Entdo teve um momento em que eu fiz 0 grupo de vocacao pro sacerdécio. Eu tentei trés
anos. O primeiro ano eu tentei com a congregac¢do da minha paréquia, né, que sao
Carmelitas. Eu fiz o retiro carmelita, eles me chamaram pra entrar no Carmelo, mas eu
nao entrei.

N&o entrou por qué?

N&o entrei na época no Carmelo porque eu tava no segundo ano do ensino médio.
Minha mae foi contra eu sair porque eu tava fazendo federal de Quimica. Ela foi contra
eu deixar o curso técnico de Quimica pra estudar numa escola publica, estadual, no
interior de Sdo Paulo. E eu achei realmente razoavel isso. Mas eu ja tava na UFRJ, com
17 anos, quando tentei entrar no seminario arquidiocesano. E ai eu ndo quis entrar
mesmo por algum motivo que... ndo sei, eu ndo sei dizer porque, eu sei que eu tive uma
pulsdo de vida acontecendo ali, dizendo pra mim: “Tiago, ndo ¢ assim, voc€ ndo tem

que fugir disso”. Em algum momento ficou claro pra mim que eu tava usando aquilo pra
fugir, né. A maneira como eu ia encarar a castidade que a igreja propunha era fugir.
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E a partir do momento que eu passei a me relacionar com meninos (que foram relacdes
estritamente sexuais, ndo foi nenhum tipo de afeto, nada disso, era pra realizar algum
tipo de... ter alguma relacdo sexual), eu ainda tinha namoradas. Eu trai elas com os
meninos. E eu ndo me considerava gay. Eu nado tinha nenhum tipo de conflito com
relacdo a me considerar gay. Eu tinha em relacdo com a minha sexualidade. Eu me
julgava com problemas na minha sexualidade, eu ndo me julgava com problemas por eu
ser gay. Essa palavra, essa expressdo, “eu ser gay”, era distante da minha pratica. E isso

s6 mudou, esse conflito s6 aconteceu quando eu tive 0 meu primeiro relacionamento de
namoro. E eu encontrei uma pessoa por quem eu me apaixonei e eu nao sabia que eu
tinha me apaixonado, ndo tinha ferramentas pra expressar o meu amor. Nao tinha
ferramentas pra entender que aquilo era um sentimento como as pessoas tém
“heteronormativamente”. Eu ndo entendi que aquilo era um amor, que eu estava
apaixonado.

Entdo eu trai ele com meninas, pra de alguma maneira tentar fugir desse
relacionamento. Ele terminou comigo varias vezes, eu terminei com ele varias vezes e a
gente sempre voltava, e foi durante um ano... eu tinha 20 anos, e no final do ano ele
terminou de fato comigo. Ele falou “olha, eu passei esse ano todo com vocé e ndo

consegui ver que vocé mudou, que vocé se aceitou de fato, entdo eu vou embora
mesmo”. Ai nesse dia eu fui pra casa, eu chorei muito, quebrei meu celular, de raiva, e a

minha mae percebeu isso, e a minha méae sentou comigo e conversou comigo o que tava
acontecendo.

O que aconteceu foi... Durante aquele ano eu tava muito diferente. Tinha abandonado

alguns trabalhos da igreja, tinha me afastado de muitos amigos, né. Contei pra alguns

amigos e a reacao deles foi muito ruim, eles utilizaram de todas aquelas coisas de igreja,

né... porque meus amigos eram basicamente da Igreja. Eles utilizaram toda aquela coisa,
aquele discurso da igreja, de que vocé pode vencer isso, vocé pode se ver livre disso... e
se afastaram de mim. E a atitude da minha mae quando eu falei, foi a primeira, assim: “a

sua familia, vocé tem que valorizar a sua famitiaé nao pode fazer isso”.

Mas vocé contou pra sua mae que vocé tinha um namorado ou vocé contou pra sua mae
gue vocé era gay?

Eu contei pra minha mée que eu tinha tido uma relagdo com um menino. O que
aconteceu? Durante aquele ano, eu dormia fora de casa nos finais de semana, eu viajei
uma ou duas vezes com ele, e eles ndo sabiam com quem era... meu pai achava que eu
tava tendo um caso com uma mulher casada, ou que tinha tido uma crianga e a menina
abortou, ele achava isso. E eles sempre achavam que eu ia apresentar em algum
momento. “Ah, Tiagdo vai apresentar! Tiagdo vai apresentar quem ¢é!”. E eu ndo falaval!

N&o falava, ndo falava, nédo falava, e eles sempre achavam que era uma mulher casada.

Ai, em um determinado momento, quando eu sentei com a minha mae pra falar, eu falei
“cé sabe entdo que ndo ¢ uma mulher casada, ¢ um menino, com quem eu dormia nos
finais de semana. Era um menino”. E essa foi a primeira reagao dela, de falar da familia.
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E ai ela chorou muito, evidentemente, falou que eu tinha que abandonar isso, que ela
nunca ia aceitar isso. Engracado que ela falou que eu tinha que abandonar, mas ao
mesmo tempo ela falou que néo ia aceitar, entdo eu acho que ela tinha alguma coisa que
dizia pra ela “olha, ele ndo vai mudar. Ele encontrou o que ele buscava desde aquela
conversa que vocé teve com ele quando ele era crianga”. Eu sei 14!

Eu sei que esse foi o primeiro momento em que realmente eu tive que lidar com a
expressao “eu sou gay”. Até entdo eu nunca tinha lidado com essa expressao. E ¢ uma
expressao muito pesada. Era uma expressdo muito pesada naquele momento pra mim.
Engracado como é que eu revivo esse peso muitas vezes na minha vida até hoje. Eu vivi
22 anos tentando encostar nessa palavra, nessa expressao e nao conseguindo. Sabe? Ei
muito pesado pra mim. Até hoje eu olho assim... cara, sO com a graga de Deus eu
consigo dizer isso. Porque tinha um peso social, € de uma forca, sabe? E muito acima do
gue eu acredito, em termos de eu ter a capacidade de suportar.

Bom, ai eu passei os anos de 2006, 2007 sem falar com esse rapaz com quem eu tinha
namorado. NOs ndo nos encontramos, n0s nao tivemos nenhum tipo de contato. Eu
soube que ele estava namorando, eu fiquei muito triste. Eu tive relacionamento com
outros meninos, tive relacionamentos com outras meninas, mas ndo namorei ninguém,
nao tive um namoro. Ai eu voltei com ele dois anos depois, mas quando a gente voltou
ele ja tava muito marcado pelo que tinha acontecido, ele ndo conseguiu ver a nossa
relacdo de uma outra forma, com uma nova linguagem, um novo olhar, ele nao
conseguiu. Entdo a gente tava sempre preso naquilo que a gente viveu, entdo a relacéo
ndo aconteceu. Ficou realmente naquele primeiro ano l4 e tudo que veio depois foi em
funcao daquilo e ele queria curar aquilo, mas ndo conseguiu, enfim...

Mas dentro desse processo todo, em 2008, foi 0 ano em que eu voltei com ele, a gente
voltou a namorar e eu queria de alguma maneira me reconciliar com a igreja, porque eu
tinha realmente abandonado meus amigos, abandonado meu trabalho, também teve uma
coisa assim muito marcante. Foi 0 seguinte: a menina com quem eu o trai... eu trai ele
com uma menina da igreja e essa menina era apaixonada por mim e ela fazia parte do
coral em que eu sou regente. E ai quando eu voltei com ele, ele colocou uma condicao:
“olha, ou vocé abandona esse coral ou a gente termina, ou a gente ndo vai voltar”. SO

gue o coral ndo tinha so ela, tinha 40 velhinhos... que moram no meu coracao, até hoje!
Até hoje eu t6 com eles. Ja faz 10 anos. Mas foi uma condig&o dele, fora outras coisas
que ele colocou também como condicional. E ai o que aconteceu? Eu tive que
abandonar os velhinhos. Entdo eu abandonei os velhinhos, abandonei a igreja como um
todo, de modo geral... abandonei todo mundo.

Vocé abandonou por causa do namoro?

Por causa dele! Por causa dele. De alguma maneira eu tava lutando pra reconciliar essas
coisas em mim, mas eu ndo conseguia. Ai sim, ai teve alguns padres importantes nessa
trajetéria. Teve um padre que ndo € incardinado, aqui no Rio de janeiro, que ele &
gayfriendly e eu o encontrei por acaso porque eu toquei numa missa de 15 anos e ele
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tava entrando e eu me sentia na vontade de confessar isso, ai eu fui e confessei isso com
ele... e ele virou, me deu um grande abraco e falou “vocé ¢ filho de Deus, Deus te ama

do jeito que vocé €...” Ele falou isso pra mim num momento de auge de surto louco,

sabe? E ele falou isso naquele momento, “Deus te ama, do jeito que vocé ¢”, e eu ndo

consegui ouvi aquelas palavras. Eu me senti perdoado naquele momento, mas eu nao
conseguia me reconciliar. Eu ndo conseguia me amar. Isso foi em 2005, 2006.

Ai em 2008, foi 0 ano em que eu comecei a procurar um encontro da minha
espiritualidade, da minha religido com a minha sexualidade. E eu hdo me lembro como,
mas eu tive uma vontadouca de digitar no Google “gay catélico”. E ai foi o que
aconteceu, eu digitei “gay catélico”... na época eu ndo estava namorando com esse
menino... digitei “gay catdlico” e ai apareceu: “Diversidade Catolica”.

Ai eu entrei. Diversidade Catdlica, aquele site bonito... eu me lembro que eu digitei no
Google, apareceu o site, eu abri o site e fechei. Ai eu falei “cara, eu ndo posso ler isso

agora, se eu ler isso aqui...” Minha casa, ¢ uma casa de familia portuguesa, ndo tem

nenhum tipo de privacidade! Qualquer pessoa vé qualquer coisa, minha mae tem a
tradicdo, desde pequenos, ela mexe nas nossas coisas mesmo, sabe, bota a mao, na
quer nem saber, vai mexendo... Ai eu pensei “se eu abrir isso, agora, vai todo mundo vir

‘que ¢ isso?’”. Entdo ndo vi na hora. Esperei um dia em que nao tinha ninguém em casa,

abri, li, chorei e entrei em contato.

Duas semanas depois, me mandam umaie- “que bom que vocé entrou em contato

com o Diversidade Catolica, blablabla blablabla blablabla... queremos saber se a gente
pode conversar com vocé€”. Ai eu falei: “ah... posso, posso conversar, blablabla
blablabla blablabla...” E eles perguntaram: ‘“quais contatos vocé tem?”; “ah, tenho

celular, ndo sei qué, tenho MSN”. Ai o Paulo, que era um dos mentores do grupo na

época, que hoje t4 no Parana, entrou em contato comigo pelo MSN e comecou a
conversar comigo. Ai me convidou um més depois pra uma reunido.

E por incrivel que pareca, nessa semana que ele me convidou pra reunido, foi a semana
que eu passei pelo Nacleo de Psicologpicdda da UFRJ, olhei e falei assim: “cara,

sera que ai tem atendimento, de andlise, pra aluno?” Eu entrei, e tinha. Ai eu fiz uma

triagem, e eles me chamaram. Entdo foram as duas coisas quase ao mesmo tempo, a
andlise e o Diversidade. A primeira reunidao do Diversidade que eu fui foi a primeira
reunido da Ester, foi a reunido de outro rapaz que eu nunca mais vi, que era um frade,
era um novico, tava entrando pra um convento, e a primeira reunido de um professor de
francés de uma amiga minha de muito tempo, que eu me lembro que um dia eu vim com
ela na Alianga Francesa, e ai ele tava 14 e ela falou pra mim: “ah, sabe aquele cara? Ele

¢ gay”. Eu sai e encontrei ele na reunido do Diversidade.

Foi uma catarse sem fim pra mim, na reunido, quando eu vi pessoas na mesma situagao
que eu, e isso foi determinante. Eu vi pessoas que eram da igreja, jovens que eram da
igreja, que surgiram da igreja e que se descobriram dentro da igreja e passaram por
conflitos dentro da igreja. Claro, me comoveu muito, claro, por exemplo, conhecer o
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Joaguim, mas a primeira impressao que eu tive dessas pessoas de geracdes passadas
gue sao pessoas que sairam da Igreja e pelo Diversidade voltaram, a primeira impressao
que eu tive foi a primeira impressdo que eu tinha: “cara, eles sdo velhos que dao em

cima de garotinhos”. Foi a primeira impressao que eu tive € eu ndo quis me identificar

com eles. Me identifiquei com o Paulo, me identifiquei com a Ester, me identifiquei
com... 0s jovens... 0 André, que hoje tA em Goiania.

Entdo falei assi: “cara, ele sdo jovens, da Igreja, que se descobriram”, entendeu? E a

primeira missa que eu vi, que eu comunguei, assim, sabe... foi uma catarse, como eu
falei, foi uma catarse de fato. Eu sabia a missa de cor. Eu tinha celebrado, sei la, mil
missas, um milhdo de missas. Tem domingo na Igreja que eu tocava, sei |4, todas as
missas, que eu tocava as 7:00, 8:00, 9:30, 11:00, 18:00, 19:30. Eu tocava em sete
missas! Eu sabia tudo! Os evangelhos, no final do dia ja sabia tudo de cor, sabe, e ficava
tudo! De cor, de cor! A oracédo do padre, tudo de cor! De cor, sabia tudo de cor! Mas
parece que foi uma primeira vez. A minha primeira missa... foi aquela ali, com o
Jeremias, entendeu?

Eu conseguia falar((simulando voz de choro))Senhor, eu ndo sou digno de que

entreis em minha morada”, sabe? Oragdo eucaristica, sabe? Todas as coisas que eu

falava e repetia, oracbes que eu repetia, repetia, repetia, repetia, repeganhaaam

sentido, sabe? Entdo, uma prética religiosa repetitiva que eu tinha, que entrou quase que
um mantra na minha cabeca durante vinte anos ali ganhou sentido. Foi minha primeira
missa.

E isso foi um passo. Eu me senti realmente aceito quando eu fiz 25 anos. Foi a
derrocada do Tiago que nao se aceitava. Quando eu fiz 25 anos eu me olhei no espelho e
falei assim “cara, eu sou gay”. Eu consegui falar. Foi uma semana em que eu tinha ido

num aniversario de uma menina do Diversidade, que foi num barzinho aqui na Lapa,
um barzinho chamado “Essencial”’, que ¢ um barzinho pequenininho que tem um

DJznho, e o pessoal ficava dancando e tal... ai eu falei assim: “cara, que legal, que

ambiente bacana, que pessoas legais, tudo legal, ah, eu quero fazer meu aniversario 14.”

Ai na semana do meu aniversario, eu decidi que ia fazer 14, chamei todo mundo do
Diversidade pra ir, as pessoas toparam em massa pra ir e falei “vou falar com os meus

amigos da igreja”. E fui falando, um por um. Chamei todos os amigos da igreja. Fui
conversando. “Fulano, preciso conversar com voc€” “Que horas?” “Duas horas.” “T4,

belez&. “Fulano, preciso conversar com vocé” “Que horas? Ta, trés horas, beleza”.

Sabe? E fui falando: “olha so, fica calmo, mas eu sou gay”. Uma hora depois: “cara,

olha s6, eu sou gay”. Sabe? Foi assim, uma semana hiperagitada eu falei pra todo

mundo de uma vez sé, falei pras pessoas da igreja, falei pros meus amigos do segundo
grau, com amigos da faculdade. Tiveram pessoas que eu tive que chamar e ao mesmo
tempo falar pelo telefone: “olha so, t&6 marcando meu aniversario, ndo sei qué... mas

olha s0, tenho que: falar, eu sou gay e t0 marcando numa boate gay”. Foi muito

bizarro!
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E ai eu fui... naquele dia eu sai de casa, me lembro, perfeitamente... quer dizer, dia 25 de
julho, dia de Séo Tiago. E eu comemorei no dia 30 de julho, que era aniversario do meu
pai. Entdo quer dizer, eu sai de casa, no aniversario do meu pai, me vesti, me arrumei,
boiolisticamente, falei assim: “eu vou comemorar o meu aniversario numa boate gay no

dia do aniversario do meu pai”. Cara, tudo cheio de sentido, né? Eu sou artista, eu crio

sentido numas coisas malucas.

Al fui... cara... encontrei meus amigos, fomos, foi lindo. Ai virei pro DJ e falei “olha so,
na hora do parabéns voc€ nao toca parabéns, toca ‘Dancing Queen’”. Tocou Dancing

Queen, ai pronto, ai eu me senti aceito. Foi nesse dia em que eu me senti aceito. Pronto.
Essa € a historia.
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QUESTIONARIO DE PARTICIPACAO

Car@ participante do grupo Diversidade Catdlica,

Esse questionario envolve algumas variaveis sociais importantes para a pesquisa que
tenho desenvolvido. Precisamos contemplar a maior diversidade de perfis possivel na
realizacdo das entrevistas, entdo me utilizarei destes dados para selecionar @s
entrevistad@s em etapa posterior. Seu anonimato sera inteiramente preservado.

As perguntas marcadas com um asterisco (*) sdo de resposta obrigatéria.
Agradeco desde ja a disponibilidade de tod@s.

Paz e Bem!

Nome*:

Idade*:

E-mail*:

Telefone:

Orientacdo Sexuat:
( ) Heterossexual
( ) Homossexual

( ) Bissexual

Identidade de Génerd:
( ) Masculino

( ) Feminino

( ) Transgénero

Escolaridade*:

( ) Ensino Fundamental
( ) Ensino Médio

( ) Superior

( ) Mestrado

( ) Doutorado

( ) Pos-Doutorado
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Etnia*:

( ) Branc@
( ) Amarel@
() Pard@

() Negr@

Profissao:

Participa de alguma outra religido ou denominagéo religiosa?
Em caso afirmativo, indique a denominacéo.

Estado Civil*:

Assinale a opc¢do que define seu estado civil, de acordo com a legislacédo do pais.
() Solteir@

() Casad@

( ) Em Unido Estéavel

( ) Vivo com meu/minha companheir@

( ) Separad@/Divorciad@

() Vitv@

Qual melhor dia/horario para conversarmos, caso VOCE esteja entre @s
entrevistad@s?

Alguma observacgao ou informacao que julgue relevante?
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E
ESCLARECIDO - MODELO

B I UNIVERSIDADE FEDERAL DE VICOSA
ﬁﬁﬁﬂwmﬁf /r.{j CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS, LETCRAS E ARTES
9 23 P DEPARTAMENTO DE LETRAS
PROGRAMA DE POS-GRADUA(}AO EM LETRAS
Campus Universitarie Vicosa, MG- 36570-000
Telefone: (31) 3899-1583
E-mail: posgradla@ufv.br

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
Caro(a) Senhor(a),

Eu, Murilo Silva de Araujo, portador do CPF 042916155-74; RG: 14666412-40,
residente a Rua Gomes Barbosa, n° 20, apto. 05, CEP: 36.570-000, na cidade de Vicosa,
Minas Gerais, cujo telefone de contato € 31-9267-6133, tenho desenvolvido uma
pesquisa intituladaO amor de Cristo nos uniu”: Constru¢oes identitarias e mudan¢a

social em narrativas de vida de gays cristdos do grupo Diversidade Catdéca fins

de obtencdo do titulo de Mestre em LetraBstudos Linguisticos pelo programa de
Pds-Graduagéo em Letras da Universidade Federal de Vigcosa.

Esta pesquisa tem por objetivo entender, a partir da Andlise do Discurso Critica
(FAIRCLOUGH, 1999, 2001, 2003), os processos de construcdo e afirmacdo de uma
identidade gay cristd em narrativas de vida de membros do Divgsidade Catdlica

bem como suas apropriacdes do discurso como estratégia de intervencado e mudanca nos
contextos eclesiais e sociais. Pretendemos, além disso, oferecer perspectivas teoricas
que enriquecam as discuss@es no campo cientifico a respeito da relacdo entre a vivéncia
de sexualidades ndo-heterossexuais e a pratica religiosa cristd, especialmente catdlica.

E importante destacar possiveis beneficios que podem ser alcancados com a realizac&o
deste estudo: dada a agenda politica da Analise de Discurso Critica, que propde uma
abordagem social de combate as relacfes desiguais de poder e hegemonia, assumimos
objetivo de contribuir com a atua¢do dos membroBidersidade Catolicabem como

de outros homossexuais catolicos, rompendo com a invisibilidade que estas pessoas
enfrentam e oferecendo algumas possiveis respostas que contribuam na compreensao
das identidades gays cristds e no combate da homofobia que por vezes se desenvolve
neste campo religioso. As discussfes que serdo levantadas pela pesquisa, ao mesmo
tempo em que podem trazer a luz mecanismos naturalizados de reproducdo das
desigualdades no/pelo discurso, podem também ajudar a favorecer o desenvolvimento
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de possiveis estratégias discursivas de mudanca social, colaborando para o
empoderamento destes individuos que, por viverem sexualidades ndo normativas, sao
costumeiramente desprivilegiados nos contextos eclesial, social e politico.

E para alcancar tais objetivos, gostaria de contar com a sua colaboracdo, uma vez que
o/a sr./a € membro do mencionado grupo, através da concessdo de uma entrevista,
focada em sua trajetoria de vida. Esta entrevista serd gravada em audio, e sera
posteriormente transcrita, para a composicdo dos dados a serem analisados. A sua
participacdo € voluntaria e muito importante. Nao havera custos ou prejuizos
decorrentes da sua participacdo, também ndo havendo nenhum tipo de gratificacdo
como fruto dela.

Garanto que, no decorrer da pesquisa, estarei a sua disposicao para prestar quaisquer
eventuais esclarecimentos sobre a metodologia utilizada. Também é considerada a sua
liberdade para a retirada do consentimento a qualquer momento, caso queira deixar de

participar do estudo.

De modo especial, dou a garantia de que as informagdes obtidas serdo analisadas por
mim, com apoio da minha orientadora, a Prof2 Dr2 Maria Carmen Aires Gomes, de
modo a ndo ser divulgada a sua identificacdo ou de qualquer um dos outros
participantes. Comprometo-me a utilizar os dados coletados somente para o
desenvolvimento da pesquisa, podendo publicar resultados prévios através de artigos
cientificos em revistas especializadas (em papel ou eletrbnicas) e/ou em encontros
cientificos e congressos, além, evidentemente, da publicacdo dos resultados finais do
estudo em minha dissertacdo de mestradem, em nenhuma destas circunstancias,
tornar publica a sua identificacéo.

Colocadas estas questdes, apresento a seguir o Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido, para ser assinado, caso o/a sr/a. ndo tenha mais davidas e aceite participar

da pesquisa.

Atenciosamente,

Pesquisador

Orientadora

Eu, )
portador do RG , residente no endereco
, ha cidade
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, com telefone de contato

ter sido suficientemente informado(a) a respeito do estWlamor de Cristo nos
uniu”: Construgoes identitarias e mudan¢a social em narrativas de vida de gays
cristdos do grupo Diversidade Catdlica

, afirmo

Ficaram claros para mim quais sédo os propésitos do estudo, os procedimentos a serem
realizados e as garantias de confidencialidade e de esclarecimentos permanentes. Assim
sendo, autorizo a publicacdo de meus enunciados em publicacbes de divulgacéo
cientifica: periédicos, livros, anais de congressos, em meio eletrbnico ou impresso, e na
dissertacdo de mestrado do pesquisador, sendo mantida sigilosa a minha identificacéo
em qualquer uma destas circunstancias. Estou ciente de que nao terei participagéo
financeira no caso de inser¢cdo dos dados em livro, nem qualquer outra forma de
gratificagéo.

Participante
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