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RESUMO

CARVALHO, icaro Trindade, M.Sc., O Quilombo de Santo Anténio de
Pinheiros Altos: entre o processo de reconhecimento e a construgéo
cultural, junho de 2009. Orientadora: Sheila Maria Doula, Co-Orientadores:
Ana Louise de Carvalho e José Benedito Pinho.

Este estudo procurou identificar e descrever os elementos culturais que foram
priorizados pela comunidade de Santo Antonio de Pinheiros Altos — Piranga
MG, na identificagdo, reconhecimento e titulagdo da comunidade citada
remanescente de quilombo. Como objetivo geral buscou-se descrever e
analisar os processos de construcdo da identidade quilombola na comunidade
de Santo Antonio, a partir das determinagdes do processo de reconhecimento
pelos érgdos publicos. A fundamentagdo tedrica ancorou-se nos autores da
historiografia cultural, da antropologia social e econémica, bem como nos
textos juridicos e normativos desta politica publica. A metodologia consistiu em
analises bibliograficas e documentais; além de um trabalho de campo
composto pela observacao participante e pela entrevista temética. Entre margo
e novembro de 2008, foram realizadas as primeiras observacdes e coleta de
dados e em agosto foi realizada a segunda etapa do trabalho de campo com a
realizacdo de vinte e quatro (24) entrevistas tematicas. Dessa forma, acredito
que esta dissertacdo, ap0s compreender este processo e 0s elementos
culturais e também a politica de reconhecimento quilombola envolvida, podera
lancar luz sobre um cenario nacional, bem como sobre questdes ainda pouco

debatidas, principalmente sob a 6tica da extenséo rural.
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ABSTRACT

CARVALHO, icaro Trindade, M.Sc., The Quilombo of Santo Antdénio de
Pinheiros Altos: between the recognition process and the cultural
construction, junho de 2009. Advisor: Sheila Maria Doula, Co-advisors: Ana
Louise de Carvalho and José Benedito Pinho.

This study tried to identify and describe the cultural elements that were
prioritized by community of Santo Anténio of Pinheiros Altos — Piranga — M.G.
for its identification, recognition and title as remaining community of “Quilombo”.
Our general objective was to describe and analyze the processes of the
construction of identity of Quilombola community in the community of Santo
Antonio, starting from the determinations of the recognition process by public
organs. Its theoretical idea was based in authors of the cultural historiography,
social and economical anthropology, as well as in the juridical and normative
texts of this public policy. The methodology consisted of bibliographical and
document analyses, besides a field of work composed by participant
observation and thematic interview. From March to November 2008 the first
observations and data collection were accomplished and
in August the second stage of field of work was done with the accomplishment
of twenty-four thematic interviews. Thus, we believe in this dissertation, after
understanding the process and the cultural elements and also the policy of
“quilombola” recognition involved, might open dialogue in a national scenery, as
well as on issues still little discussed, mainly under the optics of the rural

extension.
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1 INTRODUCAO

A promulgacdo da Constituicdo Federal Brasileira, em 1988, tornou visivel
varios temas (ARRUTI, 1997; ALMEIDA, 2002; O'DWYE, 2002) que passaram
entdo a ser debatidos de forma mais ampla pela sociedade. Um deles, o Art. 68
dos Atos das Disposi¢cbes Constitucionais Transitérias (ADCT) dispunha que
“aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando
suas terras, € reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-

lhes titulos respectivos™

. Mediante a essa promulgacdo, o conceito de
“quilombo”, quase sempre analisado sob um viés historiografico, passou a ser
redesenhado para o0 presente ndo s6 por historiadores, mas também
antropélogos, extensionistas rurais, entre outros pesquisadores de varias

areas.

A patrtir dai, desenvolveu-se no Brasil uma politica de certificacdo da identidade
quilombola. Esta certificacdo é feita pela Fundacdo Cultural Palmares (FCP)
O0rgdo publico vinculado ao Ministério da Cultura (MinC), criado e
institucionalizado pela Lei n°. 7.688, de 22 de agosto de 1988. Ele atua nas
“areas de etnodesenvolvimento das comunidades remanescentes dos
quilombos e na preservagao e difusdo do patrimdnio cultural e imaterial afro-

brasileiro™.

Todavia, vale ressaltar que entre 1988 e 2000 existe um hiato ao que se refere
as leis, decretos de cunho social para os quilombos por parte do governo de
Fernando Henrigue Cardoso, pois esta politica esteve quase ausente, com
medidas tomadas timidamente no que se refere aos remanescentes de

quilombo.

Em 2007, a Fundacg&o Cultural Palmares (FCP) baixou a Portaria niimero 98°,
estabelecendo ser ela a responsavel por emitir o titulo de reconhecimento da

comunidade remanescente de quilombo e por criar critérios para esta

! BRASIL. Constituicdo Brasileira. Disponivel em
http://www.cpisp.org.br/htm/leis/conheca_quilombos_fed.htm. Acessado em 13 mai. 2008.

2 Disponivel em http://www.palmares.gov.br/. Acessado em 04 de jun. de 2008.

* Disponivel em http://www.palmares.gov.br/sites/000/2/download/portaria98.pdf. Acessado em 04 de
jun. de 2008.



certificacdo. Dependendo do caso, a fundacdo pode realizar visita técnica a

comunidade no intuito de esclarecer possiveis duvidas.

Os critérios elaborados pela Fundacdo sdo propostos da seguinte forma:
poderado ser reconhecidos “0s grupos étnicos raciais, segundo critérios de auto-
atribuicdo, com trajetoria historica propria, dotados de relacdes territoriais
especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com formas
de resisténcia & opressdo histérica sofrida.” Podemos perceber que este
critério esta mais ligado ao autorreconhecimento e a auto-identificagdo em um
viés étnico (WEBER; 2004; LEWIS-MAYBURY; 1985 e BARTH; 2000) que
exclusivamente a fatores historicos ou dados comprovados por documentos

oficiais e resquicios arqueoldgicos.

Dessa forma, as classificacdes de localidades como sendo terras destinadas a
reparacdo de erros do passado implica em uma série de conflitos de

representacao, de identificacdo, de titulacao, entre outros.

Como dito, o pedido para o reconhecimento é feito mediante “auto-
identificacdo”, o que pode ocasionar alguns questionamentos. Estes
guestionamentos podem ser pensados por pontos distintos; de um lado, as
pessoas se identificam como sendo “descendentes de escravos” para que
sejam atendidas por programas governamentais; de outro lado, héa
comunidades que cultivam positivamente a ancestralidade negra e as herancas
culturais africanas, buscando outras formas de afirmacdo social que né&o
apenas politicas publicas compensatorias; finalmente, ha um grupo de
comunidades classificadas como “remanescente quilombola” por agentes
externos, sem que haja, no entanto, o autorreconhecimento como tal por parte

de seus integrantes.

Estes questionamentos na certificacdo tornam-se maiores quando se trata da
demarcacao, titulacdo e certificacdo territorial. A identificacdo, reconhecimento,
delimitagdo, demarcacdo e titulagdo das terras compete ao Ministério do
Desenvolvimento Agrario, por meio do Instituto Nacional de Colonizacdo e
Reforma Agraria (INCRA).

* Disponivel em http://www.palmares.gov.br/sites/000/2/download/portaria98.pdf. Acessado em 04 de
jun. de 2008.



Corroborando com a FCP, o INCRA regulamenta na Instrucdo Normativa 49 os
procedimentos para identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacao e
titulacdo e afirma que leva em consideragdo para esse processo 0s “grupos
étnico-raciais”, também segundo critérios de auto-definicdo®.

Vé-se assim, uma ligacdo entre o reconhecimento identitario e as questdes
fundiarias no Brasil. E nesse debate, que a figura do extensionista, como
mediador, se torna muito importante, sendo ele responsavel por estabelecer
uma ligacdo entre as politicas publicas e as “comunidades remanescentes de

quilombo” através de projetos e programas voltados para esse segmento.

Destaca-se que, especificamente em Minas Gerais, a ONG Centro de
Documentacao Eloy Ferreira Silva (CEDEFES) identifica um total de 435
comunidades quilombolas, sendo 426 (97,9%) no meio rural, (CEDEFES, 2008)
e 09 urbanas, (2,1%). Esses dados apontam a necessidade de se entender a
dindmica dessas comunidades quilombolas imersas no mundo rural, mas
também suas particularidades na medida em que elas estdo se tornando

beneficiarias de politicas publicas especificas.

Fazendo uma ligag&o entre a extensao rural e estas comunidades quilombolas,
temos as orientacbes estratégicas para as acdes dos extensionistas,
identificadas no Politica Nacional de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural
(PNATER), que estabelece que o0s extensionistas devam levar em
consideragcao “as especificidades relativas a etnias, racas, género, geracao e
diferentes condicbes socioecondmicas e culturais das populacdes rurais, em
todos os programas, projetos de Ater e atividades de capacitacdo” (BRASIL,
2003). Embora o documento mencione etnia e ragca como fator distributivo, n&o

mostra quais 0S meios e mecanismos para trabalhar com estas comunidades.

Em meio a todo este debate politico a respeito da categoria quilombola e de
formulacdes de politicas publicas, € que buscamos analisar o processo de
reconhecimento da comunidade rural negra de Santo Antonio de Pinheiros

Altos, municipio de Piranga-MG.

®> BRASIL. Instrucdo Normativa. Disponivel em http://www.cpisp.org.br/htm/leis/fed22.htm. Acessado
em 13 mai. 2008.



Em Santo Antdnio, o processo de reconhecimento da comunidade como
“quilombola” vem sendo elaborado pela Empresa de Assisténcia Técnica e
Extensdo Rural (EMATER-MG) e conta com a ajuda do CEDEFES, a pedido da
Associagdo dos Moradores de Santo Antonio de Pinheiros Altos. A certificacao

por parte da Fundacao Cultural Palmares foi registrada em outubro de 2008.

Diante desse pedido, varias a¢des governamentais ou ndo voltadas para a
busca do reconhecimento foram realizadas. Podemos previamente apresentar,
nesta introdugcéo, que ndo pensamos em uma comunidade parada no tempo,
incrustada no meio rural, com uma ancestralidade africana inalterada, mas sim
em uma comunidade que procura elaborar um repertdrio de signos, simbolos,
representacbes e préticas que permitam responder aos desafios de sua

insergdo social no mundo contemporaneo.

Por fim, para compreender este processo e os elementos culturais, bem como
a politica de reconhecimento quilombola envolvida ndo somente nesta
comunidade, mas num cenario nacional, buscamos fazer esta dissertacdo que
visa de lancar luz sobre estas questdes ainda pouco debatidas, principalmente,

sob a 6tica da extensao rural.

Dessa forma, nosso projeto de pesquisa optou por identificar os elementos
culturais que foram priorizados pela comunidade de Santo Antdnio de Pinheiros
Altos — Piranga-MG para sua identificacdo, reconhecimento e titulagdo como
comunidade remanescente de quilombo. E com isso foram levantadas algumas

questdes pelas quais norteamos nossa dissertacao:

1. Que representacfes e praticas a comunidade de Santo
Antdnio de Pinheiros Altos criou e elegeu como prioritarias

visando as politicas de reconhecimento?

2. Quais foram os elementos culturais que a comunidade de
Santo Antbnio buscou para elaborar este processo que vai da

identificag&o a titulagéo?

3. Quais as motivagOes da atuacdo dos extensionistas nesse

processo?



4. Que atores sociais estavam presentes no processo de
reconhecimento da comunidade? E quais suas concepc¢des sobre

0 que vem a ser um quilombo?

Focando nas questbes levantadas, temos como objetivo geral descrever e
analisar os processos de construcdo da identidade quilombola na comunidade
de Santo Antonio de Pinheiros Altos — Piranga - MG, a partir das
determinacdes do processo de reconhecimento pelos 6rgdos publicos. Os
objetivos especificos foram:

1. Investigar os elementos da trajetoria historica do grupo

utilizados para o processo de reconhecimento;

2. Identificar e caracterizar os elementos da representacéo

social ditas quilombolas do grupo em questéo.

3. Analisar os procedimentos e atuacdo do extensionista da
EMATER na conducdo do processo de reconhecimento e sua

compreensao.

Para a investigacdo do nosso problema foi necessario utilizar varios tipos de
técnicas de pesquisa: pesquisa bibliografica, documental e de campo,

recorrendo a observacgao participante e as entrevistas.

Nossa pesquisa bibliografica consistiu em fazer um levantamento das
producdes académicas sobre 0 nosso tema, bem como os artigos e trabalhos

voltados para politica de reconhecimento quilombola.

Em nossa pesquisa documental, analisamos os documentos produzidos pela
comunidade para o pedido de reconhecimento, ou seja, fotografias, flmagens,

textos, documentos.

Ao buscar a construcdo de uma identidade ligada ao processo de
reconhecimento, a observacao participante teve como principal caracteristica,
descrever aqueles espacos que foram esquecidos ou escondidos pela histéria,
bem como descrever novos espacos culturais construidos pela propria

comunidade. Este método foi baseado fundamentalmente nas orientacdes de



GEERTZ(1989), que se propbe a trabalhar os principios que norteiam o
entendimento do que € a etnografia e de como esta deve ser feita. Para ele, a
etnografia compreende varios momentos, mas, sobretudo, cabe-lhe
“estabelecer relagcdes, selecionar informantes, transcrever textos, levantar
genealogia, mapear campos, manter um diarioc” (GEERTZ1989, p.15).
Entretanto, ele afirma que o maior esforco € o intelectual na confec¢do de uma
“descricdo densa”. Por fim, pela observacao participante pretendemos fechar
as lacunas deixadas pelos dois outros métodos citados acima, mostrando
assim, que os elementos culturais tém uma implicacdo fundante no processo

de reconhecimento quilombola.

Em campo, recorremos ao uso das entrevistas teméaticas. Os entrevistados
foram escolhidos dentre aqueles que estavam ligados diretamente e aqueles
que estavam ligados indiretamente ao processo de reconhecimento. Os que
estavam ligados: a associacdo de moradores (basicamente masculina),
técnicos da EMATER e prefeitura (secretario de cultura e educacéo) e prefeito.
E aqueles que estavam indiretamente: a supervisora da escola, professores
(geralmente de fora do distrito) e finalmente os moradores, que tinham

conhecimento diferenciado sobre o processo.

As perguntas foram feitas a partir de uma idéia central de forma a direcionar a
entrevista®, buscando recolher dados que ajudassem na interpretacdo do

problema que foi colocado anteriormente.

O total de entrevistas realizado foi de vinte e duas (24). As mesmas foram
feitas com o prefeito da cidade, Eduardo Sérgio Guimardes, com 0s
responsaveis no CEDEFES’, os quais fizeram a visita & dita comunidade para
coletar dados e disponibiliza-los no site; os secretarios de cultura, Robson
Fernandes C. Ferreira, e de educacao, Luis Helvécio Silva Araudjo; com Marcos
Antdnio Estevan de Castro, técnico da EMATER; professores: Llcia Leite
Libanio Marinho, José Claudio Guimardes Gongcalves, Maria do Carmo da Silva

Coelho, Silvia Pereira de Assis, a supervisora, Nelma de Cassia Souza, 0s

® Todos os roteiros das entrevistas foram colocados no apéndice.

’ Referente aos responséaveis no CEDEFES, encaminhamos um e-mail com as perguntas, o responsavel
por elas foi Pablo Matos Camargo. Esta ndo tem carta de autorizagdo anexada no final da dissertacdo com
as demais.



moradores: Tereza Ciriaca, Inés Sérgio Pereira, Terezinha Ciriaca, Maria Félix
Nicassio, Terezinha Teixeira de Paula, José Geraldo Marcos, Maria das Gracas
Nicassio Teixeira, Lurdes Virgem Félix Teixeira, José Arlindo dos Santos,
Neusa Félix Nicassio, Maria das Dores dos Anjos Silva, Neirton Moura
Fernandes, Francisca Sales Goncalves, Maria Virgem Félix Claudino. Vale
ressaltar ainda que alguns informantes se recusaram a gravar entrevistas, mas
ndo deixaram de fornecer informagfes importantissimas: José Geraldo Moreira
dos Passos (Lado), Miryam (Mirinha), Maria Roberta Angelo Evangelista e

Francisco das Gracas Gongalves (Chico)®.

Por fim, com autorizacdo dos entrevistados, as entrevistas foram transcritas,
(vide apéndice); e sintetizadas para melhor compreensdo dos dados e

informacgdes, o que nos serviu como matéria prima para esta dissertacao.

Assim, temos esta dissertacdo dividida em seis capitulos, sendo que o primeiro

e o ultimo referem-se a introducéo e conclusao respectivamente.

No segundo capitulo temos, uma andlise voltada para os estudos sobre o
conceito de quilombo, tanto na histéria como na antropologia, passando pela
origem do mesmo. Ao nos referirmos a historiografia, fizemos duas divisdes:
entre uma historiografia tradicional, em que o conceito de quilombo é visto pelo
viés econdmico e politico, e pela historiografia cultural, em que o conceito de
quilombo é visto por novas fontes historiogréficas, novas metodologias, e,
principalmente, pela interdisciplinaridade. Destaque para a antropologia, por
exemplo, que com seu método de observacdo participante nos mostra o
surgimento de novas etnias e suas representacdes, com analises e

guestionamentos para um contexto mais atual.

J& no terceiro capitulo, abordamos as discussdes sobre politicas publicas, bem
como os impasses criados quando se discute tais categorias. Além disso, neste
capitulo, perpassam as acdes afirmativas, programas e projetos em ambito
nacional, estadual e, sobretudo, municipal; buscando dar um enfoque ao que
vem sendo realizado e ao que ainda estd por vir na comunidade estudada,

buscando entender, assim, o0 processo de reconhecimento como um todo.

8 Este como é filho de Dona Kita, ao saber da carta fez questdo de assinar, achamos que deveria colocar
no fim da dissertacdo como forma de agradecer a ajuda dada ao nosso trabalho.



Contemplando parte de nossa metodologia, no quarto capitulo, apresentamos o
campo empirico da pesquisa, em que fazemos uma descricdo dos elementos
culturais da comunidade de Santo Antonio de Pinheiros Altos, bem como
analisamos datas festivas e comemorativas. Também buscamos, no cotidiano
ou em partes dele, a atuacdo dos mediadores nestes eventos e no pedido de
reconhecimento. Assim, mostramos como estes elementos culturais estao
ligados direta ou indiretamente ao pedido de reconhecimento quilombola, feito
pela comunidade e recebido pela mesma em outubro de 2008.

Por fim, no quinto capitulo, analisamos a “fala do outro”, tentando registrar com
isso a voz daquelas pessoas que passam pela politica de reconhecimento
quilombola, alcangcando nosso objetivo principal de entender como se da esta
dindmica entre os moradores de Santo Antdnio e a politica publica. Neste
capitulo, ap6s a coleta dos dados e sua sistematizacdo, através do roteiro de
perguntas realizadas e agrupadas, podemos compreender melhor os dados
fornecidos pela observacdo participante. Este capitulo fecha os demais e
retoma as teorias para a discussdo dos dados empiricos. Dessa forma, “o
ouvir” foi feito de uma maneira toda especial. Tentou-se a imparcialidade, mas
isso nao aconteceu. Como afirma Roberto Cardoso de Oliveira, “O ouvir ganha
em qualidade e altera uma relagéo, qual estrada de mao Unica, numa outra, de

mao dupla, portanto, uma verdadeira interacdo” (OLIVEIRA, 1996, p.21).

No capitulo de conclusédo, fazemos uma discussdo de todo o trabalho,
buscando analisar o problema proposto para esta pesquisa, 0s elementos
culturais e a politica de reconhecimento. Busca-se uma forma de entender
como este processo de reconhecimento se deu e como ele ainda esta

acontecendo.

Por fim, consideramos importante salientar que o nome das pessoas as quais
entrevistamos durante a pesquisa de campo sera o verdadeiro, conforme
acordo firmado no momento das entrevistas e cartas assinadas e colocadas em

apéndice.



2 QUILOMBO EM DEBATE

Ao falar de quilombo, comunidade quilombola, comunidade remanescente de
quilombo, terra de preto, comunidade rural negra, somos levados a questionar
e a buscar varias representacées do que possam ser e como devemos estuda-
los. Neste trabalho, recorremos a uma “evolucéo tedrica”, cronologicamente
construida pelas ciéncias sociais e humanas, considerando que este assunto
pode ser tratado também pelo aparecimento dos termos no campo legislativo e

em disputas politicas.

Visto pelo primeiro ponto citado acima, temos as andlises iniciadas pelos
memorialistas e em seguida pelos viajantes, cujas abordagens deram suporte
para varios historiadores produzirem conhecimento sobre este assunto. Por
outro lado, temos socidlogos que iniciam seus estudos referentes as questdes
de raca e etnia voltadas para comunidades negras a partir da promulgacéo da
Constituicdo de 1988. Com esta nova legislacao, tem-se uma redefinicdo do
que vem a ser quilombo e as pesquisas ganham a ajuda de outras areas do
conhecimento, como a antropologia com o trabalho de campo e a relativizagc&o
do termo quilombo e a extenséo rural, com os estudos sobre desenvolvimento

agrario e reforma agraria no pais.

Entretanto, hoje, os negros nos meios de comunicac¢do, nas instancias
juridicas, legislativas representados por especialistas e pelas leis, ganham
maior visibilidade na midia e na rede mundial de computadores, a internet.
Assim, ndo podemos deixar de falar da maior representatividade por parte dos
movimentos sociais 0s quais exigem que as leis voltadas para o
reconhecimento quilombola a partir de Artigo 68 de 1988, até os decretos
estabelecidos no governo de Lula, sejam cumpridas.

Dessa forma, este capitulo tem como iniciativa mostrar como estes quilombos
recriados e reinventados por estas leis atuais vém sendo abordados por nés
pesquisadores, assim como pela lei que os governam. Nas proximas partes
deste capitulo, as implicagcbes aumentaram devido a complexidade da analise
de um quilombo especifico, desvendando suas teias culturais, o imaginario

construido sobre o que vem a ser quilombo, com suas festas, sua religiosidade,



suas formas de organizacdo social e trocas simbdlicas e econdmicas
existentes. Portanto, apontamos para uma possivel transformacdo de sua
cultura devido ao contato com as leis e as politicas publicas culturais dadas
pela propria “comunidade”, no caso desta dissertacdo da regido de Santo

Antonio de Pinheiros Altos, Piranga MG.

Segundo Flavio dos Santos Gomes, foi a producao cientifica da década de 70
gue mesmo “atada a exegeses restritivas e pouco plasticas” (apud SCHMITT,
TURATTI, CARVALHO, 2002, p. 2), juntamente com as reivindicacbes das
populacdes negras, que deu forca a uma luta politica pelos movimentos sociais
para que estes grupos negros adquirissem suas terras. Para ele (apud
SCHMITT, 2002) a histéria oficial se incumbia de deixar invisivel esta parte
dessa populagédo, confirmando a ideologia dominante. Para SCHMITT et al,
(2002, p.2), a invisibilidade dessa comunidade negra rural também se dava
devido a ndo existéncia de uma “politica governamental que regularizasse as
posses de terras, extremamente comuns a época, de grupos e/ou familias

negras ap6s a abolicao™.

Assim, este capitulo mostra a trajetéria histérica do conceito e como ele foi
utilizado e analisado por historiadores e demais pesquisadores, bem como
aponta sua modificacdo devido a promulgacdo do Artigo 68 com os demais
decretos que o complementam. Ora os demais pesquisadores consideram
quilombo como uma categoria antropologica tida como critério de
autorreconhecimento destas comunidades, ora os historiadores analisam o

quilombo como uma categoria historica de ancestralidade negra.

Ja na segunda parte, abordamos a historiografia relacionada aos quilombos,
voltamos para os historiadores que trabalham com o conceito de quilombo de
uma forma mutavel, buscando entender como a alteracdo se deu através da
visdo historiografica. Daremos maior énfase para a historiografia cultural, pois
esta se aproxima ainda mais do contexto histérico da promulgacéo do artigo e
de nosso objeto de pesquisa, que sdo os elementos culturais dentro de um

contexto politico.

% SCHMITT, A., TURATTI, M. C. M., CARVALHO, M. C. P. de. A Atualizagdo do conceito de
quilombo: identidade e territorio nas definigdes tedricas. Disponivel em
http://www.scielo.br/pdf/asoc/n10/16889.pdf . Acessado em 14 de outubro de 2008.
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E por ultimo, falaremos das dificuldades e facilidades que ha na ligacéo entre a
Histéria e a Antropologia, visando, neste momento, um conceito que seja
utilizado por ambas, que é o conceito de memoria. Além de trabalhar com os
estudos socioldgicos e antropolégicos voltados para os estudos de raca e etnia,
buscando perceber como estas analises trazem a discussao um novo conceito

de etnia.

2.1 HISTORIA DO CONCEITO

Falar da historia do conceito de quilombo leva-nos a pensar em momentos
distintos da histéria do Brasil. A chegada dos negros da Africa para trabalhar
nas lavouras da cana-de-agucar € nosso marco inicial. A partir dai temos varias
décadas de analises, passando pelas mais diversas teorias, assim como as
mais diversas areas do conhecimento. Para fim desse estudo, apresentaremos
um marco importante que é o da promulgacéo da Constituicdo de 1988, dai por
diante as analises sédo feitas por antropélogos, historiadores e socidlogos, que

buscam sempre uma redefinicdo de tal conceito.

Com o nome de quilombos ou mocambos foram designadas as comunidades
de escravos, em geral fugitivos, que eram resistentes ao sistema econémico
escravista implementado no Brasil, do periodo de 1530 a 1888, quando houve

a abolicdo da escravatura.

A primeira referéncia a existéncia de quilombos em documentos oficiais
portugueses data de 1740. Segundo este documento, o Conselho Ultramarino,
define-os como “toda habitacdo de negros fugidos que passem de cinco, em
parte despovoada, ainda que nao tenham ranchos levantados nem se achem
pildbes neles” (apud MOURA, 1981, p.16). Analisando este documento
percebemos que para se determinar a existéncia de um quilombo bastava-se
ter o registro de cinco ou mais escravos em um lugar determinado. Todavia
esta andlise tornava o conceito de quilombola ligado exclusivamente a
documentacdo e por isso estas primeiras analises foram feitas somente por

historiadores.

11



Esta definicdo deu aos historiadores margem para analisar o quilombo sob a
luz de trés teses. A primeira, levou-se em consideracdo que 0S escravos,
cansados de maus tratos, foram viver nos quilombos para fugir dos castigos e
acoitamentos. Esta tese ndo pode ser facilmente comprovada, pois ndo ha
documentos com as falas dos préprios escravos afirmando o motivo de sua ida.
Segunda tese, os escravos fugiam para os quilombos, pois eram o Unico local
onde poderiam vivenciar a cultura africana, sendo um I6cus de resisténcia
cultural; por fim, a tese de que o ponto de origem do quilombo foi a escravidao,
o que significa dizer que a fuga foi o principal motivo para a formacao destes

quilombos.

E importante destacar que a maioria das analises sobre quilombo utilizou a
documentacéo oficial, documentacédo seriada, processos crimes, entre outros
documentos. Entretanto, em 1970, as andlises sociol6gicas e 0os movimentos
politicos buscaram compreender quilombo a partir de uma redefinicdo das

acOes dos movimentos sociais e das agitacdes politicas.

Todavia, de acordo com O’Dwyer (1995), a discussdo que norteia 0S novos
significados de quilombo, principalmente sob o viés cultural e das politicas
culturais, iniciou-se em 1994, em reunido realizada pela Associa¢cao Brasileira
de Antropologia, quando foi elaborado um documento contendo posicfes sobre
os diversos significados de quilombo. Segundo o documento, quilombo possui
novos significados na literatura e também para os préprios grupos.

A despeito das diversas discussdes em busca de um novo
conceito de quilombo, o que se percebe é que nenhum
conceito fechado ficou determinado, pois, por ser um assunto
muito polémico, o debate deveria continuar. Dessa forma, o
conceito de quilombo ainda continua em construc&o. *°

Assim, neste contexto historico, percebemos que a lei € um resultado de
disputas, conflitos e um processo social, no qual interage a luta de classe os

segmentos destas. Com a promulgacao do Artigo 68 da Constituicdo de 1988,

10 REIS, Maria Clareth Gongalves. Reflexdo sobre a construgdo da identidade negra num quilombo pelo
viés da histdria oral. Disponivel em http://www.lpp-uerj.net/olped/documentos/0765.pdf. Acessado em
14 de outubro de 2008.
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o elemento fundamental para toda esta discuss&o. E a partir dai, a comunidade
quilombola ndo podia ser vista somente pela historia, pois passava a ser um
local de disputa politica, bem como um parte de uma luta de uma classe para

ser reconhecida como tal.

Na tradicdo popular, o termo quilombo pode estar associado a: a um “local”, ao
“povo que ali vive”, as “manifestacbes populares”, a um “local de praticas
condenadas pela sociedade”, a um “conflito”, a “uma relagao social”, e, por fim,

a um “sistema econdmico”*’.

Dessa forma, € devido ao fato de as comunidades negras se desenvolverem
como grupos histdéricos e com praticas culturais que, de certa forma, mantém e
reproduzem seus modos de viver, que o termo “quilombo” precisa ser analisado

pela histéria e pela antropologia enquanto areas do conhecimento.

Hoje, entretanto, para se obter o titulo de comunidade remanescente
quilombola € necessario o autorreconhecimento, que pode ser endossado
pelos laudos antropoldgicos e pelas reuniées com as comunidades. Para que a
comunidade consiga seu titulo definitivo de posse das terras € necessario que
passe por este mesmo processo.

Visto que a maioria dessas comunidades sao rurais, podemos perceber que
uma maior presenca do trabalho do extensionista é de fundamental
importancia; assim, “a ocupacdo do espac¢o aparece vinculada ndo s6 com a
reproducdo biolégica, mas também com a reproducdo das rela¢des sociais e

com a existéncia e permanéncia das culturas”. **

2.2 HISTORIOGRAFIA

O quilombo é uma realidade estudada por pesquisadores que buscam entender

a dinamica e o fim do processo do escravismo colonial até os focos de

1 LEITE, Ilka Boaventura. Os quilombos no Brasil: questdes conceituais e normativas. Etnograéficas.
Vol. IV (2), 2000, pp.336 e 337.

2 SILVA, Francine Pinto da,. Terreiros de Candomblé: um espaco de identidade. Disponivel em
http://www.ufpel.edu.br/ich/jpjdc/c-%20Francine%20Pint0%20da%20Silva.pdf. Acessado em 14 de
outubro de 2008.
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resisténcia africana na contemporaneidade. Nesta parte, nos dedicamos a
relacionar alguns autores para abordar o assunto em uma visao historica e até

mesma sociolbgica.

Para fim deste estudo, devemos levar em consideracdo as divisdes da
historiografia, ou seja, estudos realizados inicialmente em 1933 por Gilberto
Freyre, os quais influenciaram os pesquisadores da década de 1980, com as
andlises sob o viés mais cultural. J& na década de 1970, temos os estudos sob
0 Vviés economicista. Também ndo podemos deixar de falar dos estudos
sociologicos das décadas de 50 e 60 que privilegiaram as relacdes sociais, a
etnia e a raca. Como nosso estudo refere-se aos elementos culturais,
buscaremos fazer uma relagdo da histéria com a antropologia, visando uma

leitura interdisciplinar sobre os quilombolas.

2.2.1 HISTORIOGRAFIA  REVISIONISTA  (POLITICA E

ECONOMICISTA)

Consideram-se os estudos sobre escraviddo, da década de 70, como estudos
da historiografia revisionista, ou escola paulista. Antes dessa década, as
analises sobre os escravos foram vistas como criadoras de uma corrente na
qual as relacdes dos escravos para com 0S seus senhores eram tidas com
muita docilidade, criando-se assim o “mito da democracia racial"*®. Este mito
buscou entender as relagbes entre senhores e escravos, no Brasil, como
brandas; visto que ndo haveria uma distingdo muito grande entre o cativeiro e a
liberdade; havendo, assim, uma ocultacdo do racismo na sociedade brasileira.
Em contraposicdo a este mito, outra interpretacdo se forjou: a de que aquelas
mesmas relagdes foram marcadas por extrema violéncia, principalmente, da
parte dos senhores. Esta violéncia teria provocado tal “deformac&o” nos

cativos, que estes chegaram a conceber como naturais as injusticas sofridas.

13 |deal de miscigenagéo que tomou um novo rumo com os estudos de Gilberto Freyre, em Casa Grande e
Senzala.
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Esta histéria social da escraviddo possuia um eixo econdémico, contrapondo
aos estudos culturais iniciados por Gilberto Freyre em 1933, e ver o escravo
somente como mercadoria, coisificagao, posse de seu senhor. No entanto, n&o
podemos deixar de apresentar aqui, mesmo que sucintamente, suas
contribuicdes: os pesquisadores trabalhavam com uma massa muito grande de
documentacédo, principalmente a seriada; fizeram uma analise detalhada do
trafico de escravos e se aprofundaram em uma sociologia do negro, entre
outras tarefas. Estes estudos foram marcadamente feitos sob a perspectiva de
analise da violéncia, mas consideraram 0s escravos como simples objeto de

mercado.

Assim, nas décadas seguintes, a escola socioldgica Paulista, - Florestan
Fernandes, Fernando Henrique Cardoso e Octavio lanni -, empreende uma
andlise revisionista, principalmente pela visdo mais concreta e econdmica das
relacdes escravistas. Contudo, devido a sua rigidez tedrica, acabou destacando
a “coisificacao” do escravo e ndo dando énfase as resisténcia servil, até porque
seus estudos ndo estavam direcionados para estes fatos e acontecimentos,
dessa maneira eles ndo percebiam um sentido para a vida destes escravos e
suas acdes. Dessa forma, o quilombo definido por esta geracdo foi se

perpetuando como uma definicéo classica.

Os estudos historiograficos da década de 1960 assumiram uma revisao sobre
estas abordagens da suavidade escrava, sobretudo dando énfase a resisténcia
escrava, principalmente coletiva. Destarte, Flavio dos Santos Gomes afirma
que “ressaltava-se, assim, a resisténcia escrava como tdo somente um fator
determinante das reac6es dos cativos a violéncia imposta pelos seus senhores

e as condicées em que viviam e trabalhavam.”*

Uma das maiores pesquisadoras do sistema escravista, sob este olhar da
década de 60 e 70, é Emilia Viotti da Costa. Ela afirma que “os escravos eram
um entrave para estes monopélios comerciais (...). E que o processo de

emancipacdo dos escravos dependera principalmente do ritmo de

1 GOMES, Flavio dos Santos. Experiéncias atlanticas: ensaios sobre a escraviddo e o pos-
emancipacéo no Brasil. Passo Fundo: UPF, 2003, p. 15.
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transformacdo do sistema colonial de producdo” '°. Assim, ela concebe os
“negros” como um projeto para o sistema econdmico, negligenciando sua

cultura e seu cotidiano, que foram mostrados por estudos subsequentes.

Segundo Jacob Gorender, a abolicdo da escravatura foi um divisor de aguas
dentro do sistema econémico brasileiro, mas o escravo nunca foi uma categoria
central para a discussdo da formacédo social para o Brasil. Segundo o autor, a
linha de interpretacdo da historia do Brasil segue uma linha econémica, com
referéncia a produtos dominantes pela exportagcdo, os chamados “ciclos”
econdmicos’®; assim para Gorender “a escraviddo é a forma com que o

nl7

empresario colonial lida com o fator trabalho”" e por isso, sua preocupacédo se

restringe a economia exportadora-escravocrata.

Assim, o escravo, visto sobre este viés, faz o autor estudar o trabalho escravo
e seu alto custo com referéncia a vigilancia dos mesmos. Segundo Gorender,
o trabalho escravo foi “inconcebivel sem feitores e capatazes, de chicote em
punho™®. Para estes estudos, a fuga ndo fazia parte de uma consciéncia
escrava que recusava o sistema escravista, até porque o escravo ndo possuia,
segundo o autor, a capacidade de se organizar. Todavia, estas fugas eram

lubrificantes para as engrenagens da maquina escravista brasileira.

Gorender afirma que as destruicdes de quilombos oneravam populacfes e o
Estado brasileiro. Ao anunciar a fuga do escravo, em um jornal, criava-se um
gasto com estes anuncios e, além disso, criava-se, na sociedade da época,
uma categoria de trabalho especializada em capturas de escravo.
Corroborando com este autor, Otavio lanni'® afirma que a condicdo de ser
escravo por si s6 traz a impossibilidade de o escravo concientizar-se, e que

seria uma “negacdo da propria natureza"®.

15 COSTA, Emilia Viotti da, . Escravo na grande lavoura. In: HOLANDA, Sérgio Buarque de (org.).
Historia Geral da Civilizagdo Brasileira. Tomo Il. O Brasil Monérquico. 3%vol. Sdo Paulo: Difusdo
Européia do Livro, 1969, pp.135 e 136.
'8 podemos citar como representante desta historiografia Celso Furtado, principalmente em sua obra
Formacdo Econémica do Brasil.
" GORENDER, Jacob. O escravismo Colonial. 5% ed. S&o Paulo: Editora Atica, 1988, p.03.
'8 |dem, p.58.
2 IANNI, Otavio. Metamorfoses do Escravo. Sao Paulo: Difusdo Européia, 1962.

Idem.
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Diferentemente destes autores, mas ainda sob uma perspectiva econbémica e
politica, Clovis Moura afirma que o0s escravos ndo eram tado passivos como
parecem. Eles causaram varios desajustes nos sistemas politicos da época —
fugas em massa, assassinatos dos senhores, processos de liberdade na
justica. Em um ponto, estes autores concordam: o escravo ao se rebelar ndo
possuia nenhum “elemento cognitivo capaz de fazé-lo um homem

autoconsciente™?.

Ele ainda propde que, para que tal significado surgisse

seria preciso que o comportamento da coletividade cativa
fosse organizado em funcédo de uma elaboracéo consciente da
condicdo escrava: seria necessario que se atribuisse a casta
dos cativos a possibilidade de apreender, ainda que
fragmentariamente, a situacdo alienada em que se
encontrava.?

Clovis Moura (1981) afirma ainda que fosse o quilombola a prépria negacéao do
sistema escravista, conseguindo estabilizar e dinamizar a passagem de um tipo
de trabalho escravo para o trabalho livre, o quilombola era o “sujeito” do préprio
regime escravista; criava premissas para deixar de ser uma mercadoria que
poderia ser vendida, e passava a ser dono de si mesmo, tudo isso com a

mudanca de nivel, ou seja, de escravo para quilombola.

Por fim, este autor afirma que em microanalises, sobretudo andlises individuais
dos escravos quilombolas, percebemos as formas com as quais eles se
rebelariam através de duas formas, uma passiva — suicidio, banzo, fuga
individual, coletiva, entre outras; e outra ativa — revoltas citadinas, participacao
em movimentos, violéncia contra senhores e feitores, entre outras,
transformando um sistema e toda uma sociedade escravista. Dessa forma,
“podemos ver que a posicdo do quilombola influenciou o comportamento de

toda a sociedade da época. Na classe senhorial e no estado monarquico que

2 MOURA, Clovis. Rebelides da Senzala: Quilombos, Insurreicdes e Guerrilhas. 3%d. S&o Paulo:
Editora Ciéncias Humanas, 1981, p.14.
22 |dem, p.15.
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representava, criou a necessidade de mecanismos de defesa quer psicolégicos
quer institucionais” (MOURA, 1981, 14)%.

Além destes estudiosos acima citados, podemos mencionar outros tantos
trabalhos®* que seguem esta mesma linha explicativa. Percebemos que estes
estudos séo voltados especificamente para um viés, sobretudo econdmico.
Estes trabalhos da década de 70 analisavam os quilombos como uma estrutura
rigida e estavel, mas que poderia atrapalhar as engrenagens econdmicas do

sistema escravista.

Contrariamente a esta historiografia tradicional, temos uma outra que vem se
esforcando muito para superar as visdes pessimistas a respeito do liberto e do
escravo, mergulhando profundamente nas fontes documentais que permitem
reconstruir uma realidade sobre o escravo, mas ndo sob uma perspectiva
herdica. Tal historiografia, conhecida como historiografia cultural, apresenta um
espaco de negociacdo, uma politica de concesséao e o significado da liberdade

para os senhores, escravos e libertos através do estudo do cotidiano.

2.2.2 HISTORIOGRAFIA CULTURAL

Na década de 80, os estudos historiograficos, foram redefinidos, com as
analises puramente econémicas, passaram a nao dar a conta de explicar todas
as teias de relagbes entre os senhores e escravos, muito menos de
descendentes de escravos nos dias de hoje. Percebeu-se entdo que, néo
somente a historia era a ciéncia que buscava explicacfes para os quilombolas
e seus descendentes, mas também a antropologia e a sociologia contribuiam

para isso.

Muitos trabalhos que compdem a historiografia, que estuda a regido das Minas

Gerais, foram responsaveis pela perpetuacdo de alguns “mitos”, que até ha

2% |dem, ibidem, p.251.

** FERNANDES, Florestan. A Integracdo do Negro na Sociedade de Classe. 3%d. Sdo Paulo: Atica,
1978; CARDOSO, Fernando Henrique. Capitalismo e Escraviddo no Brasil Meridional. 2%d. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1977; FURTADO, Celso. Formacdo econémica do Brasil. 122 ed. Sdo Paulo: Cia.
Ed. Nacional. 1974.
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pouco tempo permaneciam difundidos nas explicacbes correntes sobre a
sociedade, a politica e a economia mineira. Entre eles, estabelecem-se
dicotomias entre escravidao e liberdade, transmitindo-nos a idéia de que os

escravos buscavam incessantemente a liberdade a qualquer custo.

Nos ultimos anos, tais nocdes vém sendo cada vez mais questionadas e
colocadas em discussdo. Neste sentido, os estudos pretendem discutir
determinado espaco de liberdade adquirido pelos escravos por meio da
conquista, e ndo de concessodes. Desta forma, podemos perceber que existem
varias maneiras de apreender os diferentes niveis das tensdes que marcaram a
vivéncia social dos escravos, ex-escravos e quilombolas, em um determinado

contexto histérico.

Os estudos sobre a figura escrava, como ponto central de andlises e agente
transformador da realidade em que vive, aparece, primeiramente, na década de
1930 com os trabalhos de Gilberto Freyre. Casa Grande e Senzala € a maior
destas obras. Nela o autor afirma que o “negro” teve uma fundamental
importancia para formacdo do povo brasileiro, através da miscigenac&o.?
Segundo este autor, neste estudo sobre as matrizes da formacédo do povo
brasileiro, 0 negro assume um papel importantissimo. Para ele, o quilombo
aparece mostrando a superioridade do negro para com o indio, principalmente,
no que se refere ao plantio e cultivos agricolas?®®, uma superioridade que o
autor denominava como “carater europeizante do negro”. Ou seja, 0 negro é
considerado por ele somente para miscigenacdo, mas nao que ha alguma
capacidade intelectual ou moral de miscigenar, apenas refere-se a cor, téo

somente.

Poucos anos apés, podemos citar novamente, Clovis Moura, que em sua obra
busca “mostrar o comportamento divergente do escravo, isto €, o escravo
participando da luta de classe”.?” Desse modo, este autor dicotomiza ainda
mais os estudos sobre quilombos, afirmando ser este o Unico espaco social

que 0 escravo ou ex-escravo poderia modificar. Afirmando esta ideologia, 0

» Ver FREYRE, Gilberto. Casa-grande e Senzala: formagdo da familia brasileira sob o regime da
economia patriarcal. 10%d. Tomo 1 e 2. Rio de Janeiro: Livraria José Olympio Editora, 1961.

% |dem. Ibidem, p. 404.

2 MOURA, Clovis. Os Quilombos e a Rebelido Negra. 6%d.. S3o Paulo: Brasiliense, 1986, p.10.
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autor abre caminho para indagac¢des que ainda hoje carecem de explicacdes, e
gue somente serdo obtidas a partir de estudos que ndo se fecham em si, mas
sim, proporcionam a mescla de estudos entre o sistema escravista, 0 mundo

rural e a representacéo social destas comunidades negras rurais.

Quando Clovis Moura refere-se a organizacdo econdmica destes quilombos,
afrma que estes buscam isolamento, melhores fertilidades do solo e
possibilidades de aumentar ainda mais o contingente de pessoas que
participaram para a formacdo da identidade do grupo. Para ele, “ndo havia,
portanto, um aglomerado de ‘barbaros selvagens, mas de homens que
construiram uma economia estavel, viviam dentro de normas estabelecidas

consuetudinariamente e procuravam preservar esta estrutura” 2%,

Sob outro viés de andlise, Maria Helena P.T. Machado® lanca a questdo de
analisar os quilombos como um desafio a ser cumprido, citando como
exemplos temas relacionados a organizacdo do trabalho dentro destas
comunidades - constituicdo familiar, cultura escrava e insercdo dos mesmos na
sociedade brasileira pdés-emancipacdo. E corroborando com a autora acima,
Hebe Maria Mattos mostra que este espaco de negociacdo ndo é desprovido
de uma “economia moral’, mas sim, demarca um complexo espaco, publico e

privado, em que senhores e quilombos negociavam a liberdade®.

Dos estudos sobre Minas Gerais, temos como precursor os estudos de Laura
de Mello e Souza, mais especificadamente Desclassificados do Ouro®!, onde a
autora apresenta um modelo tedrico para que possa entender uma sociedade

colonial e imperial, pelo menos ao que se refere ao lado social.

Laura de Mello e Souza é professora da Universidade de Sao Paulo, sua
especialidade é a regido das Minas Gerais no século XVIII, dentro de seu livro

os Desclassificados do Ouro, podemos perceber que ha uma postura tedrica

%8 |dem. Ibidem, p.82.

2 MACHADO, Maria Helena P.T. Em torno da autonomia escrava: uma nova direcdo para a Historia
Social da Escraviddo. In: Revista Brasileira de Historia. Sdo Paulo. Vol.8, n°16, p.143-160, mar/ago.,
1988.

% MATTOS, Hebe Maria. Das Cores do Siléncio: os significados da liberdade no sudeste escravista,
século XIX. 2%d. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1998, p.13.

3 MELLO E SOUZA, Laura de. Desclassificados do Ouro: a pobreza mineira no século XVIII. 3. ed.
Rio de Janeiro: Edigdes Graal, 1990.
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da histéria social. Segundo a autora alguns pontos sociais no Brasil havia
tomado forma e estes preocupavam a Europa, mais especificadamente

Portugal, com a presenca de vadios que eram um peso para a terra.

Nas Minas Gerais, estes homens livres, ou “desclassificados” ndo eram
absorvidos pelas lavras, estes nao faziam parte de nenhuma parte da
sociedade. Mesmo quando se afirma que as Minas Gerais foram o espaco
privilegiado do processo de desclassificacdo social remonta-se como um
anseio a construir riquezas de forma facil. Assim, mesmo dessa forma téo facil
de um enriguecimento esta classe foi colocada a margem, pois ndo estava
dentro de uma ordem social na qual era estabelecida senhor donos de

escravos, e escravos.

Resenhando o livro de Laura de Mello, Luiz Carlos Ferraz Manini®, afirma
que “Ao buscar a riqueza, o homem livre pobre, ou vadio, para utilizar a
expressdo da autora, tornou-se cada vez mais pobre, pois tinha que se
submeter as condi¢des ou possibilidades que se tornavam possiveis”. Por fim,
o livro nos mostra uma nova interpretacdo para aqueles considerados
comuns, permitindo uma configuragdo da sociedade colonial e imperial,

abrindo espaco entre a dicotomia senhor - escravo.

Em Minas Gerais, sobre estes estudos, é mostrado por llka Boaventura Leite®?,
através dos relatos de viajantes do século XIX, que nesse estado existia uma
busca por uma sociedade hierarquizada e dicotdbmica com as delimitacbes das
fronteiras entre cor e classe social. A autora aponta em direcdo as analises
raciais e de divergéncias étnicas dentro da propria comunidade remanescente,
abrindo o leque também para analises das questdes de mesclagem entre

culturas.

%2 MANINI, Luiz Carlos Ferraz. Resenha do Livro: Desclassificados do Ouro. Laura de Mello e Souza.
Disponivel em http://www?2.uel.br/ca/historia/conhecerhistoria/brasil/resenha.htm. Acessado em 05 de
setembro de 20009.

# LEITE, Ilka Boaventura. Antropologia da viagem: escravos e libertos em Minas Gerais no século
XIX. Belo Horizonte: Editora da UFMG, 1996, p.223.
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Carlos Magno Guimardes® defende que o quilombo é uma “contradicdo
basica” ao sistema escravista moderno, sendo este uma forma de “conflito de
classes” entre escravos e senhores. Para isso, ele analisa a formacédo de
quilombos em Minas Gerais - sua sobrevivéncia e destruicdo. Mostra que
existia uma divisdo de poder dentro dos préprios quilombos e seu
posicionamento perante outras autoridades, e por fim, o autor compara 0s
guilombos mineiros com o de Palmares, mostrando que havia medo de que os

quilombos mineiros seguissem aquele exemplo.

Também sobre Minas Gerais, no século XVIII, Donald Ramos® afirma que
havia neste estado, numerosos e pequenos quilombos, 0s quais hdo eram
identificados e nem possuiam localizac&o precisa. Para ele, os quilombos eram
os locais onde viveram os escravos, homens livres e outras classes que néo
estavam satisfeitas com o tipo de governo e sistema econémico da época. “Os
quilombos, entdo, desempenhavam um papel importante no complexo tecido
social” *. Assim, o autor mostra que estes quilombos ndo somente ameacaram
a sociedade luso-brasileira, mas cooperaram com a mesma, pois eram
comunidade organizadas e produziam produtos agricolas negociando assim
com as cidades no entorno. Existem trabalhos que mostram a utilidade de
certos quilombos para a economia de tal regido, sendo assim, os quilombos
podem ser vistos como um meio de vinculagdo de mercadorias, principalmente

agricolas, fugindo do padrao colonial escravista.

Por fim, esta historiografia abre novos leques conhecimento sobre quilombos,
principalmente, os voltados para sua cultura, para a posse de terra e para a

relagéo intra e extra-grupal.

Estas andlises ndo se encerram por aqui, pois 0s pesquisadores que estudam

a categoria quilombos e ou quilombola, devem pensar em comunidades

¥ GUIMARAES, Carlos Magno. “Mineracdo, Quilombos e Palmares: Minas Gerais no século XVIII”. In:
GOMES, Flavio dos Santos e REIS, Jodo José (orgs.). Liberdade por um Fio: historia dos quilombos no
Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996, pp. 139 — 163.

% RAMOS, Donald. O Quilombo e o Sistema Escravista em Minas Gerais do século XVIII. In: GOMES,
Flavio dos Santos e REIS, Jodo José (orgs.). Liberdade por um Fio: histéria dos quilombos no Brasil.
S&o Paulo: Companhia das Letras, 1996, pp. 164-192.

% |dem. Ibidem, p. 165.
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organizadas e auto reconhecidas como tal, assim levando em consideracéo o

surgimento das “novas etnias”.

Assim, segundo Hebe Maria Mattos de Castro (2006) “tanto a antiga [relativa]
invisibilidade quanto a nova identidade quilombola — reivindicacdo racializada
do passado cativo — foram, porém, escolhas politicas possiveis em relacdo aos

n37

usos simbodlicos da memoria™’ compartilhada por todos, sejam escravos ou

senhores e seus descendentes. Esta memodria representa hoje um capital

social que garante 0 acesso a cidadania, que hoje ela est4d cada vez mais

fragmentada.

Assim como o movimento estava acontecendo na historiografia, paralelamente
estava ocorrendo um outro, ndo podemos afirmar que estes dois estavam
ligados, e nem que estavam desligados. Contudo, a partir do final dos anos 80,
0S grupos afro-descentendes véem se organizando e reorganizando,
reivindicando as terras quilombolas. Com isso, crescem também, aqueles que
0s apdiam como o Ministério da Cultura, Ministério do Desenvolvimento Agrario
e a Fundacao Palmares, como 6rgdos do governo que atuam para garantir que
o direito agora previsto na Constituicdo seja cumprido.

2.2.3 HISTORIA/ANTROPOLOGIA — CONCEITO DE MEMORIA

Tanto na esfera econémica quanto na cultural, percebe-se que varios caminhos
metodoldgicos podem ser seguidos, mas um fato fica bem claro, quando se
refere aos estudos dessas “comunidades quilombolas”, ndo ha como pensar
nelas de forma fechada, sem atentar para as varias lentes tedéricas que buscam
entender o processo, principalmente, o cultural. Segundo Flavio dos Santos

Gomes*®, trabalhar com quilombos é muito dificil, pelo fato de n&o haver
documentacdo que tenha sido produzida pelos préprios escravos fugidos.

3 CASTRO, Hebe Maria Mattos de. Terras de Quilombo: campesinato, memoéria do cativeiro e
identidade negra no Rio de Janeiro. In: LIBBY, Douglas Cole (org.); FURTADO, Jania Ferreira, (org.).
Trabalho Livre, trabalho escravo: Brasil e Europa, séculos XVII e XIX. Séo Paulo: Annablume, 2006,
pp. 435.

*® GOMES, Flavio dos Santos. A Hidra e os Pantanos: mocambos, quilombos e comunidades de
fugitivos no Brasil, (Séculos XV1I-X1X). Sdo Paulo: Ed. UNESP: Ed. Polis 2005.
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Entretanto, uma das solucbes para este problema seria o cruzamento de
fontes, que enriqueceriam o trabalho ou mesmo o fariam avancar na
perspectiva de ler e interpretar os siléncios, caracteristicas do discurso e as
representacdes sobre o0 negro.

Outro processo para trabalhar com estas “comunidades negras rurais” sao as
analises voltadas para a memoria da populacdo. Assim, a histdria contada e
recontada dar-nos-ia suporte suficiente para analisar, perceber e descrever a
formacao da identidade quilombola, bem como, a representacdo social que
estes fazem de si mesmos através da alteridade com outros atores que 0s

cercam.

A memoria gira em torno da relacdo passado-presente e envolve um processo
continuo de reconstrucdo e transformacdo das experiéncias lembradas, em
funcdo das mudancas nos relatos publicos sobre o passado. Que memodrias
escolhem para recordar e relatar, e como damos sentidos a elas sdo coisas
gue mudam com o passar do tempo. Esse sentido supde uma relacdo entre
memoria e identidade. A identidade é a consciéncia do eu que, com o passar
do tempo, se constréi através da relacdo com outras pessoas e com 0 proprio

dia-a-dia.

Analisando a memodria coletiva, Maurice Halbwachs (1990) afirma que mesmo
com esta massa de lembrangas comuns que se apdiam umas sobre as outras,
ndo sdo as mesmas de certa forma que se juntam, pois cada memodria
individual possui um ponto de vista sobre a memdéria coletiva. “Muda conforme
o lugar que ali ocupa e que este lugar mesmo muda segundo as relacdes que
mantenho com outros meios”. **Por assim dizer, as memdrias coletivas
envolvem-se com as individuais, mas ndo se confundem com elas. Por fim,
Halbwachs afirma que ao pensar em um “espaco” para as lembrancas,
podemos pensar em uma estabilidade, dando-nos a ilusdo de ver o passado no

presente.

% HALBWACHS, Maurice. Memoria Coletiva. Sao Paulo: Vértice Editora. Revista dos Tribunais, 1990,
p. 160.
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Segundo Ecléa Bosi* a histéria, desta forma, ndo pode ser pensada como algo
“tal como foi”, pois ela € reconstruida a cada momento. Segundo a autora,
todos os conjuntos desses presentes nos levam assim a repensar, analisar e
avaliar os conteudos das memodrias, ndo sendo possivel uma originalidade nas

idéias, pois as mesmas sao influenciadas pelas “historias” ao nosso redor.

A memoéria, mesmo sujeita a transformacdo e a novos valores, como parte
natural do processo historico do grupo que a preserva enguanto elemento
representativo, vira fonte de pesquisa para a histéria. A memoria €
historicamente condicionada, mudando de forma de acordo com a vivéncia de
cada um, de modo que ela € progressivamente alterada de geracdo a geracao.
Ela se porta como a marca da experiéncia, por maiores mediacdes que tenha

sofrido.

Sobre a memadria como forma de apropriacdo para a reconstrugcédo do passado,
Myriam Sepulveda dos Santos afirma que “o passado que existe é aquele que

se expressa nos atos de recordacdo social” **

, até porque, o individuo ao
recordar, ndo tem como se desvincular de seus aprendizados. O individuo se
relaciona com 0 esquecimento, com a lembranca de uma forma ativa e

reflexiva ao mesmo tempo.

Focalizando o contexto escravista brasileiro, quando os pesquisadores buscam
estudar aqueles que sempre foram os “esquecidos da histéria”, a situacao fica
cada vez mais dificil. A lente do pesquisador, que se envereda por este campo,
tem que ser cada vez mais afinada e apurada, além de ser aberta a diferentes

areas do conhecimento.

Falar de memaria quilombola remete-nos a uma memoaria, de um passado em
relacdo ao qual muitas das vezes, as comunidades possuem duas posturas. A
primeira esta ligada a distancia temporal, impossibilitada, quase sempre, de ser
relatada. Ja a segunda, refere-se a possibilidade de os traumas deixados pelo

sistema escravista serem tao fortes que os moradores das comunidades nao

“0 BOSI, Ecléa. Memodria e Sociedade: Lembrancas dos velhos. 3%d. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1994,
* SANTOS, Myrian Septlveda dos. Memdria Coletiva e Teoria Social. Sdo Paulo: Annablume, 2003,
p. 69.
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gueiram se assumir como tal, pois a aceitacao de tal tipo de classificacdo seria

reconhecer todo um passado cheio de violéncia. Segundo Michael Pollak

Em face dessa lembranca traumatizante, o siléncio parece se
impor a todos aqueles que querem evitar culpar as vitimas. E
algumas vitimas, que compartilham essa mesma lembranca
“comprometedora”, preferem, elas também, guardar siléncio.
Em lugar de se arriscar a uma mal-entendido sobre uma
questdo tdo grave, ou até mesmo de reforcar a consciéncia
tranquila e a propensdo ao esquecimento dos antigos
carrascos, ndo seria melhor se abster de falar?*

Desse modo, podemos perceber que o siléncio e o esquecimento do passado

estdo ligados a razdes sociais e politicas.

Hebe Mattos**, no seu trabalho no quilombo do Alto Trombeta, afirma que a
memoria dos antigos mocambos mostrou-se, desde o inicio, uma luta por terras
mocambeiras e que, mesmo apés cem anos da abolicdo, o ato de silenciar-se
sobre tal processo escravista era “instaurar um universalismo almejado, mas
nao verdadeiramente atingido, desde o século retrasado”. Todavia, foi desde o
século XX que colonos e posseiros ao se verem ameacados pela
modernizacdo, identificaram-se primeiro como “pretos” e depois como

“quilombolas”, tornando-se sujeitos politicos coletivos.

Segundo Mattos, “As metamorfoses sociais possiveis a tais atores estiveram,
entretanto, firmemente ancoradas na associacéo entre identidade camponesa e
memoéria do cativeiro, seja como reminiscéncia familiar ou estigma.”* Assim, a
identificacdo coletiva € sempre a busca de processo e constru¢do e somente
pode ser construida quando leva-se em conta 0s contextos historicos e

politicos.

*2 POLLAK, Michael. Meméria, Esquecimento, Siléncio. Estudos Histdricos, Rio de Janeiro, vol.2, n° 3,
1989, p.4.

43 MATTQOS, Hebe. Remanescentes das Comunidades dos Quilombos: meméria do cativeiro e politicas
de reparagéo no Brasil. Revista USP, SP, n. 68. dez. jan. fev. 2005 e 2006, p. 104-111.

* Idem. Ibidem, p.110.
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Outro trabalho® também analisa a meméria de uma comunidade quilombola, a
Comunidade Quilombola de Séo José da Serra, situada na Fazenda Sao José
da Serra, no municipio de Valenca. Busca-se, aqui, perceber o processo de
auto definicdo que o grupo tem passado, para isso faz-se necesséaria a

utilizacdo do conceito de lugar de memoaria.

Marilea Almeida afirma que as questbes de memoéria e da identidade sao
indissociaveis. Além disso, existem lugares para a memdaria onde a historia dos
acontecimentos passa a ser tdo importante quanto a Histéria. HA uma
necessidade de registrar a memoaria, pois ao fazer esta definicdo do lugar ao
qual ela esté ligada, a comunidade demonstra definir também a sua identidade

territorial.

Por fim, pensando em nosso estudo, percebemos que memdria e histéria sdo
suportes para a identidade tanto individuais como coletivas da comunidade de
Santo Antbnio de Pinheiros Altos. Contudo, estas identidades sé&o
representacdes coletivas contextualizadas e relativas a povos, comunidades,
pessoas, sendo assim, ndo existem identidades sem alteridade e ou sem
comparacdo. Por isso, para entender como se dad a formacdo e a
transformacao da identidade em Santo Antonio de Pinheiros Altos, temos que
fazer a relacdo com os outros, sendo estes agentes externos ou internos a

prépria comunidade.

2.3 ANTROPOLOGIA: COMUNIDADE NEGRA E TRABALHO DE

CAMPO

Para efeito de nosso estudo, tomaremos o conceito de “remanescente de
quilombo”, ainda em construcdo e profundamente debatido entre os
pesquisadores destas comunidades. Apontamos, anteriormente, uma sucinta

historiografia sobre quilombos, passando pela década de 70 e 80 aos dias

* ALMEIDA, Marilea de “Memoria e Identidade: uma anélise da Comunidade Quilombola de Sdo José
(1998- 2004)”. X111 Encontro de Historia— Anpuh.
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atuais. ApoOs ter mostrado o passado escravista, delinearemos agora as
direcGes para novas formas de trabalhar com estas comunidades, vistas como

“novos atores sociais”.

Varios pesquisadores buscam explicagcdes, assim como Luisa Andrade de
Sousa®® assinala em seu trabalho, para o processo de passagem de uma
comunidade de negros para uma comunidade quilombola. Ela apresenta ao
longo de seu texto varios agentes externos a comunidade, que contribuem para

gue esta modificacdo aconteca.

Em sintese, Sousa afirma que os pesquisadores estdo a todo momento no
campo, principalmente quando se produz um laudo técnico para algum érgéo,
sobretudo publico, identificando as terras quilombolas. Assim, o laudo “teria o
papel de diminuir a distancia entre os campos de deciséo (politico e juridico) e
a realidade das comunidades quilombolas”.*’ Devido a estes agentes, o
processo de reconhecimento € uma construcdo social, por parte dos

quilombolas e por parte de quem os identifica e de quem os reconhece.

As politicas publicas voltadas para o reconhecimento enfatizam uma identidade
mais maleavel, sendo esta ndo unicamente histdrica, mas sim, aquela que
pode ser assumida e acionada devido a necessidade, marcando, contudo
outros sistemas de relacfes e universos sociais. Assim, buscando entender o
contexto da promulgacdo do artigo 68/ 88 e como estas comunidades fariam
uso deste suporte legal, Eliane Catarino O’'Dwyer, parafraseando Barth (2000)

afirma que

ao referir-se a um conjunto possivel de individuos ou atores
sociais organizados em conformidade com sua situacdo atual
permite conceitua-los, numa perspectiva antropolégica mais
recente, como um ‘tipo organizacional’ segundo processos de
excluséo e inclusédo que possibilitam definir os limites entre os
considerados de dentro ou de fora*®

% SOUSA, Luisa Andrade de. De “moreno” a “quilombola™ O antrop6logo nas comunidades de
remanescentes de quilombo. In: FLEISCHER, Soraya, et. al. Antrop6logo em acéo: Experimentos de
pesquisa em Direitos Humanos.

*" 1dem, p.160.

8 O’Dwyer, Eliane Catarino (org.). Quilombos, identidade étnica e territorialidade. Rio de Janeiro:
FGV e ABA, 2002, p.14.
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Analisar uma cultura “supostamente” mantida e criada implica em um
problema, pois, na pratica, se podera produzir um tipo de conhecimento que
para 0s proprios “nativos” €& desconhecido, além do problema da
contrastividade de culturas, levando ndo s6 a permanéncia da dicotomia entre
“eles” e “nGs”, mas também a uma rivalidade dentro do proprio grupo com seus
critérios de pertenca e este conhecimento produzido externamente. Dessa
forma, para a autora o principal problema é tentar responder “quem sao 0s
chamados remanescentes de quilombos cujos direitos sao atribuidos pelo

dispositivo legal?”.*°

Alfredo Wagner Berno de Almeida (2002) afirma que estes grupos sociais
emergem de acordo com necessidades determinantes, e a lei pensada por
partes possui ou pelo menos tenta abarcar boa parte delas. Mas ele afirma
também que a lei ndo d& conta de manter sua classificacdo, de enquadrar
todos os tipos em um conceito unico. Desconstruindo o conceito de quilombola
do século XVIII, o autor reconhece que o termo “remanescente” utiliza hoje é
visto como residual, o que restou; Por muitos anos remanescente foi
considerado apenas local onde se recebia o que a sociedade colonial n&do
aceitava, ou seja, pardos livres, pobres e sobretudo negros fugidos e libertos,
enfim todos ndo aceitos pela sociedade colonial, entretanto, hoje o quilombo
numa visdo mais geral, tem-se comunidades quilombolas como sendo
comunidades atrasadas e longinquas dentro das cidades, assumindo e sendo

dada muitas vezes o papel de isolada e discriminada como tal, todavia, ele

julga
gue, ao contrario, se deveria trabalhar com este conceito de
quilombo considerando o que ele é no presente. Em outras
palavras, tem que haver um deslocamento. Ndo € discutir o
gue foi, e sim discutir o que é e como essa autonomia foi
sendo construida historicamente®.

* |dem, p.13

® ALMEIDA, A. W. Berno de. Os quilombos e as novas etnias. In: O’DWYER, Eliane Cantarino (org.).
Quilombos - identidade étnica e territorialidade. Rio de Janeiro: FGV, 2002, p.53.
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Assim, Almeida®' propde um ponto de partida para se entender este conceito;
primeiramente devemos fazer a critica a ele, ou pelo menos relativiza-lo,
passando para a indagagao aos atores sociais de como eles se representam e
como suas praticas interagem. Contudo, teriamos que perpassar a formacgéao
de uma identidade coletiva. Ele também afirma que raca e etnia ndo podem ter

estes critérios de classificacdo, pois ha o surgimento de “novas etnias”.

J& para José Mauricio Andion Arruti (1997) hd uma comparacdo entre
“remanescentes” indigenas e quilombolas. Existe, historicamente, no Brasil, um
plano de fazer-se um “povo” nacional, a partir de segmentos, o indio e o negro.
Sobre o indio tem-se uma visdo de exdtico e primitivo; quando se refere aos
negros muda-se o discurso, passando a ser considerado sujo, impuro. Assim,
para o autor “na memodria recuperada e na dindmica vivida pelo grupo é
impossivel e indtil a tentativa de separar aqueles que podem ser perfeitamente
reconhecidos como indigenas em oposicdo aqueles que sejam claramente

negros”.>

Neste processo de denominagcédo do que vem a ser “remanescente” produz-se
uma série de mudancas elaboradas pelo préprio grupo, por aqueles que 0s
rodeiam, pelos aparelhos do Estado, havendo assim, uma alteracdo na
reelaboracdo da memdria coletiva, que modifica o grupo profundamente, nao
podendo esses “remanescentes” ser em vistos com residuais ou ligados

somente ao passado.

Em sintese, Arruti afirma que a definicdo mais favoravel daquilo que devem ser
ndo depende apenas dos “nativos” ou dos seus opositores, mas também do
estado da correlacdo de forcas em que aquelas comunidades e seus
mediadores e concorrentes a mediadores estdo inseridos e na qual o papel
interpretativo do antropélogo, do historiador e do extensionista rural sdo

fundamentais.

Corroborando com os autores, no que se refere a nova conceitualizacdo de

quilombo e do papel destes novos atores sociais, llka Boaventura Leite (2000),

*! |dem, p.67.
2 ARRUTI, J. M. A. A emergéncia dos “remanescentes”: notas para o dialogo entre indigenas e
quilombolas. Revista Mana. Vol. 03, n°2, pp. 14-15.
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Flavio dos Santos Gomes™ e Paul E. Little®* afirmam que “aquilombar-se” na
contemporaneidade é fortalecer uma luta contra a discriminacdo reconhecendo
a cidadania por meio do passado histérico e da expectativa atual, com todos os
seus desafios.

2.4 NOVAS ETNIAS

Compreender finalmente que a etnicidade
e 0s mecanismos identitarios subjacentes
constituem, no mundo atual, fenébmenos
gquase universais levam-me a acreditar que
eles continuardo ainda por muito tempo a
atrair a nossa atencdo, ndo apenas como

cientistas sociais, mas também - e,
sobretudo — como cidadados. (Oliveira
(2006, p.17).

Para falarmos de novas etnias, temos que abordar os estudos que deram
origem a tal conceito, 0s quais analisam raca e etnia como categorias

construidas historicamente.

Iniciamos com Raimundo Nina Rodrigues. Este antropélogo baseou sua tese
na degenerescéncia e tendéncias ao crime manifestadas nos negros e
mesticos, fundando, no Brasil, uma Antropologia da Patologia. Para ele, a
inferioridade do negro era um fenémeno de ordem perfeita e natural. Com isso,
acreditava que o pais tinha um devir e que este era 0 branqueamento. Por isso,

0S negros e 0s mesticos deviam ser suplantados pelos arianos.

Em sua grande obra, Os Africanos no Brasil, Nina Rodrigues afirma que “para
dar-lhe (a escravidao) esta feicdo impressionante foi necessario ou conveniente
emprestar ao negro a organizacdo psiquica dos povos brancos mais cultos
(...)"°. Mostrando assim uma superioridade dos brancos em relacdo aos

negros nestes estudos. Por isso, também, em suas obras como A Raca Negra

%3 GOMES, Flavio dos Santos. Quilombos e Mocambos: camponeses negros e a experiéncia do protesto
coletivo no Brasil escravista. Curso de Extensdo em Educacdo — Africanidades — Brasil. Brasilia:
UNB, s/a.

* LITTLE, Paul E. Territorios Sociais e Povos Tradicionais no Brasil: por uma antropologia da
territorialidade. Série Antropologia. Brasilia, 1994.

> Disponivel nos sites http://pt.wikipedia.org/wiki/Nina_Rodrigues e
http://www.espacoacademico.com.br/051/51buonicore.htm. Acessado em 09 de maio de 2009.
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no Brasil, Nina Rodrigues enaltece aqueles que ajudaram a destruir Palmares,

pois segundo ele, este era uma ameaca ao futuro do povo brasileiro.

Anos depois de seus estudos, podemos citar Gilberto Freyre, que langcava seu
livro Casa Grande e Senzala, no qual tentou acabar com os complexos de
inferioridade dos negros criados por estudos anteriores. Dessa forma, o sangue
negro passava a ser elemento de otimizacdo do comportamento social

brasileiro, construindo um dos pilares da miscigenagao.

Um dos pesquisadores que se aproxima de Gilberto Freyre e ao mesmo tempo
de Nina Rodrigues é Arthur Ramos e Edison Carneiro, em suas obras o
quilombo aparece como uma negacao do sistema escravista, como um espaco
de resisténcia, sendo assim um duplo isolamento nas analises sobre

quilombos.

Para Arthur Ramos, em sua obra, "O Negro Brasileiro”, o autor discutiu o
pesamento social da formacao de nossa sociedade e a importancia dos grupos
negros e de sua cultura para a formacéo do Brasil. Assim, como Edison que se

encanta pelos cultos religiosos africanos e escreve sobre tais assuntos.

Ramos foge de qualquer explicacdo biologizante dos comportamentos sociais,
mas, ao mesmo tempo que faz uma critica, também promove a obra de Nina
Rodrigues. Inicia mostrando como a escraviddo desestruturou a cultura
africana, acarretando efeitos desestruturantes cultural e psiquicamente aos

escravos que chegavam ao Brasil e aos seus descendentes.

Um dos pontos importantes para ser discutido em sua obra sdo os termos de
civilizador e civilizac&do. Ser civilizador é uma posicdo clara que Arthur Ramos
faz dos portugueses que aculturaram o0s outros segmentos da sociedade
brasileira, negros e indios, aos quais restava apenas o papel de humanizarem
suas contribui¢des culturais. Mesmo com esta contribui¢cdo, para Arthur Ramos,
0 negro, devido a uma aculturacdo completa, torna-se inferior. Assim, ele

argumentava que “o homem né&o vale pelo seu teor de hemoglobinas arianas e
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de pigmentos epidérmicos hereditarios. Ele vale como representante de um

grupo de cultura, de um grupo de sociedade ou de um ciclo de civilizag&o™®.

Apds o término da Segunda Guerra Mundial, houve uma mudanca nas teorias,
principalmente nas teorias sobre raga e etnia. Esta guerra deixou varias marcas
e traumas. Uma dessas marcas foi o fortalecimento da corrente ideoldgica
racista. E € neste contexto que a UNESCO (United Nations Educational
Scientific and Cultural Organization) encomenda um livro para Claude Lévi-
Strauss. Varios outros pesquisadores ficaram com este cargo, entre eles,

temos Florestan Fernandes e Roger Bastide.

O livro Raca e Historia, publicado em 1952, tentar responder a varios
guestionamentos relacionados a acontecimentos por que passou a sociedade
de maneira geral. Desse modo, ndo € por acaso que Lévi-Strauss comece 0
livro com a afirmacéo de que nédo existe nada que comprove a superioridade de

uma raca em relacdo a outra.

Segundo Alexsander L. de Almeida Gebara, Lévi-Strauss notava que existiam
diversidades culturais e estas, por sua vez, s6 existiam em relacdo a outra.
Sem uma seria impossivel a existéncia da outra. Dessa forma, Alexsander,

parafraseando Lévi-Strauss, afirma que

existem nas sociedades humanas, simultaneamente em
elaboracéo, forcas trabalhando em direcbes opostas: umas
tendem a manutencdo, € mesmo a acentuacdo dos
particularismos; as outras agem no sentido da convergéncia e

da afinidade” (GEBARA apud Lévi-Strauss, 1993, p.331).

Assim, para a compreensao do “outro”, deve-se fazer uma mudanca na forma
de pensar, sendo que, quanto maior nimero de contato entre as culturas, maior

0 desenvolvimento para as mesmas.

% BARROS, Luitgarde Oliveira Cavalcanti. Disponivel em
http://www.rj.anpuh.org/Anais/2004/Simposios%20Tematicos/Luitgarde%200liveira%20Cavalcanti%20

Barros.doc. Acessado em 10 de maio de 2009. Apud RAMOS, Arthur. O Negro
Brasileiro. Etnografia Religiosa e Psicanalise Sao Paulo, Ed. nacional, 1940, p. 116.
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Também a pedido deste 6rgdo mundial, foram realizadas pesquisas em varios
estados brasileiros; o estado de Sao Paulo ficou a cargo de Roger Bastide e
Florestan Fernandes. O resultado da unido destes dois socidlogos foi o livro
Relacbes raciais entre brancos e negros em Sao Paulo, publicado em 1955;
esta primeira edicdo, mais tarde foi modificada e passou a ter o titulo de

Brancos e negros em Sao Paulo.

Esta obra é importante para compreensédo das formas de discriminag&o racial
no pais. Para estes autores, a questdo que os impulsionava era o0 modo como
foi feita a insercdo do negro na nova ordem capitalista brasileira. Para isso, foi
necessario que os pesquisadores utilizassem as representacdes coletivas, bem
como pesquisa de campo para obter as posi¢coes da sociedade paulistana em
relacdo ao negro.

Outras obras foram publicadas por cada um destes autores, separadamente, e,
para nosso estudo, Roger Bastide aproxima-se mais das indagacdes feitas
sobre a cultura da populacdo negra. Entre seus livros mais famosos ha “O
Candomblé da Bahia” no qual o autor afirma a necessidade de compreender
estas manifestacdes culturais, bem como “Para fazer trabalho etnografico, ndo
basta descrever os ritos ou citar o nome das divindades; é preciso também
compreender o significado dos mitos e dos ritos” (FERREIRA, apud BASTIDE,
reed. 2001)*’.

Semelhantemente a Lévi-Strauss, e se aproximando mais do conceito de etnia,
Fredrik Barth escreve que o problema da contrastividade cultural passa a nao
depender mais de um observador externo, mas sim das diferencas que os
préprios atores consideram como significativas; para ele, assim, “grupos étnicos
sao categorias atributivas e identificadoras empregadas pelos préprios atores;
conseqguentemente, tém como caracteristica organizar as interacées entre as

pessoas”. >

57 FERREIRA, Francisco Pontes de Miranda. Disponivel no site
http://www.jornalpoiesis.com/mambo/index.php?option=com_content&task=view&id=231&Itemid=50.
Acessado em 10 de maio de 2009. Apud BASTIDE, Roger. O Candomblé na Bahia. S&o Paulo,
Companhia das Letras, 2001, p.22.

8 BARTH, Fredrik. O Guru, o Iniciador e Outras Variagdes Antropoldgicas (organizacdo de Tomke
Lask). Rio de Janeiro: Contra Capa Livraria. 2000, 243 pp.
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Corroborando com o autor acima, Weber, ao referir-se ao nascimento da idéia
de coletividade étnica, afirma que ela esta “vinculada a aspectos extremamente

" no cotidiano, em alguma casualidade histérica ou

exteriores das diferengas
heranca racial. Assim, o que une estas comunidades sao diferencas,

importantes ou nao, facilmente visiveis e facilmente descritas.

Na verdade, sdo grupos étnicos, pela definicdo dada por Weber, “agueles
grupos humanos que, em virtude de semelhanga no habitus externo ou no
costume, ou em ambos, ou em virtude de lembrancas de colonizacdo e

160

migracdo, nutrem uma crenca subjetiva na procedéncia comum™-, sendo a

consanguinidade necessaria ou néo.

Um principio basico que deve ser levado em consideracdo é o fato de que a
identidade cultural e étnico-cultural ndo existe para si, mas sim quando ha

alteridade e uma relacao dialética.

Destarte, ALMEIDA (2002, p.74) afirma que raca e etnia ndo podem ter estes

critérios de classificacao, pois ha um surgimento de “novas etnias”; assim,

pode-se dizer que existe um elenco de praticas que
asseguram vinculos solidarios mais fortes e duradouros do
gue a alusdo a uma determinada ancestralidade. O
pertencimento ao grupo ndo emana, por exemplo, de lacos de
consanglinidade, ndo existe a preocupacdo com uma origem
comum, tampouco 0 parentesco constitui uma precondigdo de
pertencer (ALMEIDA, 2002, p.74).

Contudo, para que se possa entender o surgimento dessas novas etnias, a
discusséo de identidade da-nos um suporte teérico importante para elevarmos

assim o entendimento da constru¢cdo das mesmas.

Entretanto, ao utilizarmos este conceito, devemos tomar cuidado para que nao

caiamos em um modismo, uma vez que o conceito de identidade cabe em

* WEBER, M. Relagdes comunitarias étnicas. In: Economia e Sociedade: Fundamentos da sociologia
compreensiva. VVol.1. Séo Paulo: editora UNB, 2004, p.269.
% Idem, p. 270
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todos os tipos de pesquisas, sendo este modismo um prolongamento das
tendéncias ideoldgicas da década de 70. Assim, para Denys Cuche (2002),
existe uma diferenca entre cultura e identidade cultural. A primeira existe
inconscientemente e a segunda necessariamente é consciente e localiza-se em

um sistema social, seja individual, seja coletivo.

O autor tece reflexdes referentes a concepcdes sobre a identidade e a cultura,
comecando com uma Vvisdo objetiva, a qual remete-se, necessariamente, a um
grupo original, de maneira auténtica. Todavia, esta visdo, em medidas
extremas, impossibilita o individuo de evoluir. Ja na concepc¢ao subijetivista,
utiliza-se o conceito de fendbmeno de identidade, pois, para esta concepcao,
importantes sdo as representacdes que os individuos fazem de si mesmo.
Entretanto, deve-se tomar cuidado com 0s casos extremos desta concepcao,
pois a identidade podera ser reduzida a uma simples escolha individual

arbitaria.

Denys Cuche apresenta ainda mais alguns tipos de nocdes de identidade e
cultura pelas ciéncias sociais. Segundo ele, a concepcao relacional, que afirma
que a existéncia de uma identidade s6 € possivel se houver a outra, permite
que esta evolua constantemente. Podemos ainda citar a concepcdo da
identidade multidimensional que mostra que, mesmo ela sendo parte de varias
identidades, possui uma unidade comum, ndo se perdendo assim em um

sincretismo cultural.

Por isso, o autor prefere utilizar a expressao “estratégias de identidades” na
qual a identidade é vista como uma meta. Todo ator social possui uma
manobra onde discute seus interesses, sejam materiais ou simbodlicos. Dessa
forma, a identidade sempre sera relacional e imposta pelo individual ou pelo

coletivo. “A identidade n&o existe em si mesma”®t.

Corroborando com as nocdes de Barth, Denys Cuche afirma que o processo de
identificagdo é uma vontade de marcar fronteiras entre “eles” e “nos”. Dessa

forma, estas fronteiras sdo mutaveis: dependendo das mudangas sociais,

61 CUCHE, Denys. A Nog&o de Cultura nas Ciéncias Socais. 22 ed. Bauru: EDUSC, 2002, p.197.

36



econbmicas e politicas, podemos perceber que estas fronteiras sofrerdo um
deslocamento. Entretanto, o autor deixa claro que ndo podemos analisar este
conceito como uma abordagem sincrénica, mas sim de forma diacronica e,

ainda sim, ndo temos uma forma definivel de uma vez por todas.

Sendo assim, segundo o autor, o que se torna pertinente fazermos € perguntar
“Como, por que, e por quem, em que momento, € em que contexto é
produzida, mantida ou questionada certa identidade particular?” °>. Somente
dessa forma, entenderemos as formacoes e as criagbes das novas etnias, no
contexto constitucional brasileiro. Em relacdo a este contexto constitucional,

veremos a seguir as concepcdes juridicas acerca dos quilombolas.

Por fim, nesse segundo capitulo estudamos, o conceito de quilombo, suas
analises desde as teorias historicas até de como 0 mesmo pode ser analisado
pelas teorias antropolégicas. Dentro de todas as teorias, as abordagens que
buscam as explicacbes que se aproximam mais de certa realidade estudada,
para isso, a historiografia cultural foi aguela que mais se aproxima dessa dita
realidade com toda sua metodologia e interdisciplinaridade com o trabalho de
campo da antropologia, podemos assim mostrar como surgiu estas novas
etnias e suas representacdes, com analises e questionamentos para um

contexto mais atual.

%2 |dem. Ibidem, p.202.
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3 QUILOMBO: DISCUSSOES JURIDICAS E POLITICAS
PUBLICAS

No capitulo anterior, tratamos das questdes histéricas sobre as comunidades
quilombolas, utilizando fontes da historiografia e da antropologia que analisam
estas “novas etnias”, buscando, assim, explicacdes para a relacdo entre a
comunidade de Santo Antébnio dos Pinheiros Altos e a politica de

reconhecimento quilombola.

No capitulo que segue, explicitamos os aparatos juridicos, que sdo acionados
em diversos momentos pelas comunidades quilombolas. Dessa forma,
analisaremos a génese das normas que regem as discussfes sobre as
politicas publicas, bem como os impasses criados quando se discute tais
categorias. Além disso, este capitulo perpassa as acdes afirmativas, programas
e projetos em ambito nacional, estadual e, sobretudo municipal, dando um
enfoque no que vem sendo realizado e no que ainda esta por vir na
comunidade supracitada, entendendo assim, o processo de reconhecimento

como um todo.

3.1 HISTORICO CONSTITUCIONAL

“Por isso digo, e juro se necessario for, que toda a histéria desta
lei de 13 de maio estava por mim prevista, tanto que na
segunda-feira, antes mesmo dos debates, tratei de alforriar um
molecote (Pancracio) que tinha, pessoa de seus dezoito anos,
mais ou menos. (...) No dia seguinte, chamei o Pancracio e
disse-lhe com rara franqueza:

- Tu és livre, podes agora ir pra onde quiseres. Aqui tens casa
amiga, ja conhecida e tens mais ordenado, um ordenado que...

- Oh! Meu senhé! fico.

-(..)

- Pequeno ordenado, repito, uns seis mil-réis; mas é de gréo em
grado que a galinha enche o seu papo. Tu vales muito mais que
uma galinha.

- Eu vaio um galo, sim, senhd.
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- Justamente. Pois seis mil-réis. No final de um ano, se andares
bem, conta com oito. Oito ou sete.

Pancracio aceitou tudo; aceitou até um peteleco que Ihe dei no
dia seguinte, por me ndo escovar bem as botas; efeitos da
liberdade. Mas eu expliquei-lhe que o peteleco, sendo um
impulso natural, ndo podia anular o direito civil adquirido por um
titulo que Ihe dei. Ele continuava livre, eu de mau humor; eram
dois estados naturais, quase divinos.

Tudo compreendeu 0 meu bom Pancracio: dai para ca, tenho-lhe
despedido alguns pontapés, um ou outro puxdo de orelhas. E
chamo-lhe besta quando |he ndo chamo filho do diabo; cousas
todas que ele recebe humildemente, e (Deus me perdoe!) creio
que até alegre.

O meu plano esta feito; quero ser deputado, e, na circular que
mandarei aos meus eleitores, direi que, antes, muito antes de
abolicdo legal, ja eu em casa, na modéstia da familia, libertava
um escravo, ato que comoveu a toda a gente que dele teve
noticia; que esse escravo tendo aprendido a ler, escrever e
contar, (simples suposicao) é entdo professor de filosofia no Rio
das Cobras: que os homens puros, grandes e verdadeiramente
politicos, ndo sédo os que obedecem a lei, mas 0s que se
antecipam a ela, dizendo ao escravo: es livre, antes que o digam
os poderes publicos, sempre retardatarios, trépegos e incapazes

de restaurar a justica na terra, para satisfagéo do céu”. ®

Machado de Assis escreveu esta cronica, que foi publicada no jornal Gazeta de
Noticias, em 19 de maio de 1888, retratando uma realidade que nada mais é
do que uma pequena amostra da verdadeira condicdo social, politica e
econdmica que o0s negros, considerados “inferiores”, sofreram no Brasil desde
aguela época até luta travada judicialmente (mais especificamente pds 1988)
pelas comunidades quilombolas e as associacdes ligadas a estes movimentos
para conseguir um espaco legal para obtencao de suas posses.

Analisando o trecho acima, podemos perceber que de uma certa forma, o dia
13 de maio de 1888 ndo passou de uma continuidade politica e econdmica,
cuja exploracdo ainda permanecia atrelada aquelas condicbes. O escravo
Pancréacio, agora homem livre, ndo escapou de ser maltratado pelo seu ex-
senhor, que lhe da um peteleco, explicando que o acontecido ndo passou de

um impulso natural, mas que ele ainda continuava livre.

% ASSIS, Machado de. Obra Completa, vol. I11, Rio de Janeiro: Editora Nova Aguilar, 1994, p.71-72.
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Entretanto, vale ressaltar que Sidney Chalhoub em sua obra Visdes da
Liberdade® trabalhando com as interpretacdes das interpretacdes dos mais
variados sujeitos histéricos em busca de um entendimento sobre escravidao e
a liberdade naquela época, mostra como este processo se dava, segundo o
autor, como o escravo conseguia certo deslocamento de seus proprios fios,
dessa “malha social”. Por isso, para este autor o 13 de maio foi significativo de
certa forma, pois uma massa de negros cavou sua liberdade através de certa
institucionalidade “os cativos agiram de acordo com a légica ou racionalidades
préprias, e seus movimentos estiveram sempre firme vinculados experiéncias e

tradicdes histéricas particulares e originais”.®®

Ao longo da Histéria do Brasil, temos iniUmeras leis que fizeram parte de um
conjunto de medidas para resolver questdes fundiarias e os problemas sociais,
advindos da formacao social e do processo de exploragdo da mao-de-obra
negra. Assim, a promulgacdo do artigo 68 do Ato das Disposicoes
Constitucionais Transitérias em 1988, fez com que 0s setores sociais que
lutavam por mais direitos destes “remanescentes” exaltassem ainda mais o
desejo por igualdade; entretanto, a dificuldade de se fazer isso na pratica vem
se estendendo ao longo destes 20 anos; a constitucionalizacdo de certos

direitos néo significa a sua efetiva aplicabilidade.

Assim, neste capitulo, faremos uma breve andlise sobre as normas que
compdem o aparato legislativo, dando um suporte empirico para aqueles que
porventura venham analisar este trabalho. E, principalmente para as
comunidades quilombolas para que estas ganhem maior forca e ou
instrumentos de defesa para seus processos de reconhecimento e lutas por
uma identificagdo. Mostraremos em trés ambitos: o nacional, onde as
discussbes tém maior acessibilidade; o estadual, que em sua maioria
acompanha as leis nacionais, e; por fim, passaremos para 0 municipal, quando
trabalharemos com as entrevistas feitas em campo, com as instituicoes

integrantes do processo de reconhecimento da comunidade de Santo Antonio

® CHALHOUB, Sidney. Vistes da Liberdade: uma histdria das Gltimas décadas da escravidio na corte.
S&o Paulo: Companhia das Letras,1990.
% |dem. Ibidem, p.252.
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de Pinheiros Altos, ou seja, a prefeitura, com as secretarias de cultura e

educacao, e a EMATER-Piranga.

3.2 POLITICAS PUBLICAS: A BUSCA DE UMA EXPLICACAO

Apo6s a promulgacao da Constituicdo de 1988, especialmente do artigo 68 do
Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitérias, as comunidades negras no
Brasil vém se autorreconhecendo como quilombola. Mas como acontece esta
transformac&o? Segundo Luisa Andrade de Sousa®, esta mudanca fica a
cargo de agentes externos: ONGs, movimentos sociais, instituicbes publicas,

universidades e pesquisadores ligados a estes diagndésticos.

Apesar de a lei prever o autorreconhecimento, na pratica, vem-se notando cada
vez mais a iniciativa de fora dessas comunidades, através da intervencgéo. Esta
intervencdo vem geralmente por dois pontos principais: pela associacdo da
comunidade, a qual tem seus objetivos distintos e determina quem faze parte
da comunidade em questdo; no outro ponto, temos as politicas publicas, que
muitas vezes n&o séo de interesse dos moradores dessas comunidades. No
entanto, quando comeca a chegar recursos para as comunidades, ha um
incentivo para que os moradores comecem a solicitar oficialmente seu

reconhecimento.

Um outro aspecto para mencionarmos sdo as alterag6es dos conflitos a partir
da mudanca de um status, de negro para quilombola. Segundo Luisa A. de
Sousa muitas sdo as familias que se recusam a sair de onde estdo ou se
assumirem como quilombola para evitarem conflitos com os vizinhos ou outras

consequéncias que ainda poderao vir.

Para mediar este conflito, a presenca do pesquisador deve se levada em
consideracdo. Esta presenca ndo acontece somente quando se faz um laudo

antropolégico, mas sim desde o inicio.

% SOUSA, Luisa Andrade. De “moreno” a “quilombola”: O antrop6logo nas comunidades de
remanescentes de quilombo. IN: FLEISCHER, Soraya et al. Antrop6logos em acdo: experimentos de
pesquisa em diretos humanos. Porto Alegre: Editora da UFRGS, 2007, pp.151-162.
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Isso ndo quer dizer que had uma tentativa de forjar uma
identidade nos atores através de uma nova categoria por parte
do pesquisador, e nem quer dizer que, necessariamente, 0
individuo se apropriard do termo quilombola como (auto)
designador de sua identidade.®’

E através da etnografia feita para os laudos antropolégicos que se diminui a
distancia entre as decisbes politicas e juridicas e as realidades das
comunidades. “O laudo € um momento dos excluidos fazerem-se entender nos

féruns especializados " .

Estas acfes coletivas no campo podem resultar em uma ou varias politicas
publicas, visto o aparato legislativo, e € dentro dessa criacdo que estes atores
tentam um maior beneficio. Assim, para Jaqueline Russczyk “elaborar uma
politica publica corresponde a construir uma representacédo da realidade sobre
a qual se quer intervir, bem como revela o modo e a crenca no governo de uma

sociedade”®.

Partindo das observacoes feitas por Jaqueline, a autora Isaura Botelho busca
evidenciar a premissa de que had um recuo das formulagdes das politicas
publicas globais. Afirma que a formulacédo depende ndo somente da dimensao

antropoldgica, mas também da dimensao sociologica.

Isaura afirma que na dimensao antropoldgica a cultura € uma interacdo social
entre os individuos produzindo valores, manejando identidade, equilibrios

simbalicos, ou seja, uma relativa estabilidade. Dessa forma,

Para que a cultura tomada nessa dimenséo antropolégica seja
atingida por uma politica, é preciso que, fundamentalmente,
haja uma reorganizacdo das estruturas sociais e uma
distribuicdo de recursos econémicos. Ou seja, 0 processo
depende de mudancas radicais, que chegam a interferir nos

%7 |dem. Ibidem, p.156.

% |dem. Ibidem, p. 160.

% RUSSCZYK, Jaqueline. Dilemas e desafios do fazer antropoldgico: consideracfes sobre uma
experiéncia particular. IN: FLEISCHER, Soraya et al. Antropo6logos em acdo: experimentos de
pesquisa em diretos humanos. Porto Alegre: Editora da UFRGS, 2007, pp.163-176.
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estilos de vida de cada um, nivel em que geralmente as
transformacdes ocorrem de forma bem mais lenta.”

Sdo pequenos mundos que envolvem varias relacdes, familiares, de
vizinhancga, cotidianas, de trocas simbolicas, e que circulam nos espacos
desses microuniversos sociais, mas que ficam invisiveis para as politicas

publicas.

Ja a dimensao sociologica ndo se constitui no cotidiano, mas sim em um

ambito mais especializado.

Em outras palavras, a dimenséo sociologica da cultura refere-
se a um conjunto diversificado de demandas profissionais,
institucionais, politicas e econbmicas tendo, portanto,
visibilidade em si prépria. Ela deve compor um universo que
gere (ou interfere em) um circuito organizacional, cuja
complexidade faz dela, geralmente, o foco de atencdo das
politicas culturais, deixando o plano antropolégico relegado
simplesmente ao discurso. ™

Em uma abordagem sociolégica, 0Ss grupos sociais apresentam uma
organizagdo que pode se vista pelo poder publico. Essa visibilidade é o que
permite a elaboracdo de diagnosticos e laudos, bem como o atendimento das

demandas socialmente organizadas.

3.3 PROJETOS, ACOES E PROGRAMAS: UM PARECER.

Véarias sdo as medidas e mudancas que ocorreram no Brasil pos 1988,
referente a comunidades que se intitulam remanescentes de quilombos. Nesta
parte do capitulo, faremos referéncias a estes programas e politicas;

infelizmente ndo é possivel fazer um estudo comparativo entre eles e a

" BOTELHO, lsaura. As dimensdes da cultura e o lugar das politicas plblicas. Sdo Paulo em
Perspectiva. S8o Paulo, n°15, vol.02, 2001, p.04.

™ Idem. Ibidem, p.05.
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sociedade civil de uma forma geral, mas ha a possibilidade de descrevé-los e
buscar maiores informacdes para que sejam utilizadas pelas pessoas as quais

este trabalho se refere.

3.3.1 PROGRAMA BRASIL QUILOMBOLA

Em 2004, é criado o Programa Brasil Quilombola, cuja “finalidade precipua &
coordenar as ag0es governamentais para as comunidades remanescentes de
quilombo por meio de articulagdes transversais, setoriais e interinstitucionais,
com énfase na participacéo da sociedade civil"’?. Esse programa é gerenciado
pelo SEPPIR (Secretaria Especial de Politica de Promocédo da lgualdade
Racial) que junto com a Subsecretaria de Politicas para Comunidades

Tradicionais dao assisténcia as comunidades quilombolas de Goias.

Assim, o Programa Brasil Quilombola € uma iniciativa do governo federal, com
base no artigo 68 do Ato das Disposi¢cfes Constitucionais Transitorias da
Constituicdo Federal de 1988 e no Decreto 4887/2003, que regulamenta o
procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacao e
titulacdo das terras ocupadas por remanescentes de quilombos, podendo
definir também as competéncias dos 6rgdos envolvidos nesses processos de

reconhecimento.

As assisténcias, previstas no documento, se aplicam varias questdes da
melhoria da qualidade de vida das pessoas que se encontram em comunidades
quilombolas, para naquelas que estdo no processo de reconhecimento, e
fazem parte de um plano plurianual. O programa estabelece uma metodologia
voltada para um desenvolvimento sustentavel, o qual pretende ajudar na
titulacdo, permanéncia na terra, na alimentacdo, saude, esporte, lazer,
moradia, trabalho, infra-estrutura e previdéncia social. Por fim, esse programa

possui 0s seguintes delineamentos de suas acoes:

& Programa Brasil Quilombola. Disponivel em

http://bvsms.saude.gov.br/bvs/publicacoes/brasilquilombola_2004.pdf. Acessado em Dezembro de 2008.
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e Racionalizar o uso de recursos naturais, enfatizando métodos
de producao agroecoldgicos;

e Incorporar a dimensdo de género nas diversas iniciativas
voltadas para o desenvolvimento sustentavel e ampliacdo dos
direitos de cidadania existentes nestas comunidades,
promovendo politicas concretas que efetivem a igualdade e
equidade de género.

¢ Incentivar os governos estaduais e municipais ha promoc¢ao do
acesso de quilombolas as politicas publicas;

o Fortalecer a implementacdo das acdes governamentais junto
as comunidades remanescentes de quilombos;

e Estimular o protagonismo dos quilombolas em todo processo
de deciséo, fortalecendo sua identidade cultural e politica.

e Garantir direitos sociais e acesso a rede de protecédo social,
em articulacdo com o0s outros 0rgdos governamentais,
formulando projetos especificos de fortalecimento nos grupos
discriminados, com especial atencdo as mulheres e a
juventude negras, garantindo o acesso e a permanéncia
desses publicos nas mais diversas areas’.

O objetivo do Programa Brasil Quilombola € estabelecer uma nova metodologia
que permita o desenvolvimento sustentavel quilombola. Busca pensar cada
comunidade, suas especificidades, suas histérias e sua organizagdo
contemporanea, visando garantir os direitos e a permanéncia na terra. Trabalha
0S seguintes pontos: documentacdo basica, alimentacdo, educacéo, saude,
esporte e lazer, moradia adequada, trabalho decente, servicos de infra-
estrutura - saneamento basico, transporte, agua, luz, telecomunicacgbes - e

previdéncia social.

3.3.2 PLANO NACIONAL DE ASSISTENCIA TECNICA E
EXTENSAO RURAL (PNATER)
O Decreto n°.4739, de junho de 2003, estabelece que a Secretaria da

Agricultura Familiar do Ministério do Desenvolvimento Agrario coordene as

atividades de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural no pais, apos a

8 1dem. Ibidem.
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constatacdo dos negativos resultados advindos das politicas da Revolucéo

Verde e os critérios por ela adotados.

Além disso, o PNATER surge de uma real demanda advinda de discussfes na
academia e movimentos sociais organizados que criaram novas necessidades
da extensdo rural, buscando aplicar os principios agroecoldgicos, e

estimulando assim uma maior geracao de renda e maior participacéo social.

Dentro do que propde a PNATER, considera-se: a) o publico atendido, b) forma
de financiamento, c) financiamentos de forma descentralizada e mesclada de
maneira a juntar verbas federais e municipais, atendendo os principios do
agroecolodgico. A Politica, como um projeto descentralizado, garante a
participagcdo de Orgdos estaduais e empresas concernentes a questdo do
desenvolvimento rural sustentavel, de cooperativas de técnicos e agricultores e

de outras organizagoes.

Ao se utilizar essas novas metodologias propostas pela PNATER, ha uma
critica sobre a pratica convencional de intervencdo no campo. Busca-se assim
perceber uma urgéncia de politicas participativas, sobretudo, para o0 nosso
estudo de comunidade quilombolas. Singularidades quanto a cultura, aos
habitos alimentares, a raca, a etnia, ao género, a geracéo, a organizacao socio-
econbmica e ambiental passam a ser obrigatérias, considerando a nova
proposta de Ater. Todavia a PNATER nao especifica como isso deveria ser

feito.

A PNATER, como projeto social, conseguiu visualizar as variaveis que ocorrem
no campo e a demanda social. Entretanto, a grande dificuldade é a
operacionalizacdo desta politica gracas a diversidade de grupos sociais

beneficiarios.

As principais dificuldades com relacdo a aplicacdo e operacionalizacdo dessa
politica para com as comunidades quilombolas sdo: falta de articulacdo dos
saberes locais; entidades de Ater n&o aceitam o0s quilombolas como
agricultores familiares; e despreparo de formacdo dos extensionistas para

trabalhar com comunidades quilombolas.
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3. 3. 3 ACOES AFIRMATIVAS

Consultado o site da Fundacdo Cultural Palmares’, buscamos analisar as
acOes afirmativas. Para isso, devemos primeiramente defini-las: o que vem a
ser estas acOes afirmativas? Desde a Conferéncia Mundial de Durban, criou-se
um campo politico para formulacbes e implementacfes das politicas de
promocdo da igualdade racial. No caso do Brasil, esta conferéncia deu o
primeiro passo para que fossem abertas as discussbes. Dados da FCP
afirmam que desde 1999, pelo menos 208 iniciativas governamentais e nao-
governamentais de acdo afirmativa’ para negros no Pais foram

implementadas, sendo a maioria na area de educacao.

Para a Fundacéo, essas acdes sdo uma forma de corrigir distorcbes que
aconteceram ha séculos no pais. E através da norma escrita do artigo e do
decreto tenta-se amenizar para estas comunidades as diferencas histéricas de

desigualdade social.

Para o Direito Internacional, os tratados, convenc¢des e pactos que o Brasil
assinou relativos a protecao dos direitos humanos e da nédo discriminacdo séo
de observancia obrigatoria no territorio brasileiro. Sdo desses tratados que

advém as ac¢0les afirmativas. Sao eles:
e Declaracdo Universal dos Direitos Humanos (art.2)
» Pacto dos Direitos Civis e Politicos (art.2, | e 26)
» Pacto dos Direitos Econ6micos, Sociais e Culturais (art. 2).

e Convencédo sobre a Eliminacdo de Todas as Formas de Discriminacao

Racial

e Convencédo sobre a Eliminacdo de Todas as Formas de Discriminacao

contra a Mulher

e Convencdo da UNESCO sobre a Discriminacdo na Educacao, de 1960

™ Para mais informagdes sobre estas acBes e sobre as comunidades quilombolas, processos, titulagéo,
reconhecimento, ver o site http://www.palmares.gov.br/.
" Disponivel em http://www.palmares.gov.br/ . Acessado em novembro e dezembro de 2008.
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e Declaracdo das Nacfes Unidas sobre a Eliminacédo de todas as formas
de Intolerancia e Discriminagdo Baseadas em Religido ou Crenga
(1981).

Cada um possui um texto contra as varias formas de discriminagdo. Em nosso
trabalho apresentaremos aquelas que dao enfoque as questbes raciais. Para
isso temos a “Convencao Internacional para a Eliminacdo de todas as formas

de Discriminacdo Racial”. Esta, no art. 1, item 4 prevé que

Medidas especiais tomadas com o objetivo precipuo de
assegurar, de forma conveniente, o progresso de certos
grupos sociais ou étnicos ou de individuos que necessitem de
protecdo para poderem gozar e exercitar os direitos humanos
e as liberdades fundamentais em igualdade de condicfes, ndo
serdo consideradas medidas de discriminacdo racial, desde
gue ndo conduzam a manutencdo de direitos separados para
diferentes grupos raciais e ndo prossigam apoés terem sido
atingidos os seus objetivos.®

Tendo em vista esta medida, a Constituicdo Brasileira firma a seguir estes
principios, em varios artigos. Como no: art. 1’7, inciso Ill(principio que
resguarda o valor da dignidade humana); Art.3, incisos I, Il e IV(constituem
objetivos fundamentais de construir uma sociedade livre, justa e solidaria, bem
como promover o bem de todos, sem preconceitos de origem, raga, sexo, cor,
idade e quaisquer outras formas de discriminacdo, e erradicar a (...)
marginalizagdo e reduzir as desigualdades sociais.); e no decreto 4228/2002
que institui, no ambito da Administracado Publica Federal, o Programa Nacional
de Acbes Afirmativas. Partindo destes documentos sado realizadas todas as

politicas afirmativas.

A Fundacao Cultural Palmares € o braco direito do Ministério da Cultura, para
as guestdes de reconhecimento e titulacdo das terras quilombolas. A FCP tem

participado de missdes também internacionais, como no Haiti, em paises

® Disponivel em http://avaliacaodurban2009.files.wordpress.com/2009/01/convencao-internacional-

sobre-todas-as-formas-de-discriminacao-racial.pdf acessado em 11 de maio de 2009.
" Disponivel em http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constitui%C3%A7a0.htm. Acessado
em 11 de maio de 2009.
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africanos, proporcionando uma ajuda internacional na construcdo da

“identidade negra”.

Podemos citar varias iniciativas promovidas por essa Funda¢do, com o: a)
Seminario Cultura e Desenvolvimento na CPLP (Comunidade dos Paises de
Lingua Portuguesa), (2004); b) Mostra Pan-Africana de Arte Contemporanea,
(2005); c.)Seminério Internacional Saidas da Escraviddo e Politicas Publicas
(2005).

Sao varias as acdes que no ano de 2008 estdo em pauta nas discussfes do
governo federal. Sdo elas: a) na saude, Programa Afroatitude: programa
integrado de A¢Bes Afirmativas para Negros do Ministério da Saude, no intuito
de fortalecer a resposta setorial de combate a epidemia e das praticas de
implementacéo de a¢des afirmativas inclusivas, sustentaveis e permanentes; b)
na educacdo, Programa Pro-Uni: reserva bolsas aos cidad&os portadores de
deficiéncia e aos autodeclarados negros, pardos ou indios; c) Programa
Uniafro: programa de AcOes Afirmativas para a Populacdo Negra nas
instituicdes publicas de educacado superior; d) Bolsas-Prémio de Vocacédo para
a Diplomacia: programa de A¢do Afirmativa do Instituto Rio Branco (Ministério
das Relacdes Exteriores/ Itamaraty) que oferta bolsas para candidatos
afrodescendentes se prepararem para 0s exames de selecdo a carreira
diplomatica; e) por fim, voltado para trabalho e renda, Projeto Terra Negra
Brasil: desenvolvido especialmente para promover o acesso a terra a jovens de

comunidades negras rurais’®.

Apoés esbocar tais programas e projetos, bem como as acfes afirmativas,
gostariamos de passar agora para as politicas propriamente ditas quilombolas,
em ambitos federal, estatal e municipal, mostrando como elas séao aplicadas no

cotidiano da comunidade de Santo Antbnio de Pinheiros Altos.

8 1dem. Ibidem.
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3.4 POLITICA PUBLICA “REMANESCENTE DE QUILOMBO”

Neste subtitulo, apdés abrirmos as discussdes sobre politicas publicas e suas
possiveis interpretacbes, trabalharemos com a criacdo, aplicabilidade e
limitacbes das leis, decretos, acdes, programas e portarias que fazem parte

das politicas publicas ligadas a comunidades remanescentes de quilombos.

Para isso, buscamos dividir em trés partes as analises: a primeira, em ambito
nacional; seguida de estadual e, por fim, a municipal, sendo que para este fim,
utilizaremos as entrevistas feitas com as autoridades que podem e tém maior
acesso a estas politicas publicas, mas que nem sempre fazem o uso das

mesmas.

3.4.1 AMBITO NACIONAL

Sobre este ponto, e analisando o texto constitucional, Miriam de Fatima
Chagas (2001) busca entender o tratamento que o Estado da ao
reconhecimento das diferencas étnicas. Ela estuda mais especificadamente o
artigo 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitérias e 0s seus
respectivos dispositivos com os artigos 215 e 216. Assim, apresenta sua
pergunta de discussdo: seria o quilombola responsavel por conseguir

“reconhecimento propriamente étnico” no espac¢o de uma lei tdo diversificado?

Mesmo se tratando de um novo cenario de reconhecimento,
certas demandas de caracterizacdo dessas comunidades sao
feitas ou traduzidas com base em esterebtipos ou
enquadramento que pouco ou nada correspondem a suas
realidades. Nessa direcdo, faz sentido supor que, muito
embora a expressdo “remanescentes das comunidades dos
quilombolas” tenha sido cunhada como categoria juridica
geradora de direitos, esse reconhecimento ndo suprimiu a
possibilidade de problematiza-la no quadro das dificuldades
decorrentes do proprio processo de sua interpretacdo.

" CHAGAS, Miriam de Fatima. A politica de reconhecimento dos “remanescentes das comunidades dos
quilombos”. Horizontes Antropoldgicos. Porto Alegre, ano 07, n°15, p.209-235, jul.de 2001. Disponivel
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Segundo essa autora, durante o processo de reconhecimento oficial dessas
comunidades, varios grupos surgem: governamentais, ndo governamentais e
movimentos sociais; todos dificultam, de certa forma, a apreensdo das
categorias sociais. Chagas afirma que tais instituicbes aparecem num
determinado momento, complicando ainda mais o0 processo de
reconhecimento, pois as mesmas nem sempre fazem parte dessas
comunidades e nem as acompanham no pedido de titulagdo, criando, assim,
conflitos sociais entre individuos, entre instituicbes e entre individuos e

instituicoes.

Dessa forma, para ter a aplicacdo do direito constitucional para a titulacdo de
terras, € necessario pensar nesses espacos nao como disputas sociais, mas
perceber que sdo “espacos sociais”, que estdo qualificados e atravessados por
“redes de relacdo” que, posta em caso, garante “a prépria permanéncia do

grupo neste territério”. %

No entanto, de acordo com a autora, para que o0 reconhecimento dessas
comunidades seja feito, bem como sejam apreendidas suas diferencas
culturais, é necessario que a discussao de fundo para implementacdo dessa
politica seja o multiculturalismo. Estas teorias se dao no pais a partir do
momento em que o se redemocratiza em 1985, e consolidacdo vem com a
promulgacdo da constituicdo de 1988. Entretanto, ela se pergunta: Em que
medida a diversidade para o0 grupo € importante para se fazer justica social?
Assim, acredita que o problema ndo esta somente em uma diferenca
econbmica, “mas evidentemente em uma representatividade sociocultural que

ndo encontra lugar”.®

A autora afirma que existe toda uma complexidade que se encontra na ligagao
entre os laudos antropoldgicos e os textos juridicos. Em se tratando dos laudos
antropolégicos, hoje, no Brasil, vem se percebendo que ha um aumento do uso

dos laudos periciais, o que é largamente discutido e problematizado.

em http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0104-71832001000100009&script=sci_arttext&tlng=en.
Acessado em 24 de junho de 2008, p.215.

% Idem, p.228.

8 |dem, ibidem, p, 232.
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Segundo Ilka Boaventura Leite

pesquisas antropoldogicas com énfase no respeito a
diversidades cultural despertaram a crescente atencdo de
juristas e administradores, antes mesmo da Assembléia
Nacional Constituinte de 1988, mas tal colaboracdo se
materializou a partir da efetiva redemocratizagéo do pais.®

Podemos perceber assim uma antiga parceria entre os antrop6logos e o campo
juridico, tendo sua origem nos estudos de comunidades tradicionais. O uso do
laudo pericial vai muito além de um parecer técnico, “elaborado na vivéncia ‘in

loco’ e que busca realcar o ponto de vista dos grupos pesquisados” .

Apoés varios debates ocorridos na ABA (Associacao Brasileira de Antropologia),
determinou-se que os laudos periciais sdo documentos produzidos com
objetivos pré-determinados, e que todas as partes envolvidas no mesmo teréo

acesso a ele, tornando 0os mesmos um “género narrativo textual distinto”*.

Em sintese, se pensarmos nessas leis, bem como nesses decretos que surgem
referentes ao processo de reconhecimento, devemos vé-los de forma
prismatica, pois refletem a continua negociacdo extra legislativa a respeito da
operacionalidade da lei, incluindo como ela é posta em pratica e vivenciada. No
caso especifico do quilombo de Santo Antbnio de Pinheiros Altos, objetivo
desta pesquisa, trata-se, sobretudo, de um direito a ser reconhecido e n&o
propriamente e apenas de um passado a ser rememorado, deixando de haver
assim, um monologo entre decretos e leis, passando a ser uma vivencia pratica

entre o cotidiano e as formulacdes dessas leis e decretos.

Alfredo Wagner Berno de Almeida afirma que

2BOAVENTURA, llka Leite. Os Laudos Periciais — um novo cenrio na prética antropoldgica. IN:
BOAVENTURA, llka Leite. Laudos periciais antropolégicos em debate. Florianopolis: Co-edicdo
NUER/ABA/2005, p,16.

8 |dem. Ibidem, p.17.

8 |dem. Ibidem, p.25.
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A despolitizacdo do fator étnico concorre para diluir a
identidade coletiva e para elidir o que é considerado como
significante pelas proprias comunidades quilombolas. Sé&o
menosprezadas suas condicdes reais de existéncia e seu
sistema de representacdo dos recursos naturais e da vida
social. O Unico contraponto a esta homogeneizacdo seriam as
mobiliza¢cdes étnicas, que continuam afirmando um critério
politico-organizativo préprio e distintivo, com demandas
especificas que apontam para a imprescindibilidade dos fins e
para o imperativo de se sair das bordas e ir ao amago do
problema, como a lembrar permanentemente que o Estado
nao lhes tem assegurado o recurso basico essencial, isto €, a

territorialidade que garante a sua reproducéo fisica e cultura

|85

Mostrando que, embora as leis federal e estadual ndo consigam fazer seu

papel perante as comunidades, estas, por meios de seus proprios caminhos,

demonstram o quanto conseguem ser organizados e lutam permanentemente,

com o Estado para conseguir aquilo que, segundos elas, lhes é de direito.

Outros aparatos politicos fazem parte do cenario em que vivemos; assim

sendo, apresentaremos uma tabela com os principais eventos nacionais,

informando o contexto para a criacdo das normas referentes ao processo de

reconhecimentos quilombola:

Data Evento Normas
22 de agosto | E autorizada a criacdo da Fundacdo Cultural | Lei 7.668/88
de 1988 Palmares.
05 de outubro | E promulgada a CF/88, nela incluindo-se o | CF/ 88
de 1988 disposto no art.68 do ADCT por influéncia,
dentre outros fatores, das comemoracdes do
centenario da abolicdo da escravatura no
Brasil.
10 de janeiro | E criada a Fundagdo Cultural Palmares, | Decreto
de 1992 mediante aprovacdo de seu Estatuto. 418/92
22 de | O Incra define um plano de trabalho para a | Portaria
novembro de | concessdo, as comunidades remanescentes | INCRA
1995 dos quilombos, de titulos de reconhecimento | 307/95
de dominio (com clausulas “pro indiviso”)
sobre suas terras insertas em areas publicas
federais.
26 de outubro | E introduzida na &area de competéncia do | MP
de 1999 Ministério da Cultura a atribuicdo de|1.911.11/99
“‘cumprimento do disposto no art. 68 do Ato
das Disposi¢cdes Constitucionais Transitorias”
02 de | O Ministério da Cultura delega a competéncia | Portaria MC

% |dem, pp. 43 e 44.
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dezembro de | de “cumprimento do disposto no art. 68 do Ato | 447/99
1999 das Disposi¢cBes Constitucionais Transitorias”

para a Fundacdo Palmares.
27 de | Sdo incorporadas expressamente, no rol de | MP

dezembro de
2000

competéncias da Fundagédo Cultural Palmares, as
atribuicbes de “realizar a identificacdo dos
remanescentes das comunidades dos quilombos,
proceder ao reconhecimento, a delimitacdo e a
demarcacdo das terras por eles ocupadas e
conferir-lhes a correspondente titulacdo”, bem
como a atribuicdo de ser “também parte legitima
para promover o registro dos titulos de propriedade
nos respectivos cartérios imobiliarios”.

2.123.27/2000

26 de janeiro
de 2001

E alterada a competéncia do Ministério da
Cultura de “cumprimento do disposto no art. 68
do Ato das Disposicbes Constitucionais
Transitérias”, que passa a deter competéncia
para “aprovar a delimitagdo das terras dos
remanescentes das comunidades dos
quilombos, bem como determinar as suas
demarcacdes, que serdo homologadas
mediante decreto”.

MP
2.123.28/2001

10
setembro
2001

de
de

E exarado parecer da Subchefia para
Assuntos Juridicos da Casa Civil da
Presidéncia da Republica, no qual se
propugna pela ilegitimidade do Ministério do
Desenvolvimento Agrario e do Incra para
promover desapropriagbes e reconhecer o
dominio de terras em favor de remanescentes
de comunidades quilombolas.

Parecer SAJ

1.490/01

10
setembro
2001

de
de

E editado decreto, amparado no parecer da
Subchefia para Assuntos Juridicos da Casa
Civil da Presidéncia da Republica, cujo objeto
€ regulamentar “as disposicdes relativas ao
processo administrativo para identificacdo dos
remanescentes das comunidades de
quilombos.

Decreto
3.912/2001

11
setembro
2001

de
de

As normas até entdo instituidas por medida
provisdria passam a vigorar por prazo
indeterminado, perdendo a vigéncia apenas
por forca de medidas provisoérias ulterior que
as revogue explicitamente ou por deliberacdo

EC 32/2001
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definitiva do Congresso Nacional.

12 de junho | Reconhecimento da competéncia do Comité | Decreto n°
de 2003 *3° Internacional para a eliminacdo da|4.738
discriminagao racial, para receber e analisar | (ato do poder
denuncias de violacdo dos direitos humanos | executivo)
cobertos na Convencgao Internacional sobre
Eliminacdo de Todas as Formas de
Discriminacdo Racial.
20 de | Regulamentacao para identificacdo, | Decreto
novembro de | reconhecimento, delimitacdo, demarcagdo e | n°4887
2003 * titulacdo ocupadas por remanescentes de
comunidades de quilombos.
03 de junho | Autoriza a criacdo da Comissdo Nacional de | Decreto
de 2004* Apoio ao Desenvolvimento Sustentavel das | Presidencial
Comunidades Tradicionais, como as de
caicaras e remanescentes de quilombos.
19 de | Regulamenta o] procedimento para | Instrucéo
setembro de | identificacdo, reconhecimento, delimitag&do, | Normativa
2005** demarcacao, desintrusao, titulacdo e registro | Incra n.° 20
das terras ocupadas por remanescentes das
comunidades dos quilombos de que tratam o
Art. 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais
Transitérias da Constituicdo Federal de 1988 e
0 Decreto n° 4.887, de 20 de novembro de
2003.

28 de marco | Estabelece as orientacbes e diretrizes para | Resolucao
de 2006 ** assisténcia financeira  suplementar aos | FNDE n.° 09
projetos educacionais, no ambito do Ensino
Fundamental, em &reas remanescentes de

guilombos, para o ano de 2006.
13 de abril de | Institui 0 Plano Estratégico Nacional de Areas | Decreto  n.°
2006 ** Protegidas - PNAP, seus principios, diretrizes, | 5.758
objetivos e estratégias, e da outras
providéncias.
26 de abril de | Altera as Leis n° 9.636, de 15 de maio de | Medida
2006 ** 1998, e 8.666, de 21 de junho de 1993, os | Provisoria n.°
Decretos-Leis n% 271, de 28 de fevereiro de | 292
1967, 9.760, de 5 de setembro de 1946, e
1.876, de 15 de julho de 1981, a Lei n° 11.124,
de 16 de junho de 2005, e da outras
providéncias.
07 de | Institui a Politica Nacional de Desenvolvimento | Decreto  n.°

8 As informac6es acima foram retiradas de SUNDFELD, Carlos Ari (org.). Comunidades Quilombolas:
Direito a Terra. Brasilia: Fundacdo Cultural Palmares/Minc/ Editora Abaré, 2002 pp.40 e 41.Exceto
aquelas marcadas com um * (asterisco) que sdo retiradas do Boletim Informativo NUER — Nucleo de
Estudos sobre Identidade e RelagBes Interétnicas. Vol. 2, n°. 2. Florian6polis, NUER/UFSC, 2005, pp.32
a 38. E finalmente as informagBes marcadas com ** (asteriscos) foram retiradas do site
http://www.cpisp.org.br/htm/leis/conheca_quilombos fed02.htm, acessado em 20 de janeiro de 2009.
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fevereiro de | Sustentavel dos Povos e Comunidades | 6.040 **
2007 Tradicionais.
26 de abril de | Aprova a Estrutura Regimental e o Quadro | Decreto  n.°
2007 Demonstrativo dos Cargos em Comissdo e | 6.101 **
das Funcdes Gratificadas do Ministério do
Meio Ambiente, e da outras providéncias.
26 de | Institui o Cadastro Geral de Remanescentes | Portaria FCP
novembro de | das Comunidades dos Quilombos da | n.°98 **
2007 Fundacdo Cultural Palmares para efeito do
regulamento que dispbe o Decreto n°.
4.887/03.
02 de abril de | Altera dispositivo, que especifica, da Instru¢éo | Instrucéo
2008 Normativa n°. 1, de 15 de janeiro de 1997, | Normativa
disciplinadora da celebracdo de convénios de | STN n.° 1 **
natureza financeira.
06 de marco | Estabelece normas, critérios e procedimentos | Portaria MDS
de 2008 para a adesdo dos Estados ao Programa | n.° 76 **
Bolsa Familia e ao Cadastro Unico de
Programas Sociais do Governo Federal, e
para 0 apoio a gestdo estadual desses
programas.
12 de marco | Publica o regimento interno da Comissédo | Portaria MDS
de 2008 Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos | n.° 86 **
Povos e Comunidades Tradicionais.

Por fim, vemos que o mesmo impasse que acontece na esfera federal &
passado para esfera estadual. Tais impasses, por sua vez sao repassados
para 0s municipios e ai acrescidos de uma demanda social muito grande.
Assim sendo cabe ao municipio, com seus meios, diminuir as diferengas entre

a legislacéo e a sociedade civil.

Como em ambito estadual a legislacdo segue os passos da federal, as leis e
decretos pouco podem mudar, até porque a legislacdo estadual € suplementar
a federal. Entretanto, as acdes do governo de cada estado brasileiro tém sua
peculiaridade na formacao, principalmente, de acbes afirmativas. Consultando
o site da Assembléia de Minas Gerais, pudemos perceber como o governo
estadual trata a questdo quilombola, através de projetos de leis, decretos e
acoes. Infelizmente, ndo foi possivel obter todas as acdes realizadas desde a
promulgacéo do artigo 68 do Ato das Disposi¢gdes Constitucionais Transitorias,
por isso nos ateremos aquelas que estdo em tramitagdo no ano de 2008 e
inicio de 2009.
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3.4.2 AMBITO ESTADUAL

No que se refere aos aparatos judiciais e politicos, em ambito, estadual de
Minas Gerais, fizemos uma pesquisa®’ na Assembleia Legislativa e
conversamos com um dos técnicos do Centro de Documentacgdo Eloy Ferreira
da Silva (CEDEFES), para saber se havia algo referente as comunidades
quilombolas no estado. Infelizmente, na Fundacdo Cultural Palmares nédo ha
informacdes sobre cada estado, separadamente, exceto quando se referem as
titulagbes. Concluimos que o melhor local para se procurar informacgfes seria
uma entidade que busca arquivar e resgatar tais informagdes, bem como no
site da Assembleia para verificar se existe algum projeto em andamento ou

concluido.

O CEDEFES é uma Organizacdo N&o-Governamental, sem fins lucrativos,
filantropica, de carater cientifico, cultural e comunitario, de ambito estadual,
com sede e foro na cidade de Contagem, Estado de Minas Gerais. Esta
organizacdo tem como objetivo promover a informacao e formacao cultural e
pedagogica, documentar, arquivar, pesquisar e publicar temas do interesse das
comunidades tradicionais e dos movimentos sociais. Um dos principais
objetivos dessa organizacdo € acompanhar, registrar e organizar as
informac0des relativas aos principais eventos, problemas e situa¢des ocorridas,
discutidas e vividas pela sociedade civil, mais especificamente aquelas
discriminadas de uma maneira geral: indigenas, quilombolas, ribeirinhas e

pescadores, enfim, comunidades tradicionais.

Em contato com um dos coordenadores do CEDEFES, Pablo Oliveira,
perguntamos se existe em Minas Gerais alguma politica publica voltada para
comunidades quilombolas. A sua resposta por e-mail foi “As politicas do
governo estadual em relacdo as comunidades quilombolas ainda sdo parcas.

Existe um projeto de lei tramitando na Assembléia, mas o horizonte para sua

¥ Foi solicitado & biblioteca da Assembléia Legislativa de Minas Gerais, todas as informacdes que
perpassam sobre as questdes quilombolas, principalmente no que se refere a legislacdo estadual, mesmo
gue estejam em andamento, ou ja tenha sido aprovada. Foi nos dado uma pagina da internet com estas
informacdes tais foram resumidas neste subcapitulo.
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aprovacdo ainda é distante Por isso, podemos afirmar que tem uma

auséncia de politicas publicas em Minas Gerais voltadas para questédo

guilombola.

A pesquisa feita no site da Assembléia Legislativa de Minas Gerais confirma a
informacé&o dada pelo técnico do CEDEFES. Podemos dividir as informacdes
em trés partes: requerimento, feito por alguma entidade civil, ou autoridade que
deseja discutir ou propor um projeto de lei; acdes legislativas, pois apds o
requerimento, tem-se a a¢do, o que quer que seja, encaminhada a plenaria, ou
qualquer acado direta para a sociedade; e por fim, temos o projeto de lei que,

aprovado, passa a vigorar em todo o estado.

Os dados de uma forma geral encontrados séo:

1. Sobre um projeto de lei que “estabelece diretrizes para
as politicas publicas estaduais de combate a discriminacdo
racial e da outras providéncias; este permanece em
andamento, ndo sendo ainda aprovado”;

2. Acbes: pede a presenca de professores nas
comunidades quilombolas para que seja mantida a valorizagéo
e o0 resgate de sua cultura, para a comunidade de Santa Cruz,
sendo este aprovado. Criacdo de um programa de eletrificacdo
rural para as comunidades quilombolas e negras, que esta
aguardando designacdo de relator em comissdo (AGDRE).
Encaminhamento para agilidade do processo de demarcacao
e titulacdo das terras quilombolas de Santa Cruz, por meio do
INCRA; essa foi aprovada, assim como a proposta de
regularizacdo fundiaria das mesmas terras. Declara de
utilidade publica a Associacdo de cozinha e bordado e
artesanato da comunidade do quilombo - ACOBOART — com
sede no municipio de Divinépolis, o que foi transformado em
Norma Juridica. Construcdo de varios postos de saulde,
principalmente de regides quilombolas, o que foi aprovado.

3. Requerimento ao INCRA que amplie com o ITER a
realizacao de levantamentos antropolégicos para a agilizacao
dos processos de titulacdo e reconhecimento. Requer um
recurso de R$ 549.000,00 (QUINHENTOS E QUARENTA E
NOVE MIL REAIS) para realizacdo de um diagnéstico sobre a
realidade socioecondmica e cultural das comunidades
quilombolas de Minas Gerais. Criando assim, um banco de
dados; requer que copia da carta das comunidades

8 E-mail, trocado entre mim e Pablo, para obtencdo de informacdes da situagdo das comunidades
quilombolas de Minas Gerais. O e-mail segue me anexo, no final da dissertac&o.
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quilombolas do Norte de Minas para o Governador, Tribunal
de Justica, Diretor do ITER, entre outros®.

Portanto, temos somente um projeto de lei que ainda estd em tramitacédo; nas
acOes temos um total de 5 (cinco), dentre elas apenas 3 (trés) aprovadas, 1
(um) projeto de lei virou Norma Juridica e 1(uma) aguardando designacdo de
relator; e por fim, 3(trés) requerimentos para solicitacdo de alguma acéao.
Assim, podemos perceber que as dificuldades sdo passadas para o municipio
gue tem a responsabilidade de tentar, através de politicas publicas municipais,
atender as demandas das comunidades locais E o que trataremos, a seguir, no

ambito municipal.

3.4.3 SANTO ANTONIO DE PINHEIROS ALTOS: POLITICAS
PUBLICAS E O SEU RECONHECIMENTO.

Apés essas informacdes sobre a criacdo das politicas publicas, faz-se
necessario abordar o ambito municipal, para compreendermos o que vem
acontecendo no processo de reconhecimento da comunidade de Santo Anténio
de Pinheiros Altos. Para isso, abaixo, segue a descricdo passo-a-passo do que
as comunidades precisam seguir para conseguirem a titulacdo, segundo o

decreto 3.912/2001 que regulamenta estas etapas:

i) Encaminha-se requerimento ao presidente da FCP, a fim de que seja
aberto processo administrativo para a identificacdo de remanescente de
comunidade quilombola; passa-se assim pelo proprio presidente da
Fundacdo para que o ministro da Cultura abra um processo em ex-

officio;

8 Informacdes retiradas do site http://hera.almg.gov.br/cgi-bin/nph-

brs?d=MATE&f=S&I=20&n=&p=1&r=0&u=http://www.almg.gov.br/mate/chama_pesquisa_avancada.a
Sp&SECT1=IMAGE&SECT2=THESNOM&SECT3=PLUROFF&SECT6=BLANK&SECT7=LINKON
&col=e&pgl=dtmt&sl=comunidade+quilombo$&s2=&SECT2=THESNOM&n. Acessado em 24 de
janeiro de 2009.
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i)

ii.)

Vi.)

vii.)

viii.)

A FCP elabora “relatérios técnicos”, os quais (laudos periciais
antropoldgicos) deve constar a identificacdo de aspectos sociolégicos
do grupo, estudos de natureza cartografica e ambiental, um
levantamento da situacdo fundiaria das terras ocupadas (no cartoério de
registro de iméveis competente), a delimitacdo das terras consideradas

suscetiveis de reconhecimento e demarcacgdes, e um parecer juridico;

A FCP remete o relatorio técnico a trés 6érgaos governamentais — IPHAN
(Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional), IBAMA (Instituto
Brasileiro de Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis) e
SPU (Secretaria do Patrimbnio da Unido), para que em trinta dias

aconteca a manifestagdo dos mesmos;

Apés a apreciacdo, a FCP tem noventa dias para emitir um parecer
conclusivo; este deve ser publicado no Diario Oficial da Unido e da
Unidade de Federacdo a qual a area faz parte, com a descricdo das

terras demarcadas;

Trinta dias seguem-se para que haja a impugnacgéo de terceiros perante

a este parecer conclusivo;

Havendo tal impugnacédo, o presidente da FPC tem trinta dias para
apreciacado, sendo levado em ultimo caso para o ministro da Cultura, em
até quinze dias apdés passados o0s trinta estipulados acima; nao
havendo tal impugnacé&o, a publicacdo do mesmo segue-se;

Em até trinta dias, o ministro da Cultura profere duas decisdes: uma,
para que seja cumprida em até setenta dias as determinacfes de
demarcagdes prescritas no relatério técnico; outra, € desaprovado o
relatério e pedido para que volte para a FCP, ambos publicados em
portarias; neste caso, deve-se descrever o porqué de néo ter sido
atendido o art.68 do ADCT;

Aprovado, segue-se a homologagdo por decreto da Presidéncia da
Fundacao Cultural Palmares.
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Visto acima, 0 passo a passo para a obtencdo do reconhecimento, passamos,
agora, para os setores que trabalharam diretamente com a formulacdo e
aplicacdo das politicas. Dentre os entrevistados, na pesquisa de campo, temos
o prefeito da cidade de Piranga, Eduardo Sérgio Guimardes, 0s seus
secretarios de cultura e educacdo Robson e Luis Helvécio, vulgo Robinho e
Luizinho, e Marcos que trabalha na EMATER - Piranga, e que tem um

envolvimento direto com a comunidade.

As perguntas, dirigidas a cada um dos setores, buscam compreender a relagéao
que cada qual possui com a regido de Santo Antonio, seja pessoal ou publica.
Esclarecemos sobre nosso objetivo de pesquisar Santo Anténio de Pinheiros
Altos e as autorizacbes dos mesmos seguem em anexo a dissertacao, para

utilizacdo dos verdadeiros nomes e falas referentes as nossas perguntas.

O fato de termos feito uma etnografia de Santo Antonio de Pinheiros Altos nos
permitiu perceber que a presenca da prefeitura e demais secretarias era pouco
evidente nessa comunidade, tendo assim, uma certa auséncia do poder publico

municipal nessa comunidade.

Segundo o prefeito, os projetos realizados nesta comunidade foram aqueles
desenvolvidos em todas as outras, voltados para obtencdo de luz, agua e
saneamento basico. Assim, ndo foi levado em consideracdo, segundo ele, o

fato desta comunidade pleitear o seu autorreconhecimento quilombola.

Todavia, ele afirma que

De (area de) educacgdo tem aqueles trabalhos 1a, da prépria
existéncia deles, parece que ano passado eles viajaram,
histérico de remanescente quilombola, caracteristicas
culturais, caracteristicas de trabalhos deles, de método de
trabalho e de vida (estava falando sobre um projeto realizado
pela escola no ano de 2007 com toda a comunidade). E
especificamente pra eles |4, trabalho diretamente desenvolvido
eu num tenho, eu tenho é a questao da escola no nucleo, no
nucleo escolar do municipio. Conseguimos abastecimento de
agua la para a comunidade em geral para Santo Antdnio que
ld& ndo tinha...uma agua de qualidade que |4 tem muito
problema de agua, vamos captar e distribuir em todas as
casas. Trabalho no sentido de ajuda de casa ja que no sentido
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de apoio da prefeitura para cidadao carente, a luz la, né.
Agora especificamente um trabalho pra quilombola num tenho
feito. E muito setorial®.

Observando suas falas, notamos que ha uma participacdo da secretaria de
educacdo, no sentido de trabalhar o enaltecimento da identidade e cultura
local. Este trabalho era desenvolvido, exclusivamente pelos professores e pela
supervisora municipal, Nelma, a qual repassava os acontecimentos® para o

secretario de Educacéo.

Ao que se refere a Secretaria de Cultura fizemos as seguintes perguntas: “Qual
o envolvimento desta secretaria com o0 reconhecimento quilombola da
comunidade de Santo Antbnio de Pinheiros Altos?”, “Existe algum projeto e ou
programa voltado para este processo?” “Estes projetos e programas sao
voltados para questdes culturais?”. Como podemos perceber, as questdes
foram levantadas de forma mais geral para que o secretario pudesse lembrar
de todos os projetos que envolveram a comunidade ao longo de quatro anos de

mandato ou que fardo parte dos proximos quatro anos.
Assim

fcaro: O envolvimento da secretaria com relacdo a Santo
Anténio?

Robson: Diretamente, diretamente a cultura ela ndo esta
envolvida a principio... ligada, assim, diretamente. Mais ela
também esta envolvida porque se eu nao me engano tem uma
parceria com a EMATER que esta olhando isso diretamente,
mas a cultura fica no suporte e isso para a gente é
interessante. Porque sendo reconhecida ganha a cultura de
Piranga. E de forma direta a EMATER, e indiretamente a
gente ta tendo essa participacdo nessa manifestacdo. A
principio ligado diretamente a cultura ndo. Nao sentamos
ainda para ver isso, mas assim que tiver o processo todo
concretizado esse trabalho todo feito com certeza a gente ja ta
verificando um projeto para ser desenvolvido la. A principio a
gente ndo sabe que tipo de projeto vai desenvolver ndo. Com

% Entrevista feita com o prefeito de Piranga — Eduardo Sérgio Guimaraes, em seu gabinete, as 18 horas
do dia 14 de agosto de 2008.

%! Fizemos a descricdo destes acontecimentos no capitulo 4, deixando um espaco especifico para a Escola
de Santo Antonio.
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certeza é o objetivo da gente um projeto la que beneficie essa
comunidade®.

Podemos notar assim, que nao existe nenhum projeto, ou lei municipal que
leve em consideracdo a situacdo da comunidade que pede o0 seu
reconhecimento quilombola. Segundo o secretario, antes a Prefeitura teria que
esperar o reconhecimento efetivo para que pudesse elaborar algum projeto
depois. Interessante notar que a entrevista foi realizada em agosto de 2008 e o

reconhecimento veio em outubro de 2008.

Ainda na fala do secretario de cultura, notamos que a EMATER, através de
Marcos, é que desenvolve trabalhos com conteddo soécio-cultural na
comunidade e que tem se envolvido com as questdes do reconhecimento. O
primeiro contato que Marcos fez com a comunidade foi ha uns quatro ou cinco
anos quando ele foi trabalhar em Piranga. Esse contato estava restrito “ao

193

trabalho nosso de extensao, do dia a dia nosso™”, afirma Marcos.

Perguntei a ele quais as atividades e projetos que ele desenvolvia na
comunidade. A resposta nao surpreendeu, o seu trabalho era em todas as
areas do desenvolvimento. “Além do trabalho de extensdo que a gente faz
como um todo, a gente trabalha mais diretamente a parte de producgéao, a parte
produtiva, artesanato, politicas publicas e a questao social que € o que mais a

gente mais direciona junto a comunidade™®.

Para ele, reconhecer a comunidade como quilombola ndo foi um processo
complicado, pois quando ele se mudou para a cidade, pela EMATER, a
Universidade Federal de Vicosa (UFV) e a Universidade Federal de Minas
Gerais (UFMG) ja tinham iniciado os levantamentos. Entretanto, ele afirma que

nenhuma das universidades tinha conhecimento sobre o trabalho da outra,

% Entrevista feita com o secretario de Cultura de Piranga — Robson Fernandes C. Ferreira, em sua
secretdria, as 12 horas do dia 12 de agosto de 2008.

% Entrevista feita com extensionista da EMATER — Marcos Antonio Estevam de Castro, numa escola a
qual ele trabalha a noite como professor de biologia, entretanto ele estava em uma reunido na escola que
havia comecado as 7 da manha, assim as 8 horas do dia 14 de agosto de 2008, ele pode me dar a
entrevista.

% 1dem, ibidem.
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eram estudos autdbnomos; para ele “a gente s6 deu seguimento e assim,

abracou a causa com mais, como € que se diz, mais engajada no processo

955

Segundo o que foi relatado pelo técnico da EMATER, o processo nao foi

complicado de ser iniciado e muito menos houve dificuldade de conversar com

as pessoas sobre o reconhecimento. Os projetos para o desenvolvimento local

sdo de interesse para a Fundacdo Palmares, funcionando como mais um

documento comprobatério de Santo Anténio ser uma comunidade quilombola.

Por fim, Marcos faz uma explanagcdo de como foi este seu trabalho de

conscientizacdo da comunidade e como todo 0 processo ocorreu.

MARCOS: Que ja estava pronta, ndo € o processo do zero,
marco zero, fica mais facil porque a partir do momento que
vocé ja tem uma comunidade reconhecida e identificada,
vamos dizer, o processo de reconhecimento, ele flui. Entdo o
que a gente fez? NO6s marcamos reunifes e varias reunides
independentes dessa situacdo pra tratar de assuntos de
trabalho nosso, assunto de plantio, desenvolvimento da
comunidade. Entdo surgiu essa oportunidade porque a
primeira vista igual vocé falou, tem aquele preconceito de ser
negro e assumir que é negro. Entdo a gente tem que chegar
devagarzinho, discutindo, conversando, porque eles que tem
que ter uma confianga na pessoa que ta direcionando a
reunido ou trabalhando com eles. Entdo ao primeiro momento,
a reunidao foi assim com meia duzia de pessoas s6 um
grupinho ali, outro grupinho cé. Ai depois com o tempo, esse
projeto “Meninos sem fome”, PRODASAN, vocé passa,
distribui semente de milho, feijdo, arroz, horta, ajuda a fazer
horta. Entdo isso flui numa base de trabalho pra gente “Oh, o
cara da EMATER chegou, entdo vao 14", eles vém no
escritorio, pergunta e tira ddvida. Entdo isso fluiu assim a
medida que a gente foi fazendo reunibes foi juntando mais
gente e foi aumentando. E a Associacao foi crescendo a gente
viu que de uma reunido para a outra e mais um, mais dois,
mais cinco, entdo fluiu. Quando a reunido tava, quando a
gente ja tava dentro de casa é que a gente comecou a discutir
a parte de remanescente, de antepassados, ai eu fui conhecer
a Dona Inés, ela ja mostrou a lamparina e tal, porque o seu
Sebastido conversou com um, falou que fulano de tal, morava
ali, fulano de tal que mora em Mariana foi embora. Tem muita
histéria a contar, que tem um cascalho 14 em pedra, diz que foi
area de tirar ouro dos escravos e que ta la até hoje...Entéo
isso fluiu e através do contato que a gente tem com outros
colegas de regides do Norte de Minas, a maior parte do Norte

% 1dem, ibidem.
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de Minas que sédo remanescentes, entdo foi dando as dicas de
como ia trabalhar. E ai, foi conversando com eles que chegou
a esse ponto, Vamos fazer? Vamos. E ai que a gente
comecou. Juntamos os documentos, tiramos retrato, entrei em
contato com a CEDEFES. Porque como tava identificada igual
eu te falei a UFMG teve aqui, a universidade teve aqui outras
pessoas, antropdlogos estiveram aqui. Entdo eu ndo sei,
porque é um histérico que eu peguei no caminho. Entdo
vamos fazer um negdcio, eu vou entrar em contato com o0
CEDEFES que é a ONG representativa de Estado que faz
essa identificacdo. Eles vieram e confirmaram o que ja estava
identificado, ai ficou mais facil. Ja que eles confirmaram com
pessoas que tém autonomia no Estado para poder dar um
parecer do que realmente existe, mais facil de a gente juntar
documentos e enviar para Fundacdo para o reconhecimento.
Entdo foi todo esse trabalho, a gente teve o apoio, apoio
assim, para confirmar uma coisa que ja estava certa, que ja foi
feita. Como a gente ndo tinha um respaldo passado de quem
fez, como que fez, o CEDEFES ja deu um parecer melhor
atualizado pra gente, entendeu? Ai foi assim. E mais o
documento e ai a gente fez a Ultima reunido pra realmente
mandar para a Fundacdo que eles pediram a ata de auto
definicdo que essa era primordial, entdo se concordam. Eu li o
termo, um termo que a gente I, se concordam em auto
definicho de serem comunidade remanescente. Se
concordam, beleza, entdo assinou todo mundo assinou, a
comunidade assinou. Entdo ficou mais fécil. Isso é o que a
gente estd querendo fazer agora essa semana, acho que em
setembro ainda, com Bacalhau e com Guiné. Ta marcada a
reunido...*

Visto desta forma, podemos perceber através das discussfes das leis e
decretos que, em ambito municipal, o processo de reconhecimento ocorre de
forma mais “pacifica”, ou seja, sem debates legislativos, e impasses politicos
do que no ambito nacional. Todavia, ndo tem como desvincular tais leis, a
municipal torna-se a aplicabilidade da federal, seguindo as instancias de

soberania.

Por fim, nesse terceiro capitulo abordamos as discuss@es sobre politicas
publicas bem como os caminhos tortuosos que cada instancia nos leva, seja
federal, estadual ou mesmo municipal. Tentando assim, buscar um enfoque no

processo que a comunidade de Santo Antdnio de Pinheiros Altos esta vivendo.

% 1dem, ibidem.
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4 CULTURA, IDENTIDADE E RECONHECIMENTO

Neste capitulo, iniciaremos parte de nosso percurso metodoldégico em campo.
Trataremos assim da observacao participante. Nela propomo-nos a descrever a
nossa presenca no campo e as percepgdes que o “estar 14" podem nos trazer.
Este capitulo possui duas grandes partes. A inicial refere-se ao primeiro
contato com a comunidade de Santo Antbnio, aos documentos encontrados, as
histérias obtidas, as observacfes sobre as festas, sobre a religiosidade local,
entre outros elementos observados ao longo do ano de 2008. Ja o processo de
reconhecimento da comunidade de Santo Antbnio de Pinheiros Altos — Piranga,
MG, como quilombola, serd descrito na segunda parte deste -capitulo,
separadamente, pois 0 processo € objetivo especifico no projeto. Dessa forma,
daremos énfase a todo o percurso pelo qual este processo passou e passa
desde as primeiras reunides realizadas na comunidade até o recebimento do

certificado pela Fundacéo Cultural Palmares, em novembro de 2008.

4.1 DUAS HISTORIAS, DUAS ORIGENS, VARIAS VIDAS

Vérias sdo as historias e lendas que cercam uma comunidade negra rural,
principalmente quando esta tenta recuperar sua origem, sua formacdo e sua
trajetoria histérica. Para os moradores de Santo Antonio de Pinheiros Altos,
estas histérias contadas e recontadas sdo as mais importantes, sendo a
oralidade o meio mais proximo e confidvel de escrever e reescrever sua
histéria. Segundo as entrevistas feitas, podemos afirmar que existem duas

histérias sobre a formacao histérica desta comunidade.

A histéria de povoados® como este, muitas vezes é confundida com a do
municipio ao qual pertence, neste caso, com 0 municipio de Piranga, MG.
Todavia, pesquisas feitas inicialmente sobre o municipio levam-nos a uma
histéria que quase se confunde com a da mineracdo mineira nos séculos XVI e
XVII.

%"Nomenclatura dada pela diretora do IBGE de Vicosa, Eliane, em visita feita em janeiro de 2009 para
coleta de dados estatisticos.
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O arraial de Guarapiranga, também denominado Piranga, teve seu inicio em
meados da descoberta de ouro nas Minas Gerais. A importancia desta regiao,
apesar de palco da Guerra dos Emboabas, foi dada anos ap6s a descoberta e
decadéncia daquele metal.

O estabelecimento, neste arraial, foi marcado por varias bandeiras, para
exploracdo das minas encontradas nesta regido. Em geral, os historiadores
dao como primeiro explorador o taubateano Joao Siqueira Afonso, em 1704.
Entretanto, I1é-se no cédice Matoso que, em 1691, Francisco Rodrigues de

Siqueira e Manuel Pires Rodovalho exploraram a regi&o do Guarapiranga.®®

Piranga faz parte da Estrada Real, a qual era utilizada para escoar o ouro
para o Rio de Janeiro, como mostra 0 mapa a seguir. Apés a decadéncia do
ouro na segunda metade do século XVIII, temos uma inversdo no modo de
producdo desta regido e, consequentemente, na forma de ocupagao,
passando a ser considerada uma regido de agricultura de abastecimento, para
outras areas que ainda possuiam minas de ouro ativas. A regido foi mais
densamente povoada na crise da mineragéo, nos anos de 1753, 1754, 1755 e
1756.

% Disponivel em http://www.piranga.com.br/historia/index.htm, acessado em 10 de marco de 2009.
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Distancea entre Piranga & Belo Horizonte @ 163 Km

f

Mapa retirado do site http://piranga.googlepages.com/quia.pdf, em 10 de margo de 2009.

Disténcla entra Plranaa & Belo Horizonta : 163 Km
Mapa retirado do site http://piranga.googlepages.com/quia.pdf, em 10 de marc¢o de 2009.

Zoom feito do mapa acima
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O mapa acima ndo mostra apenas o caminho real velho e o0 novo e as cidades
que o cercavam, também aponta a distancia atual entre Piranga e a capital de

Minas Gerais, Belo Horizonte.

Varios séo os estudos sobre o 4pice do periodo do ouro em cidades mineiras.
Suas riquezas saltaram aos olhos dos portugueses e de toda a Europa,
alimentando a idéia de que Minas Gerais era uma capitania/provincia em que
ndo existia pobreza, muito menos outras formas de trabalho que fossem além
da mineracédo (BOXER, 1969). Entretanto, existem alguns estudiosos (SOUZA,
1997; SOUZA, 1983) que mostram como esta riqueza ndo passava de uma
ilusdo, pois a pobreza existia mesmo nesses periodos considerados de auge.
Vendo por um terceiro viés de analise, h4 aqueles pesquisadores, que
analisam as comarcas e vilas mineiras, as quais localizavam-se no entorno das
areas de mineracéo, sendo consideradas como areas de decadéncia, mas na
verdade eram areas de abastecimento (ZEMELLA, 1990). Por fim, outros
pesquisadores (ANDRADE, 1995; CHAVES, 1999) dao aos estudos sobre os
periodos historicos em Minas Gerais um carater menos dicotbmico, afirmando
que aquelas regides eram tdo produtivas quanto as demais vilas e capitanias,

bem como produziam varios géneros alimenticios.

Analisando a historia da cidade de Piranga, podemos perceber que ela
enquadra-se nesta Ultima vertente analitica. Mesmo sendo uma cidade
mineradora, que sofreu com o fim da mineragdo, ndo deixou de ter em seus
inventarios vestigios histéricos de varias atividades, além da atividade
mineradora. Diversos tipos de instrumentos foram identificados em seus
registros histéricos o0 que indica a existéncia de outras atividades

complementares ou mesmo principais. Assim,

geralmente, o metal precioso de Guarapiranga era explorado
nos rios Piranga, Calambau, Turvo e Bacalhau, ou entdo nas
vertentes da Serra da Piedade e do Tatu. As terras que
ficavam nas margens dos rios também prestavam-se a
atividade agricola. Os donos das lavras muitas vezes
associavam a lide aurifera a producédo de alimentos, o que
permitia o desenvolvimento de uma incipiente agricultura
mercantil de subsisténcia, produtora de milho, banana,
mandioca e cana-de-acUcar. Nao era raro 0s inventarios
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registrarem numerosos engenhos e alambiques de cobre nas
imediacdes do arraial ou nas paréquias vizinhas®.

A comunidade de Santo Antdnio de Pinheiros Altos também é chamada de
Santo Antonio dos Crioulos pelas pessoas da propria comunidade e por
pessoas que ali vivem h& muitos anos. Esta comunidade, segundo relato de
alguns moradores, teve inicio com uma senhora chamada Dona Tataia'® que,
com seus proprios recursos, comprou terras que faziam divisas do Alto do
Macaco até o Alto do Cuca, além de construir uma casa de assoalho de

madeira, pau-a-pique e telhado de telha de barro.

A senhora permitiu que varios trabalhadores a ajudassem no plantio de milho,
arroz, feijdo, mandioca, batata doce, café, inhame, cana, entre outros produtos.
Estes empregados de Dona Tataia eram escravos fugidos de Mariana, Ouro

Preto e Piranga e foram acolhidos por ela®*.

Segundo a histéria local, Dona Tataia mudou-se daquela localidade, vendeu
suas terras para o senhor Fortunato Zacarias e para o senhor Sabino, os quais
fizeram mais duas casas de pau-a-pique onde instalaram-se com suas
respectivas familias. Nao se sabe, ao certo, quem foi e a qual familia pertenceu
Dona Tataia, mas na histéria local ela é aceita como uma senhora que deu aos

negros “daqueles tempos antigos™®

terras para que pudessem comecar uma
vida nova. Segundo Dona Francisca Sales Goncalves, moradora da
comunidade e conhecida como Dona Kita, uma das pessoas que foram
privilegiadas com aquelas terras foi seu avd paterno, que 0s passou para o pai

dela até as mesmas chegarem a ela.

% Retirado do site http://www.piranga.com.br/historia/index.htm. Acessado em 09 de fevereiro de 2009.
100 sequndo moradores, a origem da comunidade de Santo Antonio de Pinheiros Altos se deu apés a
chegada dessa senhora. Pelo que consta na historia oral local ela foi uma senhora que possuia muitas
terras e varios empregados escravos. Entretanto, ela mudou-se da daquela regido deixando todas suas
terras para 0s seus escravos, que agora passavam a ser ex-escravos. Estes foram os primeiros fundadores
da comunidade de Santo Anténio de Pinheiros Altos. Ainda segundo a historia local, esta Dona Tataia
viveu ali alguns anos antes da abolicéo, ou seja, seculo XIX.

101 Estas informac@es foram retiradas do que consta no processo de reconhecimento feito pela EMATER.
Segundo Marcos estas informag6es vieram de um livro que ndo se sabe o autor.

192 Entrevista concedida por Dona Kita, dia 8 de marco de 2008, 90 anos, professora aposentada, parda,
moradora da comunidade de Santo Antdnio desde seu nascimento.
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Segundo Dona Kita, os terrenos em que localizam-se, atualmente, o posto de
saude e a escola de Santo Anténio foram doados por ela. Segundo esta
senhora, essas instituicbes ndo estdo muito distantes de sua residéncia, uns
trés minutos de caminhada. Ela alega ter feito a doagao devido ter se dedicado
ao magistério por muitos anos aos seus “40 anos de sala de aula”. Ainda hoje

ela é reconhecida como uma das melhores professoras da comunidade.

Alguns moradores da comunidade contam que, ha aproximadamente 30 anos,
por ndo haver um espaco onde pudesse se estabelecer a escola, esta
funcionava em um Paiol, que ficava em frente a casa de Dona Kita. Depois de
muitos anos, ela pediu que mudassem a escola de lugar, da frente de sua casa
para trds da mesma, mas solicitou que preservassem aquele Paiol como ele

era.

E notério um sentimento de gratiddo em toda a comunidade em relacédo aos
professores de uma maneira geral, entretanto, no que se refere a Dona Kita,
observa-se uma gratiddo diferente, até pelo fato de aquela senhora ter
lecionado para os alunos em um Paiol daquela comunidade, bem como por ter
cedido o espaco para construir a nova escola. E importante ressaltar que os
alunos que estudavam no Paiol eram 0s negros, pois 0s brancos e os filhos das
familias dos fazendeiros locais estudavam em um ambiente separado, na
residéncia de um deles. Era costume, na época os brancos terem um local
reservado em suas residéncias, bem como aulas com uma professora
particular, em sua propria casa. Quando a casa de uma dessas criancas
branca era escolhida, os pais eram responsaveis por ajudar a pagar 0S
professores e arrumavam cadeiras e bancadas para que seus filhos pudessem

se acomodar durante as aulas.
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Paiol original onde os alunos da Comunidade de Santo Ant6nio tinham aula antes de
ganharem o espaco para construir a escola. Autor: Icaro Trindade Carvalho. Pesquisa de
campo. Margo de 2008

Espaco cedido por Dona Kita para que fossem construidos a escola e posto de saude.
Autor: Icaro Trindade Carvalho. Pesquisa de campo. Mar¢co de 2008.
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Prédio da escola e do posto de saude construido no espaco cedido por Dona Kita. Autor:
Icaro Trindade Carvalho. Pesquisa de campo. Marco de 2008.

Dona Kita na porta de sua casa despedindo-se ap0s entrevista. Autor icaro Trindade
Carvalho. Pesquisa de campo. Mar¢o de 2008.

Atras da escola e do posto localiza-se a casa de Dona Kita. Segundo ela, entre
sua casa, a escola e o posto estavam partes da terra de Dona Tataia, que
seguiam dali, entrada da comunidade, até o local onde se encontra,

atualmente, a Igreja catdlica.

Outra historia faz parte da construcdo da historia local. Segundo moradores, a
comunidade formou-se a partir dos libertos da fazenda do Taquaracu. Esta
historia, entretanto, pode ser confirmada através de um inventério de Francisco
Antonio de Sousa, datado de 1883. O documento deixa clara a doacdo de

terras, e de outros bens feita por ele a seus escravos e a determinacéo de seus
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descendentes poderia contestar, pois 0o mesmo era feito “sem

constrangimento”.

Digo ou abaixo assignado o Francisco/ Antonio do Souza que
doa Senhor e por/[sic] das partes de terras de cultura das/
vastas das cazas, vastas no muinho,/no Praiola, Engenho e
mais tem feitorias, tudo/ nesta Fazenda denominada
Taqua/rassu, neste Distrito do Pinheiro e ter/ mo de Piranga e
como possuo estes bens /livres e dezembaragados de
qgualquer/onus, faco doacéo de partes destes bens aos /meus
escravos José Philomena e Anto /nio no valor de = cento e
noventa e no/vé mil reis R199$000 = fazendo os mencionados
escravos depois de meu falleci/mento uzufruilhas como seus
gue filhos/ficdo tendo por meio deste titulo ndo p6/dendo os
meus herdeiros disfazer esta/minha doacdo por ser feita de
minha/livre e expontania vontade de e sem cons/trangimento
algum e pesso as leis de/sua Magestade dé a esta minha
duagcdo /todo forca de direito, ficando os ditos/escravos
obrigados a pagarem as direitos/Nacionoos[?] . E por firmeza
mandei/passar este papel em que no assig/no em prezenca de
duas testemunhas'®

Como foi dito acima, o documento mostra-nos a doacao de parte dos bens de
Francisco Antbnio de Sousa para o0s escravos José Philomena e Anténio.
Todavia, ao longo do documento, aparecem mais oito (8) escravos, de nomes:
Raymundo, Antonio, Fermino, Manoel, Ceriaca, Maria, Mara Crioula, de idade
dois anos e Manoel, de nacionalidade africana. Além da doacao da terra, o
inventario descreve uma série de objetos que fazem parte de uma producao
agricola. Animais de tracdo, carrocas, ferramentas e outros instrumentos de

trabalho, sdo descritos neste inventario. Sao eles:

1 cavalo escupor por 55,000
1 burro ascado 70,000
1 Faixa de cobre -- 35,000
20 cabecas de porcoz ou fasto 52,000
5 porcoz na ceva [?] e magnos[?] -38,000
1 jumenta de Boiz 120,000
2 sodas ou fiar [sic] 5,000
1 mesa com gaveta 6,000
3 bancos por 3,000

193 1nventario de Francisco Antonio de Sousa, datado de 1883. Documento cedido pelo atual proprietario
da sede da fazenda Taquaracl, para abertura do processo de reconhecimento pela EMATER-Piranga
perante a Fundacdo Cultural Palmares.
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3 cabres ordinarios por 6,000

1 ferramento para tropa 2,000
2 cunhas de ferro por 1,000
2 plainar ___ por 1500
1 serote pigesso 1500

Dessa forma, podemos afirmar que com terra, mao-de-obra propria e
instrumentos de trabalho esses escravos teriam capacidade de comecar uma
nova vida. Por meio deste documento, temos uma parte da historia oficialmente

registrada do surgimento da comunidade de Santo Antonio de Pinheiros Altos.

Embora ndo sendo o objetivo desta pesquisa, sabe-se que o arquivo do FOrum
possui uma documentacao muito grande referente a populacéao de Piranga e de
seus distritos. Uma vez analisada, esta documentacao poderia revelar outras

historias, consequentemente, permitindo-nos reescrever a historia local.

4.2 DE ONDE EU FALO: UMA VISAO GEOGRAFICA

Santo Antonio de Pinheiros Altos é distrito de Piranga, e localiza-se a 33 km de
Piranga, 12 km de Diogo de Vasconcelos, 13 km de Pinheiros Altos e 08 km de
Vinte Alqueires, sendo seus municipios vizinhos. Entretanto possui muitas
comunidades, ou povoados como classifica o IBGE, como: Correia, Angu,
Santo Antonio de Cima, Limeira, Derrubada, Venda Nova, Cachoeirinha, entre

outras.

Possui clima tropical, ou seja, caracteriza-se por apresentar invernos secos e
verdes chuvosos. A pluviosidade média anual situa-se em torno dos 1.500 mm.
No verdo, a localidade é dominada pela massa Equatorial continental e pela
massa Tropical atlantica. O calor provoca um movimento da atmosfera,
promovendo pancadas de chuvas (convectivas). Nesta estacdo, a temperatura
pode oscilar entre 37° e 39° graus, entretanto, no inverno, os termémetros

frequentemente baixam bastante, sendo 12° as temperaturas minimas.

104 1dem, ibidem.
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As visitas a campo foram feitas ao longo do ano (margco a novembro), o que
permitiu notar que o verao foi prolongado e que as chuvas tiveram inicio ja no
final de novembro. Tal circunstancia, inclusive, inviabilizou nosso acesso a
comunidade, j& que a grande incidéncia de chuvas (3 a 5 dias inteiros) torna

impossivel a passagem dos moradores, exceto com animais.

Sua vegetacdo, mesmo marcada por intervalos, é classificada como Mata
Atlantica. Entre as espécies mais comuns encontram-se algumas briofitas,
cipos, e orquideas. Uma das belezas naturais da comunidade é a grande
guantidade de bromélias. No que se refere a fauna, ndo é possivel fazer uma
avaliacdo precisa, contudo, em nossas visitas, identificamos a existéncia de
anfibios, mamiferos ndo domesticados, como preds, tatus, jaguatiricas, lobos e

aves das mais diversas espécies.

Sobre as bacias hidrogréficas, como podemos ver no mapa a seguir, existem
trés rios que cortam a comunidade. Sao eles o Ribeirdo do Taguaragu, 0
Ribeirdo do Santo Antbénio, e o Rio Bacalhau. Estas informacfes permitem-nos
pensar em um bioma diverso, tanto em relacéo a flora quanto a fauna. Além
disso, podemos também perceber que estes rios permitem uma manutengao
da agricultura e da pesca da comunidade. Por fim, cabe registrar que a regido
possui um grande potencial turistico, dotado de rios e cachoeiras, o qual ainda

nao é explorado.
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Como podemos notar, 0 mapa acima registra todas as localidades que fazem
parte da area de trabalho da EMATER-Piranga, bem como as localidades que
compdem a vizinhanga da comunidade de Santo Antonio de Pinheiros Altos.
Destacamos no mapa a regido estudada e a cidade de Piranga; entre estes
espacos temos de Piranga a Cunhas aproximadamente 17 km de asfalto e de
Cunhas a Santo Antbnio, aproximadamente, 16 km estrada de terra,

perfazendo um caminho de 33 km.

O caminho para se chegar a comunidade de Santo Antonio é complicado, pois
possui varias bifurcacdes que nos levam as outras comunidades vizinhas,
como por exemplo: Vargem do Engenho, Taquaracu, Pinheiros Altos, Vinte
Algueres, Venda Nova, entre outras localidades menores. O meio de transporte

usado é um Onibus particular, em péssimo estado de conservacao, que sai da
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comunidade as 6 da manha em direcdo a Piranga e volta de Piranga para a

comunidade as 13:30 do mesmo dia.

Ainda sobre o 6nibus, este faz o trajeto todos os dias até o dia 15 de cada més,
pois segundo o motorista do 6nibus, Emerson, os moradores vao a sede para
receber suas aposentadorias e fazer compras de materiais basicos para suas
necessidades ao longo do més. A partir do dia 15, esta viagem é organizada
apenas nas segundas, quartas e sextas, até o dia 1° dia do més seguinte. A
passagem custa, aproximadamente, trés reais e cinquienta centavos (R$ 3,50).
O local de partida fica em um caminho proximo a casa de Dona Kita. As 6
horas da manha, o énibus circula na parte central da comunidade proximo de
onde se localiza a Igreja Catdlica, recolhendo os passageiros. Na sequéncia,
faz o retorno para a estrada, buzinando para avisar a populacdo que a
conducédo estd passando. Muitos moradores possuem motocicleta, outro meio
de transporte usual naquele lugar. Algumas destas pessoas trabalham como
moto-taxi, circulando de Cunhas a Santo Antonio. Por fim, ha também a forca
animal: mulas, cavalos, carro de bois que séo utilizados por pequena parte das
pessoas que moram em Santo Antdnio, além das caronas, promovidas pelo

“carro da saude”®,

4.3 A OBSERVACAO PARTICIPANTE

Neste ponto, trataremos das visitas realizadas na comunidade. Elas foram
feitas de marco a novembro, passando por varios eventos e coletando os
dados e as informacBes que descreveremos a partir deste sub-capitulo. E
necessario deixar claro que as visitas referentes, exclusivamente, ao processo
de reconhecimento quilombola pleiteado pela comunidade serdo descritas a
parte. Com o objetivo de viabilizar um melhor entendimento, descreveremos

as informag6es por ordem cronoldgica das visitas.

105 Carro que leva e traz os agentes de salde, servicos médicos e odontolégicos para a comunidade de
Santo Antonio, muitas vezes ha carona nestes carros da salde, que sdo assim chamados pela populacédo
local.
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4.3.1 VISITA EXPLORATORIA — MARCO DE 2008

Na verdade, esta visita consiste no primeiro contato com os moradores do
campo analisado. E o que vai determinar as facilidades e as dificuldades
desenvolvidas nele, além de criar lagos com os moradores que poderao servir
como informantes. Outra funcdo importante desta visita foi confirmar a
viabilidade do projeto. Nesse aspecto, a visita exploratéria € um ponto de
apoio. Ela também serve para uma constatacdo sobre o fato de o local ser
propicio para a pesquisa ou se, devido a conflitos regionais, tempo excessivo
gasto na locomocéo, dificuldade de hospedagem, escassez de informantes, ou
saturacdo de pesquisas, seria invidvel o desenvolvimento de nossos estudos

naquela comunidade.

Ao estabelecermos a microrregido de Vigcosa como area de pesquisa,
buscamos informacBes no site da Fundacdo Cultural de Palmares. Foram
encontradas as comunidades que vém pleiteando o reconhecimento, bem
como a titulacdo. No site do INCRA-MG também h& informagfes sobre as
comunidades que vém passando pelo processo de titulagcdo, como mostram as
tabelas abaixo. Em relacdo ao numero de comunidades cadastradas pela
Fundacdo Cultural Palmares e pelo INCRA e a lista do CEDEFES, ha uma
diferenca de quatro (4) comunidades a mais cadastradas nesse (Centro de
Documentacéo Eloy Ferreira Silva).

Comunidades quilombolas cadastradas pela
Fundacédo Cultural Palmares em Minas Gerais, 2007.

Situacao Numero %
Cadastradas 116 26,7
Nao cadastradas 319 73,3
Total 435 100,0

Fonte: Projeto Quilombos Gerais/ CEDEFES, 2007.

Comunidades quilombolas com processo para titular
suas terras de acordo com o art. 68 do ADCT
no INCRA de Minas Gerais, 2007

Situacdo da comunidade NUmero %
Sem titulacdo e sem processo 344 79,1
Em processo 90 20,7
Titulada 1 0,2
Total 435 100,0

Fonte: Projeto Quilombos Gerais/ CEDEFES, julho 2007.
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Em marco de 2008, foi lancado um livro do Centro de Documentacédo Eloy
Ferreira da Silva (CEDEFES) referente a uma pesquisa quantitativa sobre as
comunidades quilombolas de Minas Gerais. Nesta pesquisa foram listadas
todas as comunidades Mineiras, ou, pelo menos aquelas que pediram a ajuda
desta instituicdo para serem reconhecidas. Assim como no livro, no site do
CEDEFES, ha uma lista com as comunidades existentes em Minas Gerais as

guais somam um total de 439 comunidades.

Ao pesquisar em todas estas fontes de informagédo, notamos que Piranga
possui 0 maior numero de comunidades pleiteando o reconhecimento.
Chegamos a Piranga em busca de informacdes sobre as comunidades que
estavam sendo reconhecidas. A informacdo que tinhamos, em principio, era a
de que teriamos que providenciar um meio de transporte para as comunidades
rurais. Com esse intuito, recorremos a prefeitura, ja que apenas o prefeito
poderia autorizar a utilizacdo dos transportes escolares, de saude, entre outros
que tinham uma regularidade de visitacdo as comunidades; contudo, né&o

conseguimos falar com ele.

No outro dia, buscamos informacdes sobre as comunidades no arquivo local,
que tem como curador Marcos Gomes, apelido do Marcos de Nilo. O curador
deu-nos uma informacéo que, até entdo, era muito confusa para nos: a de que
existiriam no municipio de Piranga trés localidades com o nome de Santo
Antbnio - Santo Antbnio do Guiné, Santo Antdénio do Bacalhau (ou Santo
Antonio do Pirapetinga) e Santo Anténio de Pinheiros Altos (ou Santo Antbnio
dos Crioulos) -. Além disso, o senhor informou-nos ainda que Borddes e Castro
sdo comunidades menores pertencentes a Bacalhau e que também sé&o
consideradas comunidades quilombolas; informagédo esta que ndo aparece no
livro do arquivo local, nem em nenhum site oficial das instituicbes anteriormente

citadas em nossa pesquisa.

Marcos Gomes informou-nos que nao existiam muitos documentos sobre
aquelas comunidades, mas que Marcos, funciondrio da EMATER, estava
fazendo um levantamento sobre elas e que estava precisando de ajuda para

fazer um resgate da documentacéao local e dos relatos orais.
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Procuramos o funcionario da EMATER, Marcos, que nos questionou sobre os
nossos conhecimentos acerca das comunidades. Diante do questionamento,
esclarecemos que nao tinhamos informacdes sobre as mencionadas
comunidades e que nosso interesse era justamente o de escrever uma

dissertacdo sobre tal processo de reconhecimento®’

, mas que ainda nao
estdvamos prontos para isso, uma vez que era necessario que fossem feitas
varias observacdes e entrevistas na area de estudo. Para isso, precisavamos
de alguém que nos introduzisse no campo e nos indicasse a melhor

comunidade a ser pesquisada.

Segundo ele, varias sdo as comunidades em Piranga que buscam o
reconhecimento. Todavia elas possuem semelhancas e diferencas referentes
as caracteristicas que, segundo ele, sdo caracteristicas da ancestralidade
africana, portanto quilombolas. Os critérios adotados pelo funcionario da
EMATER para classificar as comunidades quilombolas, sdo: todos os
habitantes da comunidade serem negros, serem de um mesmo tronco familiar,
ser a comunidade de dificil acesso e todas as pessoas falarem de uma forma
“enrolada”. Além disso, a comunidade de Santo Antdnio dos Pinheiros Altos era
a comunidade onde as reunibes e a visita do CEDEFES ja estavam bem
encaminhadas; por isso, segundo Marcos, seria mais provavel que aquela
comunidade fosse reconhecida. O técnico da EMATER propds que
participassemos de uma reunido junto a comunidade de Santo Antbnio dos

Pinheiros Altos ainda naquela semana.

O funcionario apresentou-nos um levantamento realizado pela EMATER de
Minas Gerais sobre as regides e os municipios deste Estado que possuem
comunidades pleiteantes de reconhecimento como remanescente de
quilombolas. Cruzando estas informacées com as informa¢des do CEDEFES,

temos:

106 Gostaria de ressaltar que nesta visita ainda ndo havia defendido o projeto de pesquisa.
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Informagdes obtidas através do Marcos da EMATER em Piranga **’

Municipios Comunidades
Quilombolas

Guidoval Ribeirdo Preto

Piranga Santo Antbnio de
Pinheiros Altos;

Guiné;

Castro;
Microrregiao Bacalhau (Santo
de Vigcosa Antonio do Pirapetinga);
Borddes.

Vicosa Buieié;
Quilombo da
Rua Nova.

Uba Corte Grande;
Corrego Alegre

Visconde do Bom Jardim
Rio Branco

Podemos perceber na tabela acima como a regido de Piranga supera 0s outros
municipios em numero de comunidades quilombolas. Essa constatacdo
chamou-nos a atencéo, e foi um fator preponderante na opcao por desenvolver
a pesquisa no municipio de Piranga. As nossas davidas eram: por que um
municipio relativamente pequeno estava tdo empenhado em reconhecer suas
comunidades quilombolas? Quais 6rgdos e instituicdes faziam parte deste
processo? Enfim, estas duvidas se tornaram que nortearam a busca de mais

informacdes para esta pesquisa.

Segundo dados emitidos pelo Programa Saude da Familia (PSF), ha em Santo
Anténio de Pinheiros Altos 78 familias; aproximadamente um total de 235
pessoas. Este 6rgdo municipal € o Unico que nos forneceu dados mais

precisos.

97 parte da lista do levantamento feito pela EMATER-MG e CEDEFES, focalizando apenas a
microrregido de Vicosa.
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Ao chegarmos a comunidade, percebemos que ela apresenta casas de
alvenaria, construidas em forma de mutirdo, e que, em um mesmo lote duas ou
trés casas da mesma familia sdo construidas. As casas possuem, geralmente,
o mesmo formato, duas ou trés janelas de madeira ou metalplan, uma porta de
entrada, telhado e, raramente, possuem laje. Apenas uma residéncia da
comunidade possui dois andares. Ela pertence a pessoas que nao se
encontram la, mas que enviam dinheiro para que seus parentes terminem de
construi-la. Dentro das casas ha, normalmente, uma pequena sala de visitas,
trés a quatro quartos pequenos, uma cozinha grande, com fogdes a lenha e
uma area de servico voltada para o fundo da casa, na qual tem-se, geralmente,

agua corrente oriunda de nascente.

Vista das casas da comunidade. Autor: icaro Trindade Carvalho. Pesquisa de campo.
Marc¢o de 2008.
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Vista da casa da comunidade. Autor: icaro Trindade Carvalho. Pesquisa de campo.
Margo de 2008.

Vista parcial da comunidade. Autor: icaro Trindade Carvalho. Pesquisa de campo. Margo
de 2008.

A comunidade possui rede de esgoto encanada, mas jogada, diretamente, no
rio, sem nenhum tratamento. Todas as moradias sdo dotadas de banheiro no
interior da casa, com agua encanada, seja da nascente, da cisterna ou mesmo
da estacdo de 4gua de Piranga. Podemos perceber entdo que Santo Antonio
possui uma boa infra-estrutura se analisada em relacdo a um levantamento
feito em Minas Gerais pelo CEDEFES, o qual aponta outras realidades

bastante inferiores. Todas as casas de Santo Antbnio possuem energia
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elétrica, a grande maioria possui televisédo e radio. Ha um telefone publico (vide
graficos) e, em algumas casas de fazendeiros da regido, ha telefone rural.
Contudo, a populagao, de uma maneira geral, possui celular, pois segundo eles
“quando se sobe no alto do pasto pega e fica facil da gente se comunicar com

os parentes da gente que mora fora™.

Comunidades quilombolas de Minas Gerais
que possuem esgoto, 2006

Esgoto N° de comunidades %
Possuem 4 2,3
Nao possuem 170 97,7
Total 174* 100,0

*Respostas validas
Fonte: Projeto Quilombos Geais/ CEDEFES, 2006

Comunidades quilombolas de Minas Gerais

gue possuem energia elétrica, 2006
Energia elétrica N° de comunidades %
Possuem 114 76,0
Nao possuem 36 24,0
Total 150* 100,0

*Respostas validas
Fonte: Projeto Quilombos Gerais/ CEDEFES, 2006.

Comunidades quilombolas de Minas Gerais
gue possuem telefone publico, 2006

Telefone publico N° de comunidades %
N&o possuem 141 82,0
Possuem 31 18,0
Total 172* 100,0

*Respostas validas
Fonte: Projeto Quilombos Gerais/ CEDEFES, 2006.

Podemos afirmar que, em comparacao com as informacdes que o CEDEFES
obteve das comunidades de Minas Gerais, de uma maneira geral, Santo
Antbnio € uma localidade em que recursos na area da saude, educacgédo e
meios de comunicacédo, sdo medianos se comparados com outras, até inclusive

com as do mesmo municipio.

1%Conversa que tivemos com José Arlindo e com o dono do comércio da comunidade, José Benigno,
sobre o que eles desejavam pra comunidade, em uma das visitas feitas.
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Existe um posto de saude onde ha atendimento em todos os dias da semana,
através do sistema de Programa Saude da Familia (PSF). Neste posto,
também faz-se atendimento odontolégico. Entretanto, a comunidade néo
possui agéncia dos Correios e, em época de chuva, as estradas ficam

intransitaveis.

Segundo a agente comunitaria de satde, Adriana'®, a comunidade possui um
alto indice de pessoas com pressao arterial alterada e diabéticos. O posto
municipal, juntamente com o PSF, realiza reunides mensais de “Grupos
Operativos” com o propésito de prevenir as pessoas contra tais enfermidades e
outras que possam aparecer. Dentro dessas reunides é selecionado um
agente'® da propria comunidade que se responsabiliza por notificar os agentes

do PSF sobre as condi¢bes de saude da mesma.

Posto de saude em comunidades quilombolas
de Minas Gerais, 2006

Posto de saude Namero de %
comunidades
Ha 13 7,3
Nao ha 164 92,7
Total 177* 100,0

*Respostas validas
Fonte: Projeto Quilombos Gerais/ CEDEFES, 2006.

109 As informacBes para nossa pesquisa foram passadas por Flavia coordenadora do PSF de Piranga e por sua
agente comunitaria responsavel por todo o grupo de Santo Antonio de Pinheiros Altos, Adriana.
10 A agente comunitéria de satde de Santo Antonio de Pinheiros Altos é Vilma.
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Posto de salde da comunidade. Autor: icaro Trindade Carvalho. Pesquisa de campo.
Margo de 2008.

Correios nas comunidades
guilombolas de Minas Gerais, 2006

Agéncia dos Correios Numero de %
comunidades

Ha 4 2,5

N&o ha 158 97,5

Total 162* 100,0

*Respostas validas
Fonte: Projeto Quilombos Gerais/ CEDEFES, 2006.

Nessa primeira visita feita, juntamente com o funcionario da EMATER, Marcos,
e anteriormente mencionada, este nos apresentou o inventario do senhor
Francisco Anténio de Sousa e solicitou que o documento fosse transcrito. Além
desta, dois dias foram necessarios para a coleta de informacdes e de dados
que os moradores poderiam nos fornecer. Além disso, tivemos uma reunido

com a supervisora responsavel pela escola da comunidade, Nelma de Céssia.

A reunido com Nelma rendeu-nos ainda outra visita a comunidade para a
apresentacdo de um importante informante, o senhor José Geraldo, conhecido
como Lado. A conversa com a supervisora indicou caminhos para que nossas
pesquisas pudessem contribuir com a comunidade escolar de Santo Anténio.
Ficou decidido que nosso trabalho seria colaborar em um projeto anual

desenvolvido pelas escolas municipais de Piranga. O objetivo era organizar
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uma exposicdo sobre a cultura local de Santo Antbnio, atividade que,
certamente, oportunizaria-nos o acesso a informacdes e dados, além de
proporcionar diversas entrevistas. Tendo em vista que a maioria da populacao
idosa da comunidade participa da Educacdo de Jovens e Adultos (EJA),
entendemos, entdo, que mais uma vez, nossa relacdo com a escola local,

acarretaria-nos uma diversidade maior de contatos, e mais rica.

Sobre esta visita € importante destacar ainda que foi um momento de
estabelecimento de contato com os nossos informantes, jA que cada um dos

"1 “indicaram-

professores da escola, os quais moravam na chamada “casinha
nos pessoas para serem entrevistadas, ou pessoas que poderiam indicar
outras. Isto mostra que a acolhida e a hospitalidade sao tragcos marcantes da
cultura daquela comunidade, aspecto que pode ser notado, inclusive na
hospedagem oferecida as demais pessoas ligadas, direta ou indiretamente, a

comunidade de Santo Antbnio.

Casa onde mora os professores da comunidade, apelidada de “Casinha”. Autor: icaro
Trindade Carvalho. Pesquisa de campo. Marco de 2008.

No tocante as caracteristicas culturais e identitarias daquela localidade, foram-
nos informadas pelos moradores as datas comemorativas de Santo Antonio:

Festa de Santo Anténio, Recomendacado das Almas, Festa do Rosério (extinta),

Nome dado & casa dos professores que vivem na comunidade para trabalhar; e que nos fins de semana
todos retornam as suas casas.
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Folia de Reis''?

(extinta). Ha ainda alguns eventos instituidos recentemente e
aceitos pela maioria da populacdo como sendo indicadores da identidade
quilombola local: vinte de novembro — dia da consciéncia negra -, exposi¢cao

cultural da escola e participacdo do time de futebol local no campeonato

municipal.
Comunidades quilombolas que festejam
a Folias-de-reis em Minas Gerais
Comunidades quilombolas que festejam Numero %
a Folias-de-reis em Minas Gerais

Sim 33 23,1
Nao 110 76,9
Total 143* 100,0

*Respostas validas
Fonte: Projeto Quilombos Gerais/ CEDEFES, 2006.

Nessa nossa primeira visita, fizemos o contato com os informantes, marcamos
um local para nos estabelecer durante as visitas a campo, providenciamos o
meio de transporte para 0 acesso a comunidade, além de agendarmos uma
provavel data de retorno. Em principio, ficaram agendados os dias da Semana
Santa de 2008, para que pudéssemos, inclusive, participar de um ritual
caracteristico da comunidade, conhecido como Recomendacéo das Almas.

4.3.2 RECOMENDACAO DAS ALMAS

Ninguém sabe, ao certo, quando e onde surgiu o ritual da “Recomendacéao (ou
Encomendacéo) das Almas”. Mas sabe-se que em Portugal, desde a Alta Idade
Média, essa tradicdo é praticada, persistindo até os dias atuais em algumas
regides interioranas do pais. No Brasil, veio com o0s jesuitas, por volta do
século XVI, e era usada no processo de evangelizacdo. No interior do Brasil,
onde ainda é possivel encontrar esse ritual, temos diferentes designagfes para
ele, sendo mais comum encomendacdo ou recomendacao, como € chamado

em Portugal.

12\/ale ressaltar os dados utilizados pelo CEDEFES referente ao projeto sobre comunidades quilombolas
de Minas Gerais, para fazermos uma comparagdo com a nossa comunidade estudada.
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Segundo Génio de Paulo Alves Nascimento*®

, a encomendacdo das almas
advém do periodo medieval e é vista por ele como um sistema de resisténcia
cultural quanto ao crescimento da urbanizacdo das é&reas rurais e de sua
crescente racionalizagdo. A encomendacdo ocorre durante a quaresma, com

mais frequéncia na semana das dores.

Segundo Nubia Pereira de Magalhdes Gomes na Encomendacao

h& portanto, a necessidade de se rearticular o cddigo social
para ultrapassar esse periodo especial quando se encontram
as forcas sobrenaturais e a realidade diaria. As oracdes
exorcizam as almas que provocam infortinios e celebram com
fé aquelas que atendem aos pedidos dos viventes™*.

Para a autora, existe um sentido social para a Encomendacao das Almas, que
decorre da tentativa dos homens de entender a morte como evento que atinge
o individuo e o coletivo. Assim, ha uma necessidade de se passar por um

periodo ritual de reestruturacdo com o objetivo amenizar o trauma da morte.

Ainda par a autora, a Encomendacédo das Almas tem um sentido simbdlico para
a compreensdo da morte. A morte revela um sentido estruturado e dinamico.
“Para a sociedade de contorno tradicional, a classificacdo e a legitima¢do dos
significados da morte possibilitam aos homens entendé-la como acontecimento

esperado com o qual séo entretecidos lacos duradouros™*

O ritual da Encomendacéo das Almas ou Recomendacéo das Almas, ainda nos
dias atuais, preserva a tradicdo e objetivos primitivos como, por exemplo, a
obediéncia e respeito com a religiosidade. Este respeito é passado através da
oralidade pelas geracbes e mesmo em grupos pequenos e fechados, existe

esse ritual, ou a crenca nele, carregado de valores morais.

A mensagem do ritual é feita através dos vivos para os mortos, buscando por

meio de rezas fazer as pessoas pensarem no outro mundo, incentivando-as a

113 NASCIMENTO, Génio de Paulo Alves. “Encomendacdo das Almas: resisténcia cultural em S&o
Roque de Minas”. Intercom — Sociedade Brasileira de Estudos Interdisciplinares da Comunicagdo. XXX
Congresso Brasileiro de Ciéncias da Comunicacdo. Santos, 29 de agosto a 2 de setembro de 2007.

114 GOMES, Nubia Pereira de Magalhdes. Do presépio & balanca: representacdes sociais da vida
religiosa. Belo Horizonte: Mazza edi¢des, 1995, p.369.

115 1dem. Ibidem, p.391.
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rezarem por aqueles que ja morreram e nao tiveram o ‘merecido’ descanso. A
principal funcdo da recomendacéo é agradar estas chamadas “almas-vagantes”
ou “almas penadas”. Dessa forma, o0s vivos estariam “em crédito” com elas e
ndo precisariam temer qualquer represdlia. Os participantes do ritual de
recomendacdo das almas acreditam haver uma possibilidade de reciprocidade
por parte do “outro lado”. Dessa forma, através da provavel comunicacdo com
0 outro mundo, os participantes tém os modos de comportamento de sua
organizagdo religiosa regidos pelo temor, mas com a possibilidade de

negociacdo com o sagrado.

O registro desta visita comeca pela constatacdo de um engano em relacao a
data do ritual da Recomendacdo das Almas. Maria Roberta, cantineira da
escola e moradora nascida naquela comunidade, foi quem nos convidou para
participar do ritual. Segundo ela, o ritual acontecia na Semana Santa.
Entretanto, pudemos constatar que, na verdade, o evento ocorria uma semana

antes, no periodo conhecido pelos catélicos como Semana das Dores.

A comunidade, principalmente a escolar, organizou-se para a realizacdo do
ritual. O primeiro passo foi avisar a populacdo catdlica que haveria a
recomendacdo das almas. Este procedimento justifica-se pelo fato de o ritual
acontecer normalmente em alguns anos e em outros, ndo. Os organizadores
avisam a comunidade em qual noite da Semana das Dores, acontecera o
cortejo. Naquele ano, o ritual seria na madrugada de sexta feira. O objetivo é

divulgar o evento para que as pessoas o0 acolham, bem como participem dele.

Duas relacdes sdo aqui estabelecidas por meio deste processo de divulgacao
do ritual. A primeira delas € o proprio convite, ou seja, a pessoa que recebe
informacdes acerca do cortejo, poderqa, como membro da comunidade,
participar do evento. J4 a segunda relacdo € a sugestao implicita de que as
pessoas preparem comidas e bebidas para oferecerem aos participantes do

cortejo quando este passar em frente a casa de cada morador.

Algumas casas séo selecionadas para a visitacdo do cortejo. Elas séao
escolhidas, aleatoriamente, e somam um total de nove casas a cada ano.

Geralmente, ndo se repetem as casas visitadas num ano seguinte. Este
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procedimento em relagcdo ao cortejo € acordo estabelecido por parte da

populacao.

Quando a moradora, Maria Roberto, explicou-nos sobre o referido evento, ela
demonstrou uma certa ansiedade ao expressar-se. Tal situacdo ilustra o
cuidado e a preocupacado da populacdo com um evento de tamanha carga
simbdlica para a sua memoaria cultural. Além disso, Maria demonstrou grande
preocupacgao de que alguma crianca pudesse estar ouvindo o que ela nos dizia.
Questionada sobre esse comportamento, ela nos disse: “isso é coisa pra

adulto”*8,

Haviamos chegado cedo na comunidade, de modo que
avisamos a Maria Roberta que ja estavamos ali e que mais
tarde estariamos na escola para os preparativos finais. Aquela
noite estava clara, as pessoas estavam animadas, tudo ia
muito bem, até que comecou a chover, uma chuva muito forte.
A procissdo para as casas seria feita assim que a aula
acabasse. Lado pediu para Aparecida™’ que fizesse uma janta
para todos os alunos do EJA (Educacéo de Jovens e Adultos),
0S quais eram quase 0S mesmos que participariam da
Recomendacao’®

Na hora marcada para iniciar o evento, choveu torrencialmente e n&o houve
condicOes para que os participantes deixassem a escola, local marcado para
iniciar o cortejo. Decidiu-se entdo, comecar o ritual ali mesmo. O primeiro
passo foi organizar, no patio da escola, de um lado as mulheres, do outro os
homens. As fotos a seguir, demonstram esta separa¢ao, bem como o0 processo

de realizacdo da Recomendacéo das Almas.

116 Conversa informal com Maria Roberta, cantineira da Escola Santo Antonio, que ndo quis gravar
entrevista, mas nos ajudou muito sobre as pessoas que deveriamos entrevistar e sobre a organizacéo e
realizagdo da Recomendacéo das Almas.

117 Cantineira que trabalhava somente no turno noturno na escola, sempre voltava para casa a noite,
moradora de Pinheiros Altos.

118 Trecho retirado do caderno de campo.
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| i T e e i e R e sl i I L
Recomendacdo das Almas, os homens rodando o besouro. Autor: Icaro Trindade
Carvalho. Pesquisa de campo. Abril de 2008.

Recomendacdo das Almas, os homens rodando o besouro e tocando o violdo. Ja as
mulheres estavam cantando. Autor: Icaro Trindade Carvalho. Pesquisa de campo. Abril
de 2008.

93



Recomendacéo das Almas, os homens rodando o besouro e tocando o violdo. Ja as
mulheres estavam cantando. Autor: Icaro Trindade Carvalho. Pesquisa de campo. Abril
de 2008.

Os homens levam a mao violdes e pedacos de bambu amarrados a barbantes
0S quais, ao girar, segundo eles, fazem o mesmo som das almas. Enquanto
isso, eles tocam os instrumentos para que as mulheres facam as rezas e as

oferendas.
As mulheres cantam uma Unica musica;:

Aquelas benditas almas...

Bendita almas...

Que morreu sem confissao...

Reza mais um pai nosso, um pai nosso...
E também uma ave Maria...

(REZA-SE UM PAI NOSSO E UMA AVE MARIA)

Quinta feira santa...

Sexta da paixao...

Sabado de aleluia...

Domingo ressurreicao...

Amém...amém..amém...

Nossa senhora, semana das dores,

Perdéo aos pecadores....

Vamos oferecer, as nossas oragoes....

A pia de agua benta dai a nds a nossa salvacéo...

Aquelas benditas almas...
Bendita almas...
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Que morreu em fogo...
(REZA-SE UM PAI NOSSO E UMA AVE MARIA)

Quinta feira santa...

Sexta da paixao...

Sabado de aleluia...

Domingo ressurreicao...

Amém...amém..amém...

Nossa senhora, semana das dores,

Perdéao aos pecadores....

Vamos oferecer, as nossas oragoes....

A pia de agua benta dai a nés a nossa salvacéo...

Houve um momento em que um homem interferiu'*® na reza, e, em seguida,
fez-se uma pausa rapida, por causa dessa interferéncia. Assim, as mulheres
comecaram a cantar para ele, no mesmo ritmo da cancdo acima. “alerta
pecador, alerta, pecador alerta, pois 0 castigo vem das almas...”. A senhora
gue puxou 0s canticos, conhecida como Tiazinha, informou que néo é permitida
a interferéncia de nenhuma das pessoas que estdo no cortejo, pois as almas

estdo presentes e elas ndo entenderiam este tipo de desacato.

Assim, ap0s as mulheres terminarem de rezar e de cantar a melodia acima
repetida por diversas vezes, comegaram, entdo, varios canticos religiosos da
igreja catdlica, muitos deles conhecidos popularmente. O ritual seguiu até o fim

da chuva, que cessou ja bem tarde.

Antes de sair do campo, recebemos um convite da comunidade para
presenciarmos uma partida de futebol do torneio municipal do qual o time de
Santo Antbnio participaria, em maio. Dessa forma, ficou agendada entéo,

nossa terceira visita.

4.3.3 PARTIDA DE FUTEBOL

Nesses proximos subcapitulos, estaremos descrevendo 0s elementos culturais
que sdo levados em consideracdo pelos moradores de Santo Antbnio de

Pinheiros Altos como sendo elementos de sua representatividade quilombola e

119 Este homem, cujo nome néo foi falado, estava alcoolizado e no estava fazendo parte do cortejo até
sua interferéncia.
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como indicadores de identidade citados por eles no momento da entrevista, e
levados, em consideracdo, pelo mediador do processo, Marcos da EMATER,

para a peticao do processo de reconhecimento.

O time da comunidade de Santo Antdnio participa de varios campeonatos. O
secretario da cultura, Senhor Robson, convidou-nos para assistir a um jogo do

campeonato municipal que se realizou em um fim de semana do més de maio.

O campeonato municipal foi realizado em Piranga. N&o tinhamos locomogéao
para ir a comunidade, por isso combinamos que esperariamos a chegada do
time no estadio municipal onde o jogo seria realizado na parte da tarde. Fomos
para Piranga bem cedo, pois ndo queriamos perder nenhum momento deste
jogo, seja na hora da concentragédo, seja nas manifestagdes da torcida, e na

conversa informal com as pessoas que vieram acompanhando o time.

Chegando ao campo, procuramos o Onibus que tinha trazido as pessoas de
Santo Antbnio, para que pudéssemos conversar, reforcar lacos de confianca
para as futuras entrevistas, que seriam realizadas assim que ocorresse a

defesa do projeto de pesquisa.

Conhecemos o Fuscdo'®, que nos apresentou a cada um dos jogadores,
informou-lhes que trabalhariamos na comunidade em uma pesquisa,
confirmando que eles nos dariam todo o apoio necessario quando

chegassemos la.

A torcida, em sua maioria feminina, composta pelas namoradas, maes, irmas,
tias dos jogadores faziam parte do grupo que estava acompanhando o time.
Para escalacdo do jogo havia tanto jogadores que moram nha comunidade
como jogadores que sO estavam ali no fim de semana para “cumprir com o

n121

dever de ajudar”“, visto que sua familia moravam em Santo Anténio e eles

nasceram naquela comunidade.

Todos os times ganharam uniformes da Secretaria de Cultura; o time de Santo

Antonio escolheu o azul, como podemos notar nas fotos. Os pardos que aqui

120 Sey verdadeiro nome é Joaquim, aceitou falar sobre sua relagdo com o time de futebol de Santo
Antonio de Pinheiros Altos.
121 Conversa informal com um jogador que mora em Mariana.
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estdo fotografados fazem parte de comunidades vizinhas e s&do quatro, a

minoria.

Antes da partida de futebol. Autor: icaro Trindade Carvalho. Pesquisa de campo. Maio de
2008.

Partida de Futebol. Autor: icaro Trindade Carvalho. Pesquisa de campo. Maio de 2008.
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Momento de aagéo antes do jogo. Autor: icaro Trindade Carvalho. Pesquisa de cam_po.
Maio de 2008.

Faremos uma rapida descricdo do cenario e da dindmica desta partida de
futebol realizada em Piranga. O campo de futebol escolhido foi o de Piranga,
situado num terreno plano ao lado da estrada que leva a comunidade e em seu
oposto leva a cidade de Piranga. Possui muros altos para que nenhuma bola

possa atingir casas vizinhas.

O campo néo alcanga as dimensdes de um campo de futebol profissional, mas
é de forma retangular, com uma grama aparada a cada 15 dias ou mais, com a
existéncia de alguns lugares sem grama, geralmente, ap6s um periodo de
chuva muito grande. Possui arquibancada, e isso faz com que haja uma
distribuicdo dos torcedores para cada lado do campo, dependendo de qual lado
esta seu time. Esta arquibancada tem formato de uma escada. Ao fundo de um
dos gols, ha um prédio com varanda aberta que € o bar do clube, onde se
localizam a sinuca e dois banheiros, além de um boteco onde sédo vendidos

varios salgados e petiscos.

Ha muitos jogos na comunidade até chegar a este campeonato municipal. As
trocas feitas a cada domingo e ou feriado, principalmente, nas partidas
amistosas entre comunidades, oferecem oportunidades de criar ou reforcar

lacos de amizade e alianca. Ao receber uma outra equipe de futebol, mesmo
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que para um amistoso, implica para o time de Santo Antbnio ter que ir visitar

esta comunidade em retribuicdo, criando um sistema de reciprocidade.

Parafraseando Arlei Damo (2007, p.40), o autor Enrico Spaggiari‘® divide as
praticas futebolisticas em quatro matrizes: espetacularizada, bricolada,

comunitaria e escolar —

a comunitaria € uma matriz intermediaria, mais padronizada
gue a pelada (bricolada), porém sem um corpo administrativo
do alcance do sistema regido pela FIFA (espetacularizada),
apesar de ser uma prética dotada de um sistema organizado e
complexo. Outro exemplo de modalidade comunitaria é o
futebol de véarzea. Por fim, a matriz escolar abrange,
principalmente, atividades desenvolvidas nas escolas, nas
aulas de Educacéo Fisica. **°

Analisando dessa forma temos no futebol, segundo DaMatta, “uma vocacgao
complexa que permite entendé-lo e vivé-lo simultaneamente de muitos pontos
de vista (DaMatta, 1994, p. 12, apud. SPAGGIARI, 2008, p.168)".

Existem alguns entrelacamentos que se podem verificar em uma partida de
futebol, onde as acbes de receber e visitar outras equipes implicam em regras
e deveres dentro de uma légica de reciprocidade particular. Podemos assim,
partir da premissa de que existe uma pluralidade de significados e praticas

nesses jogos de futebol, baseada nas relagcdes de troca.

Segundo Mauss (2003), a reciprocidade na troca € um dos fundamentos
bésicos de sistemas de prestacfes totais, como o kula ou o potlatch; dessa
forma a dadiva € uma maneira de manter e criar vinculos sociais entre doador
e donatéario, produzindo varios tipos de aliancas, que nao incluem somente
presentes, mas também visitas, festas, comunhdes, esmolas, herancas e
outras prestacdes. E quando a dadiva circula novos vinculos sdo formados,

bem como séo criadas novas retribui¢des.

A partida terminou com um empate entre os times. Em primeira analise,

poderiamos dizer que foi uma partida de futebol como qualquer outra,

122 SPAGGIARI, Enrico,. Ganhar jogo, pagar jogo e ganhar visita: pratica futebolistica em um bairro rural.
Horizontes Antropoldgicos, Porto Alegre, ano 14, n. 30, p. 165-190, jul./dez. 2008.
12 |dem. Ibidem, p.127.
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entretanto, entrevistando os moradores de Santo Antbnio, a maioria foi
categérica ao afirmar que o jogo faz parte de sua cultura, e que ele os

representaria como indicador de identidade quilombola.

4.3.4 FESTA DE SANTO ANTONIO

Os contatos com os moradores de Santo Antdnio foram mais aprofundados no
dia da festa do padroeiro, visto que esta festividade é a mais importante da
cidade e nela as pessoas cooperam umas com as outras em favor do santo e
da fé; consequentemente, € o momento em que as pessoas da comunidade

estdo reunidas e mais disponiveis para realizar as entrevistas.

Segundo a tradicdo catolica, o santo nasceu em Lisboa, em 1195, e morreu
nas vizinhancas da cidade de Padua, na lItalia, em 1231, por isso é conhecido
como Santo Antonio de Lisboa ou de Padua. Seu nome de batismo era
Fernando de Bulhdes y Taveira de Azevedo. Santo Anténio detém o recorde de
canonizacdo da Igreja Catdlica: foi declarado santo em menos de um ano
decorrido de sua morte, em 30 de maio de 1232. Muitas das suas estatuas e
imagens representam-no envergando o traje dos frades menores, segurando o

Menino Jesus sobre um livro, enquanto outras 0 mostram a pregar aos peixes.

7z

Na comunidade estudada, o santo cultuado & Santo Antbnio de Lisboa,
comumente considerado como um santo casamenteiro; pois segundo a lenda,
era um excelente conciliador de casais. Muitas sdo as crencas que o rodeiam,

e na comunidade de Santo Antonio de Pinheiros Altos, ndo seria diferente.

Podemos descrever algumas crengas: muitas mocgas afoitas por encontrar um
marido costumavam retirar o bebé dos bracos das estatuas do santo,
prometendo devolvé-lo depois de alcancarem o seu pedido; outros jovens
(principalmente mulheres) colocavam a imagem de cabeca para baixo,
ameacando que sé a mudariam de posicdo quando Santo Antbnio |hes
arranjasse um companheiro (marido). Estes rituais sdo feitos geralmente na
madrugada do dia 13 de junho, que é o dia do Santo. Outros colocam o santo

no feijdo para ser cozido, depois da-se este feijado para todos comerem. Ainda
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h&d os que colocam o santo no congelador da geladeira e sO o retiram de la
quando o mesmo atender o pedido. Estes foram os relatos dos moradores
sobre as crengas que cercam o Santo, padroeiro do municipio. Vale destacar
que essas crengcas sao muito antigas e as praticas de convencer Santo
Antonio, provocando o sofrimento em sua imagem era um recurso magico
amplamente utilizado tanto pelos senhores como pelos escravos no Braisl

Colonial.

A cerimbnia é conhecida como trezena (por ter a duragcdo de treze dias). Os
fieis entoam canticos, soltam fogos, e celebram “comes e bebes” junto a uma
fogueira com o formato de um quadrado. Essa festanca acontece entre 1 e 13
de junho, momento de reunido da comunidade que conta, nesse periodo,

inclusive com a presenca de parentes e amigos que vivem fora. E uma

oportunidade de completude do grupo.

Festa de Santo Anténio, mae ensinando a filha a pedir e tocar na imagem do santo.
Autor: Icaro Trindade Carvalho. Pesquisa de campo. Junho de 2008.

A comida da festa de Santo Antbnio é tipica em todo pais: pastel frito de carne
ou de queijo, pinga, quentdo, canjica doce (canjicdo), pipoca de sal, feijdo
tropeiro, espetinho de carne de boi e de porco, refrigerantes e cervejas. A Unica
barraquinha que faz as refeicbes para vender € a da igreja catdlica que tem

local fixo no adro da mesma.
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Na cozinha da igreja, festa pos-celebrac&o. Autor: icaro Trindade Carvalho. Pesquisa de
campo. Junho de 2008.

Na cozinha da igreja, pos-celebracdo. Autor: icaro Trindade Carvalho. Pesquisa de
campo. Junho de 2008.

A fogueira é feita em um local desocupado, em um trevo fora do adro da igreja.
Tal trevo tem uma estrada que leva a Vargem do Engenho, outra que leva a

maior concentracdo da populacdo da comunidade de Santo Antonio, e a outra

nl24

que leva para a “venda e para a escola. A fogueira pode ter varios

124 Comércio do filho de Dona Kita, Walter, é uma “vendinha”, como o povo costuma chamar.
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significados. Entre eles, segundo informacdo de uma moradora’?®®, o fogo
dessa fogueira € tdo abengcoado quanto a agua benta, capazes de garantir a
fertilidade e a saude. Da fogueira derivam também outras praticas: transportar
ticoes, tochas ou cinzas da fogueira para o meio das pastagens e do rebanho;
andar em volta dela, passar pela fumaca ou passar por sobre as brasas para
prevenir enfermidades e esfregar cinzas da fogueira pelo corpo, com 0 mesmo

sentido de cura e de ser abencoado pelo santo protetor.

Os pedidos sao os mais diversos, mas buscar o casamento ou a reconciliacéo
dos cbnjuges sdo a maioria, afinal € um santo casamenterio. Como cada dia da
festa € patrocinado por uma comunidade vizinha, os pedidos também se
estendem a agradecer a comunidade que foi a propoente daquele determinado

dia, bem como pelas boas colheitas deles e das outras comunidades.

Durante as festividades em Santo Antonio ha celebracdo religiosa todos os
dias, assim a festa conta com a solidariedade de outras comunidades. No
primeiro e no ultimo dia a pardoquia de Santo Antbnio de Pinheiros Altos

celebra a missa e organiza todos os preparativos para que esta aconteca, além

da barraquinha e da festa pds-celebragéo.

Barraquinha do lado de fora da igreja com venda de comidas e bebidas. Autor: icaro
Trindade Carvalho. Pesquisa de campo. Junho de 2008.

125 Visita de campo dia 11 de junho de 2008, conversa com Dona Lurdes Felix, ministra da igreja e
detentora das chaves da Igreja.
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Entretanto, nos outros dias, as missas ou celebracbes sdo organizadas e
celebradas por padres ou ministros de Sdo Mateus, Coelhos, Téia, Taquaracu,
Capoeirdo, Cruzes, Venda Nova, Noias, Diogo de Vasconcelhos, Vargem do

Engenho e Mamonas.

Cada comunidade tem seu santo padroeiro, por isso a de Santo Antdnio de
Pinheiros Altos participa de festas o ano inteiro, pois também é convidada por
outras comunidades a celebrar a missa em todas as festividades, como forma

de pagamento por terem ajudado nas missas de Santo Antonio.

A comunidade de Santo Antbnio de Pinheiros Altos possui um calendario
repleto de obrigacdes para com as outras comunidades, pois as festividades
estendem-se por todo o ano: trés comunidades celebram S&o Sebastido (20 de
janeiro), as demais festejam Nossa Senhora de Lourdes (11 de fevereiro),
Santo Expedito (19 de abril), Nossa Senhora Auxiliadora (24 de maio), Nossa
Senhora do Carmo (16 de julho), Sdo Domingos (08 de agosto), Sdo Mateus
(21 de setembro), Nossa Senhora Aparecida (12 de outubro). Por esse
calendario, podemos perceber que as festas religiosas criam um circuito
complexo de regras de comportamento sobre dar, retribuir e receber, mas
também ativam com frequéncia a circulacdo de pessoas, alimentos, santos e

representacdes coletivas.

Muito mais do que uma relacdo de religiosidade com o Santo, a comunidade
constréi lacos de solidariedade e confiangca para com as outras, pois 0
calendario festivo-religioso, além do percurso pelos meses do ano, amplia a
insercdo de todos os grupos em cada uma das comunidades, marcando e
estendendo a sua existéncia também em um espagco mais amplo.
Parafraseando Maria Isaura Pereira de Queiroz, concordamos que as
comunidades rurais sdo marcadas por diversos fatores, mas a participacéo
coletiva em atividades ladico-religiosas € 0 que constitui “a expressao mais

visivel da solidariedade grupal.” *?°

126 OLIVEIRA, Alécio Rodrigues de e COSTA, Vera Mariza Henriques de Miranda. Disponivel em
http://www4.fct.unesp.br/nera/publicacoes/singa2005/Trabalhos/Artigos/Alecio%20Rodrigues%20de%20
Oliveira.pdf. Acessado em 20 de janeiro de 2009
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De uma forma geral, podemos definir uma festa como um paradoxo da
sociedade, pois segundo Léa Freitas Perez, “ela purifica e renova ao mesmo
tempo. Ela é o seu ponto culminante ndo s6 do ponto de vista religioso, mas

também do ponto de vista econdmico.”*?’

O termo “econdmico”, nesse caso, deve ser entendido de forma particular, ja
que as festas tradicionais no meio rural sdo construidas ndo pela otica do
mercado e do lucro, mas sim como um sistema de “prestagao total”, como
definiu Mauss (2003).

Quando descrevemos, anteriormente, os vinculos criados pelos torneios
comunitarios de futebol, destacamos a necessidade de um rodizio no qual os
times assumem ora o papel de anfitrides, ora o papel de convidados. Podemos
dizer que esses torneios séo parte do sistema de “prestacao total”, como as
festas, pois neles, mais importante que os resultados do placar traduzido em
vitérias e derrotas, € o0 entrelacamento dos grupos sociais que ocupam um
espaco e que, nesse espaco compartilhado, eles constroem relacdes de
reconhecimento e de pertencimento constantemente atualizadas. Podemos
pensar, assim, que a trama tecida com o calendéario dos torneios e o calendario
festivo —religioso permite uma variedade de momentos em que a cultura local é

referendada pela circulacdo e pelas trocas.

Em seu principal trabalho, Ensaio sobre a dadiva, Mauss havia observado que
no sistema de prestacao total ha a circulacdo da dadiva e do “mana” tanto nos
momentos rituais, como as festas, como nas situa¢cbes cotidianas, como as
visitas ou os atos coletivos de cooperacdo mutua. Para ele, no sistema de
circulacdo de bens, as pessoas néo trocam apenas mercadorias ou “coisas
economicamente Uteis”; trocam também mulheres, aliancas politicas, idéias e
simbolos. O “mana” € um simbolo poderoso que, metaforicamente, remete a
representacdo que o grupo social constréi sobre sua energia vital. Essa
energia, perigosa e preciosa, esta presente nas pessoas, nas divindades e nos
bens trocados e, por isso, jamais pode ser acumulada ou represada sob a pena

de causar desequilibrio individual ou coletivo.

127 PEREZ, Léa Freitas. Dionisio nos trépicos: festa religiosa e barroquizagdo do mundo. Por uma
antropologia das efervescéncias coletivas. Disponivel em http://www.antropologia.com.br/arti/colab/al2-
Ifreitas.pdf. Acessado em 02 de janeiro de 2009.
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De acordo com Mauss,

As sociedades progrediram na medida em que elas mesmas,
seus subgrupos e seus individuos, souberam estabilizar suas
relagdes, dar, receber, e enfim retribuir. Para comecar, foi
preciso inicialmente depor as lancas. S6 entdo se conseguiu
trocar 0s bens e as pessoas, ndo mais apenas de clas a clas,
mas de tribo a tribo, de nag¢édo a nacao e sobretudo — de
individuos a individuos'®

Assim, no caso especifico de Santo Anténio, festas religiosas e torneios
esportivos acionam a circulacdo de “nativos” e visitantes, de comidas, de
trabalhos voluntarios, de palavras, masicas, de atos competitivos e atos de

comunhdo, refor¢cando a visibilidade que os valores culturais devem ter.

Foi Clifford Geertz quem nos chamou atencdo para a importancia dos
momentos ritualizados da cultura, pois € na “espetacularizacdo” de si mesma
que ela se torna publica e visivel para seus préprios membros. Ao analisar 0s
torneios das brigas de galo em Bali, na Indonésia, e as festas que sucedem
esses espetaculos sangrentos, Geertz conclui que nesses momentos coletivos
e dramatizados, cada participante entende seu papel na narrativa social que
esta sendo apresentada, reafirmando sua confianga em um mundo que esta
como deveria estar. Dessa forma, Geertz nos auxilia a entender o calendario
esportivo e festivo-religioso de Santo Anténio como um esforco pedagdgico de
valorizar certos contelddos culturais, como a religido, a festa, as trocas
simbdlicas e um certo equilibrio entre o0 mundo interno e o mundo externo.
Esse equilibrio, no entanto, néo significa o apagamento dos conflitos, inclusive

agueles que envolveram a questao racial.

128 | dem, p.313.
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4.3.5 ENTREVISTAS: DIFICULDADES E FACILIDADES DIANTE
DA QUESTAO RACIAL

Neste subcapitulo, gostariamos de falar das facilidades e dificuldades de
entrevistar as pessoas da comunidade de Santo Antonio de Pinheiros Altos e
as percepcoes que tivemos ao longo do processo de observagao.

A primeira dificuldade enfrentada em nossa pesquisa, como ja foi dito, foi com
o transporte, porque o 6nibus fazia o trajeto somente uma vez por dia, sendo
uma viagem de manha de Santo Antbnio para Piranga e a tarde de Piranga
para a comunidade. Isso tornou mais complicado o trabalho de coleta de
dados, pois foi necessario morar na localidade, ja que ndo possuiamos
automovel. Outro meio de locomocao foi a carona, entretanto, como ninguém

nos conhecia, nem sempre era facil obté-la.

Essas dificuldades se agravavam quando havia alteracdes climaticas,
principalmente, quando iniciada a estagcdo da chuva, pois, nossa pesquisa de
campo durou varios meses ao longo de 2008. Nos meses das cheias, entre
setembro e dezembro, o acesso ao local tornava-se cada vez mais restrito.
Percebeu-se também que, ap6s o décimo quinto dia util de cada més, o meio
de transporte ficava ainda mais escasso devido a diminuicdo dos passageiros.
Por esses fatores, Santo Antonio apresenta oscilacdes entre periodos de
isolamento involuntério e periodos nos quais as redes de comunicacgao ficam

mais facilitadas.

Outro obstaculo que enfrentamos foi com o lugar de hospedagem. Embora ao
obstaculos, tivemos uma ajuda muito grande da supervisora Nelma, pois ela
havia pedido para os professores que moravam na “casinha” para nos receber.
Apesar de haver na comunidade muitas casas vazias, propriedade de pessoas
que trabalham em outras cidades, percebemos que ndo havia muita oferta de
casas para alugar, devido a um retorno em periodos de férias e feriados

dessas pessoas.

Mesmo sendo recebidos na “casinha”, vivemos varios momentos complicados,

uma vez que algumas pessoas que moravam na referida casa néo
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conversavam entre si. A saida para esta situacdo, foi sempre estar com as

pessoas na comunidade, procurando permanecer “neutro” nessas ocasioes.

Estes conflitos giravam em torno dos préprios professores, devido ao fato de
morarem em sistema de republica. Na “casinha”, havia tarefas domésticas para
realizar e quando algum deles falhava, era motivo para desavencas. Outros
conflitos surgiam na divisdo da conta do supermercado, sobre quem faria a

comida ou mesmo quem “faria sala” para visitas.

Uma outra dificuldade percebida no campo estava relacionada com a “questao
da cor"*®® das pessoas. Como se referir a elas acabou se tornando uma
dificuldade. Podemos citar Dona Kita, branca, familia tradicional de Santo
Antoénio, professora ha mais de 40 anos, que em uma conversa informal, ao se
referir a descendéncia das pessoas do local, jamais afirmava que eles eram
negros, com ressalvas de que isso poderia ofender aos moradores. Sobre a
utilizacdo desse adjetivo para os moradores de Santo Antbnio, conversamos,
informalmente, com algumas pessoas antes de ir ao campo e todas fizeram
ressalvas sobre a utilizacdo do termo crioulo. Segundo estas pessoas a
comunidade era conhecida como Santo Anténio dos Crioulos’®, mas a
aplicacdo deste termo nunca foi usual, devido a carga preconceituosa e 0s

entrevistados fizeram questéo de evitar o referido termo.

Em determinados momentos da pesquisa, percebi que o fato de eu ser negro
contribuiu para nos aproximar de algumas questdes levantadas por nossos
entrevistados. Muitas das vezes, 0s entrevistados, ao se referirem aos seus
antepassados, afirmavam que eles eram negros. A diversas vezes apontavam
pra mim, fazendo referéncia a minha cor também, o que os deixavam mais a

vontade, estabelecendo comigo uma relacéo de identificacéo.

No momento das entrevistas, o constrangimento de falar era grande e

perceptivel. Com certeza, para a maioria das pessoas aguele era sendo o

129 Neste momento n&o estou usando cor com sentido pejorativo, mas uma simples expressao utilizada por
todas as pessoas com as quais tive contato antes de fazer a visita de campo em Santo Anténio.

130 Na verdade este termo é utilizado para classificar a comunidade, pois em Piranga existem trés
comunidades com Santo Antbnio, e para diferencia-las a comunidades com maior popula¢do negra, foi
denominada como Santo Antdnio dos Crioulos, lembrando que eram feitas muitas ressalvas a utilizacdo
deste termo.
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primeiro contato com o0s instrumentos de pesquisa: (mp4 e maquina digital) e
com um pesquisador com o qual ndo estavam familiarizados. Eles ficaram com
vergonha de falar, na verdade, até mesmo de se aproximar. Entretanto, Lado,
nosso informante e acompanhante de todas as entrevistas fazia com que as
pessoas se soltassem mais. Para que elas ficassem mais a vontade, utilizamos

a técnica voltada para objetos biograficos.

De acordo com Juniele Rabelo de Almeida, “os objetos biograficos sao
constru¢cdes do mundo material que incorporam experiéncias de vida do seu
possuidor.”! Assim, estes objetos potencializam e estimulam as narrativas
dos colaboradores e podem se constituir em um bom motivo para iniciar uma
conversa. Podemos citar o cachimbo e a lamparina de Dona Inés, assim que
ela mostrou tais objetos a entrevista fluiu. Com Maga iniciamos a entrevista
com respostas monossilabicas, mas fizemos um retorno para seu filho em seus
bracos, e notamos que teve uma fluidez de sua fala apoOs utilizacdo de tal

técnica.

No entanto, ndo se pode afirmar que houve somente dificuldades, porque todas
as etapas foram facilitadas pela ajuda das pessoas e de nossos informantes.
Vale destacar que a duracdo desta pesquisa coincidiu com um momento de
ansiedade pela espera do certificado de reconhecimento da comunidade
guilombola e com o desfecho desse processo. Assim, a receptividade em
campo e a presenca de um pesquisador também negro podem ser inseridas,
na interpretacdo dos agora “quilombolas” de Santo Antbnio, como mais um
indicador das novas etapas de insercao e valorizacdo social que podem vir por

Ve

al.

4.3.6 PROJETO DA ESCOLA

Neste subcapitulo, descreveremos o desenvolvimento do projeto de exposi¢cao
cientifica e cultural da Escola Municipal de Santo Antbnio, a participacdo dos

professores, bem como o envolvimento dos demais membros da comunidade.

131 ALMEIDA, Juniele Rabelo. Objeto Biografico e Performance da Narrativa: questdes para Historia
Oral de Vida. Disponivel em http://www.fflch.usp.br/dh/neho/pdfs/juniele.pdf. Acessado em 18 de junho
de 2009.
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O referido projeto, apesar de ter sido escrito em 2008, teve sua primeira versao
em 2007. A escola ha dois anos abordava o mesmo tema “Identidade cultural
quilombola” sendo que, em 2007, foi apresentado como “Resgatando a
identidade cultural da comunidade quilombola de Santo Antdnio de Pinheiros
Altos” e em 2008 foi "Valorizando a identidade cultural da comunidade

quilombola de Santo Antdnio dos Pinheiros Altos”.

Em 2007, segundo relatos dos professores, foi feito um balango geral do que a
comunidade tinha a demarcar como quilombola (brinquedos, festas, dancas e
linguagem) que ndo era mais utilizado ou realizado em Santo Antdnio. Diante
desse levantamento, foi feita uma exposicdo e mobilizou-se toda a comunidade

para que participasse do evento.

No inicio de 2008, j& anunciando que a comunidade iria pleitear o
reconhecimento oficial, e com a nossa chegada a campo; o projeto foi
construido de uma forma diferente. Segundo relatos dos professores, a partir
dos elementos culturais da comunidade de levantados em 2007, a

comunidades foi incentivada a valorizar suas particularidades.

O projeto deu oportunidade para que os professores pesquisassem 0 assunto
em livros, jornais, e mesmo na internet. Lembramos que os professores se
dividem entre aqueles que jA& moram na comunidade ha anos e aqueles que
haviam chegado mais recentemente. Esta divisdo também provocava uma
diferenca entre as formas de buscar e pesquisar o assunto. Os mais antigos
utilizaram, como fonte, a propria comunidade; talvez por maior seguranca
produzida pelo contato de anos com o grupo; os recém chegados, com menos
bagagem de conhecimento sobre a comunidade, se dedicaram mais a literatura

para compreender as vivéncias na comunidade.

Assim, 0 maior objetivo do projeto da escola de Santo Anténio era fazer com
que os alunos aprendessem, desde cedo, a valorizar sua cultura como um
todo, sem sentirem vergonha de assumir suas caracteristicas
afrodescendentes. Esperava-se também que eles aprendessem, nesse projeto,
a ver que os mais velhos tinham uma sabedoria que néo devia ser esquecida.

Ja com a turma do EJA, pessoas mais velhas, o projeto tinha o objetivo de
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mostrar-lhes que sua cultura estava sendo valorizada por outras pessoas,
outras instituicdbes e que aquele projeto era prova disso, pois este havia sido
elaborado para ajudar no processo de autorreconhecimento e para obter

alguma vantagem para escola.

Como ja haviamos mencionado, a nossa participacéo, neste projeto, comegou
a ser idealizada desde o0 momento em que conhecemos a supervisora Nelma
de Cassia Souza, ja que, segundo ela, o interesse era reunir 0 projeto ja
desenvolvido em 2007 com uma nova proposta para 2008. A supervisora
explanou que a prefeitura promovia todos 0s anos uma exposicao cientifica e
cultural nas escolas do municipio de Piranga e, cada ano, a escola tinha a
oportunidade de escolher uma dentre as propostas para a elaboragao do tema

da exposicao.

Segundo Nelma, os professores definiram um tema que nos ajudou de uma
certa forma a coletar dados: “Resgatando a identidade cultural de Santo
Antdnio de Pinheiros Altos”. Ficou estabelecido, entdo, que os professores
teriam de maio a agosto para escreverem suas respectivas partes do projeto,
as quais posteriormente formariam um projeto maior, “0 projeto da escola”.
Para tanto, seria necessario que os pré-projetos fossem preliminarmente
executados com o0s alunos para uma apresentacdo de resultados, bem como

uma comprovacéao da viabilidade dos mesmos.

Apés alguns meses de debate entre os professores e a supervisora, chegou-se
ao tema central do projeto e o titulo do trabalho foi modificado para
“Valorizando a ldentidade Cultural da Comunidade Quilombola de Santo
Antonio de Pinheiros Altos Piranga —MG”. Durante as reunides para a definicao
do tema, procedeu-se também a divisdo de tarefas entre os professores da

escola, que se organizaram em duplas.

De acordo com a supervisora municipal, o projeto da escola ficou dividido da
seguinte forma: no primeiro (1°) e no segundo anos (2°, as professoras
responsaveis (Carmem e Silvia) focalizaram a alimentagéo, desde as formas de
plantio, perpassando por todo o processo de transformacédo a que o alimento &

submetido até estar pronto para comer. No terceiro ano (3°), o professor José
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Geraldo (Lado) trabalhou com cantigas de roda, brincadeiras e musicas locais;
o quarto ano (4°), com a ajuda do professor Claudio, mapeou os tipos de
preconceitos e quais eram 0s mais vivenciados dentro da comunidade; ja o
quinto ano (5°), coordenado pela professora Lucia, abordou as doengas locais,
lacos de consanguinidade e parentesco. A Educacdo de Jovens e Adultos
(EJA) subdividiu-se de modo que uma parte da turma pesquisou os direitos dos
negros e dos quilombolas e a outra abordou as plantas medicinais, focalizando

as rezas e benzecoes locais.

Este é o primeiro passo, de acordo com Nelma, para que a escola seja vista
pelas secretarias de educacdo municipal e estadual como uma “escola
quilombola”, obtendo assim algumas vantagens com relacdo a verbas e

programas referentes a melhoria da escola de maneira geral.

Chegamos a Santo Anténio dois dias antes da exposi¢cao para colaborar com a
organizacdo. Embora cada professor tenha sido responsavel por uma turma,
todos deveriam ajudar na ornamentacdo de toda a escola de preparando o
ambiente para receber os visitantes de outras escolas, os membros da
comunidade local, bem como os representantes da secretaria municipal. Na
quinta-feira, que antecedeu o evento, foi estabelecido um recesso, ja que era

necessario tempo habil para preparar a escola para o evento.

A exposicao teve inicio as 8 horas da sexta-feira. Um grupo de Folia de Reis de
Pinheiros Altos, municipio de Piranga, foi convidado para participar do evento,
pois seria uma oportunidade para resgatar uma tradicdo local que havia se

perdido com o tempo.

A comunidade, principalmente os alunos, chegaram logo cedo a escola, para
conhecerem e prestigiarem um trabalho que tem como origem e alvo a propria
cultura local. Os alunos estavam ansiosos por apresentarem seus trabalhos
aos pais e aos demais visitantes. A Unica sala que permaneceu fechada foi a
de comidas tipicas, pois 0s organizadores da exposicdo aguardavam as

supervisoras e o secretario municipal de educacéo, e pretendiam que a mesa
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de comidas se mantivesse intacta até a chegada das visitas “sem ficar uma

1132

mesa feia” ", como disse a professora Carmem.

Transcorridas duas horas do inicio da exposicdo, o carro da prefeitura com as
supervisoras e o secretario chegou de Piranga, trazendo consigo a Bandeira e
as camisas confeccionadas para o0 evento. Anteriormente a realizacdo do
evento, realizou-se na escola um concurso para escolher uma bandeira oficial.
O aluno vencedor teve seu desenho estampado na bandeira da escola, como

mostra a imagem abaixo.

Bandeira da escola, escolhida por todos em uma eleicdo escolar. Autor: icaro Trindade
Carvalho. Pesquisa de campo. Outubro de 2008

Em uma das discussodes realizadas entre os professores sobre esta questéo de
reconhecimento, eles concordaram que a escola deveria ter uma bandeira,
criada por alguém da comunidade. Entdo promoveram, antes da exposicado do

projeto, um concurso entre os alunos.

Primeiramente eles trabalharam textos, material referente ao fato de ser
afrodescendente com contetdo principalmente das disciplinas de Portugués e
Historia. Fizeram parte desse concurso todos os niveis de ensino e foram
selecionados alguns desenhos, que, posteriormente, foram votados pelos

professores. Decidiram pelo o desenho de um aluno da 32 série, e este foi

132 Carmem, professora responséavel pela turma que trabalhou o assunto de alimentag#o.
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moldado para ser colocado em uma bandeira. No dia da exposi¢cdo, o aluno
ganhou um presente e uma homenagem, além de poder explicar a simbologia

do desenho feito.

Como podemos observar, a escolha do desenho reflete muito o conteddo que a
escola tenta fixar. Segundo a interpretacao dos professores, “a corrente so sera
solta se as pessoas obtiverem instrucdo, conhecimento, por isso o livro”. A
prevaléncia dos negros no desenho é justificada pela comunidade ser de
maioria negra, mas o branco também faz parte dessa cultura, como respaldo a
imagem. Entretanto, nota-se que o0s negros e o branco do desenho néo se
tocam, mas estdo ligados por correntes. O branco, como elemento central,
parece estar acorrentado 0os negros que estdo na periferia da imagem. Outro
fato que chama atencdo na imagem e na interpretacdo dos professores € que
somente o registro da escrita, representado pelo livro, indica a possibilidade da
libertacdo, sem que haja qualquer valorizacédo da oralidade que caracteriza as

culturas africanas.

Para muitos moradores, como o senhor José Elias, um dos moradores mais
antigos dessa comunidade, essa foi uma oportunidade de relembrar dos seus
tempos de infancia, pois a exposicdo da escola era baseada nos proprios
relatos da comunidade e representou o esforco dos professores de refazer um
cotidiano que ainda reside na memoéria. Segundo José Elias, o que mais o fez
relembrar sua infancia foi a Folia de Reis, que hd muitos anos ndo se via

naquela regiao.

Com a chegada das supervisoras, procedeu-se a abertura oficial do evento.
Apds o Hino Nacional, foram proferidas varias mensagens de agradecimento a
todas as pessoas envolvidas no projeto. A professora Miriam, apresentadora e
articuladora do projeto dentro da comunidade, argumentou que a populacao de
Santo Antbnio teria, daguele momento em diante, a “missdo” de manter viva a

tradicdo da Folia de Reis.

O momento seguinte foi reservado as apresentacfes de danca. Os alunos
dancaram e cantaram, no patio da escola, varias cantigas de roda, recreacdes

utilizadas por seus antepassados, pais e ou avos.
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Durante as apresentacfes, nas salas de aula, os alunos puderam brincar com
varios brinquedos confeccionados por eles mesmos para a exposicao,

brinquedos estes que ja fizeram ou ainda fazem parte da cultura local.

Brinquedos confeccionados pelos alunos Autor: icaro Trindade Carvalho. Pesquisa de
campo. Outubro de 2008

Estes brinquedos foram feitos pelos alunos: petecas confeccionadas com palha
e pena de galinha; saltinho construido com a massa de tomate e barbante;
carrinho feito de vara de pescar e cabaco; microfone feito de barbante e lata;

perna-de-pau utilizando bambu; entre outros.
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Danca com cantiga de roda. Autor: icaro Trindade Carvalho. Pesquisa de campo.
Outubro de 2008

Danca com cantiga de roda. Autor: icaro Trindade Carvalho. Pesquisa de campo.
Outubro de 2008

Na exposicao foi realizado um trabalho voltado para os pratos tipicos, mas néo
somente aqueles feitos antigamente, mas também aqueles que fazem parte do

cardapio daquela comunidade. Como podemos observar nas figuras abaixo.
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Mesa de exposicdo dos alimentos feitos pela propria comunidade. Autor: icaro Trindade
Carvalho. Pesquisa de campo. Outubro de 2008

Mesa de exposicdo dos alimentos feitos pela propria comunidade. Autor: icaro Trindade
Carvalho. Pesquisa de campo. Outubro de 2008

Assim, no que se refere a parte da exposicdo voltada para as comidas, 0s
alunos organizaram, em mesas, uma demonstragdo dos alimentos consumidos
por eles desde as refeicbes matinais até as noturnas. Outro compartimento foi
reservado para as comidas tipicas da comunidade tanto as atuais, quanto para
as ja ndo sdo muito utilizadas no cardapio dos moradores, como: cuscuz de
forno, farinha de amendoim, broa e bolo de panela assados com sabugo,
farinha molhada, farinha poenta torrada na panela com gordura.
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Alimentos selecionados e desenhados pelos alunos, todos conhecidos. Autor: icaro
Trindade Carvalho. Pesquisa de campo. Outubro de 2008

Através da demonstracdo, foi possivel observar que varios pratos sofreram
modificagcdes ao longo das geracdes. A modificacdo principal refere-se ao
acréscimo de produtos industrializados no cardapio local. Podemos notar, nas
fotografias, uma pesquisa alimentar realizada entre os alunos e familiares da

professora Silvia.

Como ja mencionado, na exposi¢cao, apresentou-se também o conjunto de
ervas medicinais utilizadas pela populacdo no tratamento de diversos tipos de
doencgas. Algumas amostras destas plantas foram selecionadas para a
exposicdo. Os responsaveis por esta secdo ocuparam-se em apresentar aos
visitantes o componente de cada planta utilizado na preparacédo dos remédios
caseiros: caule, raiz, folha, fruto, semente. Além disso, varios exemplares de
remeédios caseiros foram preparados para a exposi¢do, tais como, chas,
escalda-pés, xaropes, farinhas, folhas secas; concomitantemente também

eram esclarecidos os métodos de utilizacdo de cada remédio.

O envolvimento e a contribuicdo da comunidade local no projeto da escola foi
muito grande, ora através da preparacdo de pratos “tipicos” e remédios
caseiros, ora por meio da orientacdo das pesquisas dos alunos sobre a arvore
genealdgica do grupo, ou ainda por meio do auxilio na confeccdo de
brinquedos e selecdo de musicas, dancas e brincadeiras tradicionais. A
comunidade, principalmente representada por pais e familiares de alunos,

multiplicava-se nas diversas fungdes estabelecidas em prol da feira cultural.
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Os funcionarios da escola prepararam um almoco para 0s Vvisitantes da
exposicao. O cardapio foi composto de pratos locais - feijoada e canjiquinha —
pratos de festa e de receber visitas. Os integrantes da Folia de Reis
apresentaram-se imediatamente ap6s o almoc¢o. Mirinha, uma das anfitrids da
festa, como professora da escola e coordenadora do evento, ja havia dito na
abertura da festa que seu objetivo, ao convidar o grupo de Folia de Reis para
participar da exposicdo, foi sensibilizar a populacdo de Santo Antbnio em
relagdo a perda de sua identidade local, da falta de interesse e de apoio aos

grupos caracteristicos daquela cultura.

Para alguns dos habitantes de Santo Anténio, a Folia de Reis era uma
manifestagdo desconhecida, ou, no maximo, curiosa, que chamava a atencao,
apenas pelas oracdes e pelas estripulias dos dois palhagos que arrecadavam
dinheiro durante as apresentacfes do grupo. Ja para 0s mais idosos, como
Dona Tereza, sua irmad Terezinha, e seu Zé Elias, toda aquela festa soava
como algo muito familiar. Tudo que estava sendo exposto na escola funcionava
como um inventario da histéria coletiva daqueles individuos. Dessa forma,
diante apresentacdes dos grupos participantes da feira e as exposi¢coes de
produtos tipicos locais, a parte, da populacdo, mais antiga da comunidade de
Santo Antdnio, reagia com sorrisos entusiasmados, palmas calorosas e

demonstracdes intensas de fé.

No encerramento da Feira Cultural, Carminha, mais uma vez, sensibilizou os
moradores da comunidade, sugerindo que as pessoas fizessem um “trato
consigo mesmas de ajudar a preservar e a divulgar a tradi¢éo local que, enfim,

era a prépria histéria de Santo Antonio de Pinheiros Altos”.
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Folia de Reis no pétio da escola, diversdo para os mais velhos. Autor: icaro Trindade
Carvalho. Pesquisa de campo. Outubro de 2008

xl

Mirinha, pedindo um relato de Seu Z¢ Elias sobre a existéncia da Folia de Reis em Santo
Anténio. Autor: Icaro Trindade Carvalho. Pesquisa de campo. Outubro de 2008
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Folia de Reis. Autor: icaro Trindade Carvalho. Pesquisa de campo. Outubro de 2008

4.4 PROCESSO DE RECONHECIMENTO

A partir daqui, passaremos a descri¢cdo de todo o processo de reconhecimento
quilombola da comunidade de Santo Antbnio de Pinheiros Altos, desde o
pedido até a aceitacdo por parte da Fundacao Cultural Palmares. Para isso,
serdo arroladas varias visitas: a primeira, em que tivemos a conversa com
Marcos, técnico da EMATER, a visita da assinatura da ata da reunido realizada
na Associacdo dos Moradores de Santo Antbnio e, por fim, o dia do

recebimento do documento.
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4.4.1 REUNIAO DA EMATER

Em nossa primeira visita a comunidade de Santo Antdnio, Marcos, técnico da
EMATER, afirmou que a comunidade buscava ser reconhecida pela Fundacao
Cultural Palmares. ApGs termos conhecimento dessa informacgéo, ocorreu uma
reunido na comunidade para que o reconhecimento fosse discutido entre os

moradores, através da associagao.

Podemos afirmar que os motivos de Marcos foram dois: um, de cunho pessoal,
pois como ele realiza trabalho de campo em todas as microrregides de Piranga
algumas comunidades, segundo ele, chamaram a atencdo, porque “possuem
grande quantidade de negro e alguns tracos que lembram a escraviddo™*®. Ja
o segundo motivo foi o pedido formal de orientagédo feito pelo presidente da

Associacdo Comunitaria de Santo Antonio.

Segundo Marcos, alguma universidade, UFMG ou UFV, ja havia realizado um
levantamento na comunidade, mas nada foi deixado, e por isso ele tinha
vontade de elaborar um projeto sobre cultura e identidade. Dessa forma,
procurou o CEDEFES para que o0 ajudasse no reconhecimento.
Representantes deste centro de pesquisa foram a campo com Marcos,
registraram varias fotos, e buscaram algumas informagfes, as quais foram
disponibilizadas no site do CEDEFES, bem como no livro langado pelo centro
de pesquisa no ano de 2008 sobre as comunidades quilombolas de Minas

Gerais.

Este primeiro passo incentivou ainda mais tanto Marcos, quanto a comunidade.
Assim, realizaram uma segunda reunido, agora sobre o auto-reconhecimento
quilombola, para a qual a comunidade foi convidada a participar e a assinar a
ata da reunido, j4 que a copia da ata, bem como o resumo da origem da
comunidade feito pelo CEDEFES, seriam enviados a Fundacdo Palmares para

gue a comunidade recebesse o certificado de reconhecimento.

Quando fizemos contato com Marcos, estes primeiros procedimentos ja haviam

sido realizados, motivo que fez com que apenas pudéssemos registra-los a

133 Conversa com Marcos, em nossa primeira visita, a caminho de Santo Antonio de Pinheiros Altos.
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partir do depoimento dos envolvidos. Todavia, apds essas primeiras reunides
entre Marcos e os membros da associacdo, outra foi agendada e, dessa vez,

pudemos patrticipar, tomar conhecimento e registrar os acontecimentos.

bY

Em nossa primeira visita, quando chegamos a comunidade com Marcos,
elaboramos alguns laudos sobre o eucalipto e o gado. Ele ja tinha marcado
uma reunido com a comunidade para discutir sobre o reconhecimento.
Segundo ele, faltava pegar uma cOpia da ata da reunido para mandar para a
Fundacdo Cultural Palmares, e na oportunidade, eles iriam discutir também

sobre um tanque de resfriamento do leite comunitario.

No inicio da reunido, Marcos perguntou ao presidente da associacao,
Sebastido Catarino, se as assinaturas haviam sido recolhidas para a abertura
do processo. O presidente sinalizou positivamente e disse que estava com tudo
organizado para entregar a Marcos. Ainda segundo o diretor da associagao,
foram feitas visitas as casas dos moradores que ndo haviam comparecido a
reunido anterior. O objetivo das visitas era esclarecer sobre o processo de
reconhecimento quilombola e sobre a importancia desse reconhecimento para

a comunidade.

Segundo Sebastido Catarino, o presidente da associacéo™*, ele, juntamente
com outros membros da associacdo, salientaram nas visitas as familias que o
fato de alcancarem o reconhecimento como comunidade quilombola viabilizaria
a populacdo o acesso a varias verbas para a realizacdo de projetos coletivos,
sem que, para isso, precisassem do intermédio da prefeitura. Tal autonomia

permitiria ainda a comunidade local a decisdo de onde e quando investir.

Um aspecto observado foi o fato de as mulheres nédo participarem da maioria
das reunides; entretanto, conversando com algumas delas, afirmaram que
foram a reunido do reconhecimento, em outras reunides da Associacdo sO
compareciam quando convidadas. Havia um casal de Vvisitantes na

comunidade, oriundos de uma localidade chamada Correia, localizada proximo

1340 Senhor Sebastifio Catarino néo nos deu entrevista formalmente, pois 0 mesmo estava passando por
uma cirurgia e ndo estava presente em nenhum momento para fazer, ora estava em consulta, hora estava
operando, ora estava para Piranga, exceto nesta primeira visita onde conversamos informalmente, sobre
as informagdes acima.
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a Santo Antonio; contudo, enquanto o homem participava da reunido, a mulher

aguardava-o do lado de fora da associacéao.

Marcos, juntamente com presidente da associagdo, deu prosseguimento a
reunido, perguntando aos demais integrantes se todos os documentos
referentes ao processo de reconhecimento quilombola estavam prontos e se
todos estavam cientes do processo que estava sendo aberto. Todos
sinalizaram positivamente. Segundo Marcos, naguela semana, 0 processo
seria encaminhado a Fundacdo Palmares e assim que ele obtivesse uma

resposta, solicitaria uma nova reunido na comunidade.

O préximo item da pauta foi a discussdo sobre a aquisicdo de um tanque de
leite comunitario. Os presentes questionavam Marcos sobre a possibilidade de
0 reconhecimento quilombola viabilizar a obtencdo de descontos e novos
projetos e se haveria alguma organizacdo que poderia ajuda-los a conseguir
este tanque por um preco mais acessivel. Marcos disse ndo saber, mas
comprometeu-se a buscar informacfes a respeito. Ainda sobre esse assunto,
ele orientou que os moradores se esforcassem para obter o tanque sem contar

com o reconhecimento, pois 0 mesmo poderia demorar.

O que se pode destacar da observacdo dessas reunifes € que a associacao
dos moradores, visando o desenvolvimento técnico de suas atividades
produtivas, identificou no reconhecimento oficial um instrumento politico
importante de reivindicacdo de seus direitos aos incentivos econdémicos junto

as instituicdes externas de financiamento.

4.4.2 O CONTEUDO DO PROCESSO

Para descrevermos o0 processo devemos, primeiramente, salientar que nao
existe um modelo estabelecido pela Fundagdo Cultural Palmares para as
comunidades que buscam o seu autorreconhecimento. Segundo Marcos, 0
modelo utilizado pela comunidade de Santo Anténio de Pinheiros Altos foi ja
utilizado pelo CEDEFES. Entretanto, mesmo nao tendo um modelo formal, foi
exigido da comunidade pela FCP alguns documentos em anexo.
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Estes sdo: estatuto da associacao que representa a comunidade com CNPJ, se
houver uma ata da eleicdo da diretoria da associacdo; caso ndo haja
associacéo, bastam somente cinco assinaturas das pessoas que representam

comunidade. Vemos , a seguir, a fotocdpia do processo.
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CNPJ n.° 23965445/0001-01 7
Municipio de Piranga — Estado de Minas Gerais
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Além deste processo feito em duas laudas, Marcos ressaltou que colocou em
anexo, a ata da criacdo da associacdo, bem como uma ata de reunido em que
a comunidade se identifica como quilombola e as assinaturas dos moradores.
Também adicionou folders de festas como a do Padroeiro, a festa da escola
(projeto iniciado em 2007), e fotos de todos os eventos que foram promovidos
pela comunidade ao longo de 2007 e 2008, além das fotos utilizadas pelo
CEDEFES no langamento do livro Comunidades Quilombolas de Minas Gerais,
em margo de 2008.

Como podemos perceber, o que foi levado em consideracéo pelo processo foi
a ancestralidade negra, referida nos relatos orais e a insinuacdo de um
documento, ao qual nos referimos no inicio deste capitulo. Podemos marcar
também que ha uma descricdo da condicdo de vida dos moradores da
comunidade mais atualizada. Esta parte, segundo Marcos, foi relatada pelos

proprios moradores e escrita por ele.

Foi levado em consideracdo também o relato de moradores, principalmente, o
de Dona Inés, uma das moradoras mais antigas da comunidade, bem como
alguns vestigios arqueoldgicos de um cachimbo feito, segundo ela, por sua

bisavo que era forra.

No que se refere ao restante das partes do processo, todos 0s originais
seguiram para a Fundacédo Cultural Palmares. Marcos deixou somente esta
parte que foi colocada acima para registro da EMATER, assim como algumas

fotos em formato digital em pasta arquivada na EMATER de Piranga.

Os tracos culturais da comunidade, que estdo sendo levados em consideracéo
pela nossa dissertagcdo, foram aqueles citados nas entrevistas com 0s
moradores, e principalmente, com Marcos. Para ele, as fotos das festividades
que aconteceram na comunidade justificam e testemunham a especificidade

cultural quilombola de Santo Antonio de Pinheiros Altos.
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4.4.3 DIA DO RECEBIMENTO DO PROCESSO

Nossas entrevistas foram realizadas entre os meses de agosto e setembro de
2008 e durante este tempo que permanecemos em campo, Ssempre
perguntdvamos a Marcos sobre a obtencdo de novas informacgbes acerca do
processo de reconhecimento da comunidade. A resposta era sempre negativa.
Em outubro, fomos informados pelo técnico de que, segundo a Fundacédo
Cultural Palmares, o certificado seria entregue a comunidade de Santo Anténio.

Marcos solicitou aos professores, Lado e Mirinha, e a supervisora, Nelma, que
organizassem uma cerimdnia para o recebimento do certificado. O técnico
sugeriu que fosse uma cerimonia simples, mas que alcancasse o0 objetivo de
divulgar a toda a populacdo o certificado recebido pela comunidade de Santo
Antonio de Pinheiros Altos como pleiteante ao reconhecimento como

remanescente de quilombos.

O certificado é uma placa que reconhece uma ancestralidade negra e solicita o
reconhecimento oficial da comunidade como remanescente de quilombos. O
documento, em forma de uma placa de 60 cm por 40 cm, foi afixado em uma

das paredes laterais da Igreja Catdlica, naquela comunidade.
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Foto da placa referente a certificacdo quilombola. Autor: icaro Trindade Carvalho.
Pesquisa de campo. 20 de novembro de 2008.

bY

O documento chegou a comunidade na primeira semana de novembro.
Entretanto, a festa estava marcada para o dia 20 de novembro, dia da
Consciéncia Negra. Eles®® pretendiam festejar o certificado nesta data, a fim

de que ela pudesse ser posteriormente lembrada e comemorada.

Fomos convidados, com antecedéncia, para a cerimdnia de entrega do
certificado para a comunidade. O convite foi feito por Marcos e por Nelma.

Chegamos a comunidade e fomos direto para o adro da igreja, onde seria

realizada a fixacdo do certificado e algumas homenagens.

135 Eles aos quais me refiro sdo: Marcos da EMATER, Mirinha e Lado. Algumas pessoas da comunidade
propuseram esta data, mas todos delegaram a fungdo desta comemoracao para as pessoas acima citadas.
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Discurso do secretario de educacao representando o prefeito, no dia da entrega da placa
de autorreconhecimento. Autor: Icaro Trindade Carvalho. Pesquisa de campo. 20 de
Novembro de 2008.

Danca do Balaio, realizada pelas moradoras da comunidade. Autor: icaro Trindade
Carvalho. Pesquisa de campo. 20 de Novembro de 2008.

Na lateral da igreja foram dispostas algumas mesas que seriam ocupadas por
membros representantes da comunidade. O prefeito foi representado na

pessoa do secretario de educacdo, Luis Helvécio Silva Araujo, vulgo Luisinho.
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A mesa foi composta também por Marcos, representante da EMATER, Nelma,
supervisora da escola, personalidade diretamente envolvida em todas as
atividades relacionadas ao processo de reconhecimento, Dona Inés,
representante da comunidade, uma das moradoras mais antigas de Santo
Antonio, diretoras de duas escolas de comunidades vizinhas e eu, segundo
eles, minha participacéao justificava-se pelos trabalhos de incentivo e divulgacéo

da comunidade

Apés a formacdo da mesa, entoou-se o Hino Nacional e, em seguida, a
professora Mirinha apresentou a comunidade a bandeira da escola criada por
um aluno. A primeira personalidade a falar foi o representante do prefeito, o
Secretario Municipal de Educacdo, Luis, o qual fez um discurso breve,
agradecendo o empenho de todos os envolvidos no processo que propiciou
aguele certificado, principalmente, a participacéo de toda a comunidade.

Na sequéncia, o secretario foi convidado, juntamente com Dona Inés, a
apresentar para o publico a certiddo. Outros discursos ainda foram proferidos

na sequéncia.

Dentre os discursos, destacamos o de Marcos da EMATER que elogiou a
capacidade de cooperacdo e empenho dos integrantes da comunidade de

Santo Antdnio na busca pelo “ideal de reconhecimento quilombola”.

Algumas apresentagOes foram preparadas por professores e alunos da escola
local e de escolas localizadas em comunidades vizinhas. A primeira
apresentacao, organizada pela comunidade de Pinheiros Altos, era uma peca
teatral que visava provocar uma reflexdo acerca de situacdes de preconceito e

marginalizacdo sofridas pela populacéo negra.

A segunda apresentagdo contou com oS integrantes da escola de Vinte
Algueires, comunidade vizinha a Santo Antbnio. Também através de uma
encenacao teatral, os alunos representaram a personagem historica princesa
Izabel e 0 modo como ela proporcionou as mudancas sociais sofridas pelos

negros na época da abolicao.
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As duas apresentacdes finais foram preparadas por alunos e professores da

prépria comunidade de Santo Antbnio - um desfile e uma danca do balaio.

Segundo Carminha e o apresentador Geraldo, da Secretaria de Cultura, o
desfile tinha como objetivo destacar e “valorizar a beleza negra” sempre
ignorada pelos grandes meios de comunicacdo. Do desfile, participaram
meninas entre 13 e 16 anos, um rapaz e algumas senhoras sempre atuantes
em todos os eventos ocorridos na comunidade, quais sejam D. Lourdes, Tia
Zinha, e Maga. Antes de desfilar, cada participante tinha um espaco para falar
sobre seus proprios sonhos e perspectivas de futuro, os quais, na maioria dos

casos, relacionavam-se ao interesse de obter uma formacdao profissional.

J& segunda atividade preparada pela escola local, uma danca do balaio, foi
apresentada pelas trés senhoras que participaram do desfile, além de duas
outras moradoras da comunidade. Elas trajavam vestidos rodados feitos de
chita, e seguravam, junto a cintura, uma peneira ou um balaio. Todas
dancavam de forma circular, encostando-se uma nas outras, o que lembrava a
umbigada. As senhoras cantaram uma Unica musica cujos refrdes traziam
nomes de alimentos tipicos da regido rimados com nomes de pessoas

importantes da comunidade.

A seguir, destacamos um trecho da musica apresentada:

Eu queria ter um balaio na coleta do feijdo, moc¢a que nédo tem
balaio pde a cintura no ch&o. Eu queria ser balaio, na coleta
de feijao (os alimentos variam de acordo com a rima com o

nome das pessoas) para viver dependurada na cacunda do

Joao™®.

Segundo os professores da comunidade esta musica ndao tem relagdo com a
ancestralidade africana, mas relaciona-se com o plantio, com a natureza e com
as formas de trabalho e remetem a uma identificagdo com a esfera do trabalho

rural brasileiro.

136 |_etra da mUsica cantada pelas mulheres da comunidade de Santo Antonio, em momentos festivos.
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Por fim, contemplamos aqui nossa primeira parte metodoldgica, cujo trabalho
foi o de descrever o campo empirico de pesquisa, mostrando seus elementos
culturais, seu cotidiano e como os mediadores sociais se interagiram com todo
0 processo de reconhecimento, feito pela comunidade de Santo Ant6nio de

Pinheiros Altos.

CAPITULO 5 ANALISES DE DADOS: A FALA DO OUTRO

Para este capitulo foi realizada uma analise das entrevistas, como proposto em
nossa metodologia. Para melhor compreensao dessa parte, buscamos ordenar
as entrevistas em grupos, entre mediadores sociais e moradores. Fizemos um
roteiro de entrevistas (Ver Apéndice) com perguntas tematicas, visando nossos
objetivos especificos, bem como as respostas para nossas perguntas do
problema de pesquisa. A escolha dos entrevistados foi determinada, na maioria
dos casos, pelas indicacbes de nossos informantes. Entretanto, alguns
entrevistados ja foram selecionados em nosso projeto, e até mesmo pelas
questbes levantadas por nossos objetivos especificos, sobretudo referente as
perguntas feitas aos mediadores que participaram do processo de

reconhecimento.

5.1 ENTREVISTAS TEMATICAS: FONTE DE PESQUISA

“A Lembranca é um diamante bruto que
precisa ser lapidado pelo espirito. Sem o
trabalho da reflexdo e da localizagéo, ela
seria uma imagem fugida”. ** (Marilena de
Souza Chaui apud Ecléa Bosi)

137 BOSI, Ecléa. Memoria e Sociedade: Lembrancas dos velhos. 3%d. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1994, p.21.
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Estas entrevistas foram realizadas de maneira tematica, para facilitar nosso
controle sobre as informacdes desejadas, pois temos um projeto que possui
metas a serem cumpridas. Portanto, as falas devem ser direcionadas para que

0 maior numero de informacdes seja aproveitado.

Para isso, torna-se necessario coletar os depoimentos daquelas pessoas que
poderdo, de certa forma, responder aos questionamentos de nossa pesquisa,
visando assim com estas informagdes alcancar parte das respostas de nossos
objetivos, bem como do problema proposto por nossa dissertacdo. As
informacdes cedidas pelos moradores de Santo Antbnio de Pinheiros Altos
devem passar por uma filtragem da nossa parte para que as narrativas sejam
melhor aproveitadas e, para os moradores que nos narraram, garantir maior
visibilidade para suas falas. “Sem a existéncia de um projeto articulado, as
entrevistas tendem a se perder, perdendo a capacidade de dar respostas aos
problemas que procuram elucidar. Ademais, o risco de se cultuar a nostalgia €

grande”. 1%

A partir do momento em que optamos por este trabalho de coleta de
entrevistas, devemos levar em consideragdo que este processo gera uma
expectativa naqueles que nos concederam as informacdes. Ha uma
curiosidade em saber o que aconteceu com suas falas e narrativas. Por isso,
nosso trabalho tem por obrigacdo pessoal e profissional fazer a devolugao para
a comunidade daquilo que nos foi dito.

Nossa dissertacdo busca nas entrevistas um trabalho analitico, e considera o
uso das entrevistas tematicas como uma fonte escrita. Fonte esta utilizada
como um documento no qual buscamos esclarecer a relagcdo do processo de
reconhecimento e dos elementos culturais da comunidade de Santo Antonio de

Pinheiros Altos.

Nossas perguntas (ver apéndice) permitiram esclarecer o que esta por detras
dos problemas formulados em nossa pesquisa. Entretanto, em algum momento
da conversa com o0s entrevistados, era necessario permitir que este

questionario seguisse tanto o envolvimento pessoal, como a sequéncia de fatos

13 MEIHY, José Carlos Sebe Bom. Manual de Histéria Oral. 5% Ed. Sdo Paulo: Edicdes Loyola. 2005,
p.173.
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que apareciam, pois parar a fala dos nossos colaboradores poderia prejudicar

sua narrativa como um todo.

Todas as fontes possuem sua especificidade e pensando na entrevista como
tal, ndo poderia ser diferente. E através dela e da memoria que nos
aproximamos do passado e do presente da comunidade de Santo Anténio de
Pinheiros Altos. Ao responder nossas perguntas, o entrevistado esta buscando
em sua vivéncia uma organizagéo dos fatos para que estes sejam transmitidos
por uma narrativa, por uma histéria. Assim, “toda narrativa tem um contetdo de

passado” **°. Por isso, a importancia de também estudar a memodria.

N&o estamos trabalhando aqui com qualquer tipo de memdria, mas sim uma
memodria coletiva, pois esta é essencialmente cultural. Esta € marcada por um
evento que foi capaz de assinalar toda a comunidade pesquisada. Segundo
Maurice Halbwachs “a memoéria pessoal € uma retomada de outras memoarias,

anteriores, projetadas na vida comunitaria de uma coletividade” *°.

Segundo José Carlos Sebe Bom Meihy, em sua obra, Manual de Histéria
Oral, “memdria, imaginario, representacdo e estratégias sao bases que
sustentam qualquer narrativa sobre o passado e o presente” **!. Tal assertiva
relaciona-se diretamente a nossa dissertacdo, neste capitulo, para ajudar-nos
na coleta de dados, uma vez que procura-se aqui dar sentido a um aspecto da
vida e ou do cotidiano dos fatores identitarios de Santo Anténio de Pinheiros
Altos.

A memoria pode nos ajudar a entender o presente, pois sem ela ndo poderiam
ser confirmadas as regras sociais ou mesmo as atitudes do passado. Além
disso, existe uma ligacéo direta entre o esquecimento e a memoria, e saber
como, porque e quando algo foi esquecido tem tanta importancia quanto o que

é lembrado.

A esse respeito, Meihy afirma que,

139 |dem. Ibidem, p. 61.

149 HALBWACHS, apud MEIHY, José Carlos Sebe Bom, op.cit. p. 74.

L MEIHY, José Carlos Sebe Bom. Manual de Histéria Oral. 5% Ed. Sdo Paulo: Edicdes Loyola. 2005,
p.62.
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A memodria, contudo, é fundamental também para confirmar o
presente, pois sem ela ndo podemos garantir as regras da vida
social que se baseiam em repeticdes de atitudes definidas no
passado. Ademais, como viver sem esquecer? Ha, portanto,
uma relacdo direta entre membéria e esquecimento, e é
importante observar uma para entender o outro. O que ficou
‘esquecido’, por que, como e quando s&o aspectos
importantes do que é lembrado e ficou retido na meméria. 42

Quando pretende-se trabalhar com a identidade de um grupo, deve-se levar em
conta que este é um aspecto complexo, pois existe uma pluralidade de poélos e
de fatores identitarios, por isso, se este grupo pesquisado for bem definido,

n 143

buscando “reinserir o individuo no contexto serd mais facil resgatar o

“carater humano da sociedade”.

Assim, trabalhar com entrevista torna-se um grande desafio, jA& que tal
ferramenta de coleta de dados vale-se de depoimentos individuais, singulares,
para construir e estabelecer relagdes do coletivo.

5.2 OS MEDIADORES SOCIAIS

Diante de inUmeras definicdes do que vem a ser mediacao, para balizar nossas
elucidacdes, optamos por utilizar a trabalhada por Delma Pessanha Neves.
Para ela “mediacdo € buscar a integracdo do homem a universos de
significacbes especificas, operacdo pela qual, assumindo sua capacidade
comunicativa, toma distancia em relacdo a sua individualidade e reconhece sua

singularidade” ***.

Para entender como este tipo de mediacdo acontece, € necessaria uma
investigacdo através de planos mais genéricos de como sdo dados atributos
para os mediadores, ou seja, como os mediadores sao reconhecidos como tal,
como sao legitimadas suas acdes, e que estratégias utilizam para manter sua

funcao intermediadora. Como vivemos em um mundo complexo, de pluralismo

42 |dem. Ibidem, p.75.

143 |dem. Ibidem, p. 83.

““NEVES, Delma Pessanha. Desenvolvimento social e mediadores politicos. Porto Alegre: Editora da
UFRGS: Programa de P6s-Graduagdo em Desenvolvimento Rural, 2008, p. 22.
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cultural, onde as fronteiras simbodlicas sempre se manifestam, a fim de
entender a mediacdo devemos buscar uma contextualizacdo quando este
conceito for utilizado. Desse modo, pensar sobre estas sociedades complexas
e sobre o pluralismo cultural € lidar com questdes, segundo Neves, referentes

n 145

“a conversao e a recomposicdo identitarias sobretudo, é lidar com os

problemas das mediacfes sociais.

Para se analisar estas mediacdes e como elas se ddo, € necessario destacar
suas diferenciadas formas de se regularem, bem como de se exprimirem.
Dessa maneira, para analisa-las, é necessario demonstrar o0 processo de

construcdo da vida social.

Parafraseando Weber, ao dar caracteristicas de forma ideal “as éticas de
convicgéo e de responsabilidade”, a autora afirma que existem duas formas de
mediacado social, daqueles que vivem pela mediacéo (chefe de familia, prefeito,
vereador) e a daqueles que vivem da mediacéo (terceiro setor). Para ela, vem
ocorrendo uma mudanca em relacdo ao papel do Estado e das organizacdes
governamentais e nao governamentais na medida em que a maior
complexidade do tecido social exige um numero crescente de mediadores
sociais que estabelecam a conexdo entre as politicas publicas e os

beneficiarios.

Em nossa dissertacéo, estes dois grupos serdo claramente definidos por suas
participagdes no processo de reconhecimento, sendo os primeiros: o prefeito,
secretario de cultura e secretario de educacao, sendo os segundos: EMATER-

Piranga, professores e supervisora da escola.

No que se refere as representacdes politicas, as questdes de mediacdo estdo
ligadas as formas de dominacdo pessoal e de interindividualidade. Elas
refletem o desejo de construcdo da sociedade como uma unidade de insercao
e de pertencimento social. Podemos notar isso claramente nas falas de cada
um desses mediadores acima enumerados, sintetizadas no discurso da

supervisora Nelma.

3|dem. Ibidem, p.26.
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icaro: Qual é a importancia de a escola ser reconhecida como
escola quilombola?

Nelma: Olha! Eu fico até arrepiada de pensar nesse tipo de
reconhecimento, primeiro eu acredito que é uma vitéria pra

z

prépria comunidade né, porque ser reconhecido é muito
importante, e perceber que a sua cultura, ela tem essa

s

importancia, € assim, um crescimento muito grande para a
prépria comunidade, para a auto-estima daquele povo, e até
para eles se reconhecerem. Porque até um tempo atrés,
guando a gente chegava a comunidade e cogitava a
possibilidade de ser quilombola as pessoas ndo sabiam o que
era ser de quilombola. Entdo assim todo esse trabalho tem
sido desenvolvido na escola na expectativa de que as criancas
levem isso pras familias né, e a existéncia da educacado de
jovens e adultos na escola também sao muito importantes,
porque essa discussao também tem sido feita com os proprios
adultos. *°

Aqui, vale destacar que a supervisora enfatiza “o trabalho” que estd sendo
realizado no sentido de uma valorizacdo cultural e identitaria que
aparentemente nao existia, mas que, a partir do reconhecimento, deve ser
reforcada pela escola. Essa fala evidencia um processo em que o0
reconhecimento externo € anterior e alavanca o reconhecimento interno do que

é, hoje, ser quilombola.

A partir do momento em que levamos em consideragdo a mediagcdo como
perspectiva de analise, temos uma abertura em reconhecer a coexisténcia de
diferentes universos. Assim, sob esta perspectiva, a mediacdo pode revelar e
reduzir. Neves afirma que o “processo de mudancas a partir do papel ativo de
mediadores e mediados permite que se abandone a idéia de leis preexistentes
e desconhecidas para os atores; ou que s6 os mediadores possam revelar” .
O que se pode perceber no caso de Santo Anténio de Pinheiros Altos é que a
iniciativa de reconhecimento oficial partiu da mediacdo social de uma
instituicdo, a EMATER, e de seu extensionista, Marcos. Os dados da pesquisa
permitem afirmar, assim, que o papel ativo dos mediados se fortaleceu durante
a espera do certificado e que ele ainda esta em construcdo, projetando-se para

o futuro.

Y8Entrevista com a Supervisora Nelma de Cassia Sousa.
“NEVES, Delma Pessanha. Desenvolvimento social e mediadores politicos. Porto Alegre: Editora da
UFRGS: Programa de P6s-Graduagdo em Desenvolvimento Rural, 2008, p.39.
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Esta relacdo entre mediados e mediadores leva-nos a espacos sociais onde
possa existir mudanca social, pressupde assim novas, “designacdes
institucionalizadas” para que o préprio grupo se organize. A pesquisa, desta
forma, evidenciou que algumas mudancas poder&o ocorrer, na medida em que
a comunidade de Pinheiros Altos ira responder, frente as instituicbes externas,

como “comunidade quilombola”.

Enviamos para o CEDEFES uma pergunta sobre quais foram as indagacgdes
dessa instituicdo sobre a existéncia de uma comunidade que gostaria de ser
reconhecida, em Piranga, pois, segundo relato, principalmente de Marcos, o
CEDEFES teve uma participacdo, mesmo que inicial. Dessa forma eles

responderam:

O CEDEFES esté realizando o Projeto Quilombos Gerais que
tem como objetivos principais identificar e produzir materiais
documentais sobre comunidades negras rurais de Minas
Gerais, especialmente sobre aquelas que estiverem vivendo
situacBes de conflito fundiario. Além disso, pretende-se
divulgar os dados e encaminhamentos da pesquisa, e sobre a
guestdo quilombola em si, através de publicacbes impressas e
on line e do estabelecimento de demandas para os poderes
publicos constituidos, além da participagdo e articulacdo de
redes de solidariedade a estas comunidades. Espera-se, desta
forma, contribuir para a articulacdo de possiveis solucdes para
casos especificos via a caracterizagdo das comunidades como
remanescentes de quilombo. Através de uma ampla
divulgacdo da tematica entre as instituicdes que atuam na
zona rural, apareceram diversas demandas e informacdes
sobre as comunidades quilombolas em MG. No caso de Santo
Antonio dos Pinheiros Altos foi a EMATER na pessoa de
Marcos quem fez o contato e a articulagio com o
CEDEFES'®.

Como podemos notar em sua resposta, o CEDEFES indica que ha uma
demanda do poder publico para que haja este reconhecimento, entretanto
sabemos que o reconhecimento é feito para que estas comunidades tenham
maior acesso a politicas publicas e a programas dos governos federal, estadual
ou mesmo municipal, para melhorar as condigbes humanas do local. Cruzando

esta resposta com o depoimento do prefeito, vemos que existe, sim, um

“®Entrevista cedida pelo CEDEFES por e-mail, encaminhado para Pablo Matos Camargo em 14 de
outubro de 2008.
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interesse em realizar estas politicas publicas, mas nédo se sabe uma definicao

precisa de como isso sera feito.

Eduardo: Eu acho que é preciso trabalhar isso da forma do
conhecimento e nos diversos setores, sabe?! (...) Resgatando
um pouco a cultura quilombola. E acho que isso pode ser feito
de maneira que traga beneficios para a prépria comunidade
quilombola remanescente, ainda ai no municipio. Como, de
que forma, tem que ser muito bem discutido com a propria
comunidade quilombola dentro do reconhecimento de ser
quilombola, né? (...) Porque reconhecer s6 por reconhecer...
eu sei, vocé sabe..., mas e ai, né? E preciso ter uma politica
definida pra essa questdo dentro do que baseia esse
reconhecimento mesmo...

icaro: Eduardo, entdo nés...

Eduardo: Eu nado sei se eu estou te ajudando ai porque na
realidade o que nos temos é muito pouco coisa sobre
guilombola e isso a gente tem uma forma que nos pedimos
junto com a Superintendéncia de Educacdo e que veio. Acho
gue tem trés ou quatro anos que nos estamos pedindo isso ai.
E que de certa forma a gente quer é tentar ver que tem uma
luzinha no final que essas pessoas irem pra frente também...
Como tem que ser muito discutido também. °

O prefeito nos da um indicativo de que deveria haver uma politica publica
voltada para atender as demandas e 0s problemas dessas comunidades.
Todavia, ele afirma que “isso deveria ser discutido”. Entretanto, notamos que
mesmo o poder publico reconhecendo a importancia da elaboracéo de politicas
publicas voltadas para tais problemas, nada, nesse sentido, tem sido proposto
e ou desenvolvido na pratica. Essa dissonancia entre os poderes publicos é um
fato que deve ser levado em consideracdo, na medida em que pode
comprometer o futuro empenho das instituicbes mediadoras e também
enfraquecer o sentido das acfes internas de auto-reconhecimento da propria

comunidade.

Ainda analisando as falas, tanto do CEDEFES, como do Prefeito, notamos que
h& uma imprecisédo sobre 0 consenso de quais 6rgdos devem ser responsaveis

pelo reconhecimento e quais deles devem planejar ou mesmo criar politicas

“Entrevista feita com o prefeito de Piranga — Eduardo Sérgio Guimarées, em seu gabinete, as 18 horas
do dia 14 de agosto de 2008.
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publicas, principalmente culturais, voltadas para as comunidades que sdo auto
reconhecidas, como a de Santo Anténio de Pinheiros Altos. Podemos notar
assim, que o prefeito e 0 CEDEFES, vistos como mediadores, buscam acordos
para conciliar a pratica da comunidade com o contexto geral de criacdo de

normas.

Conversando com os mediadores sobre o processo de reconhecimento. Nota-
se que ainda falta apontar como eles, os mediadores, se inserem na
comunidade e trabalham com os significados de ser quilombola e com as
questdes culturais dessa comunidade, observando as representacdes que ela

POSSUi.

Questionamos o secretario de cultura, Robson Fernandes C. Ferreira, se a
comunidade era consciente do significado de ser quilombola. A resposta passa
por varios pontos. Primeiramente, o secretario afirma que, em um passado
muito proximo, “quilombola” era um conceito desconhecido por ele, e, ao que
tudo indica, pela comunidade de Santo Antdnio. Segundo ele, os moradores

nao sabiam o que era ser quilombola e por isso ndo se aceitavam como tal.

Hoje eles tem reconhecimento do que é quilombola e os
préprios deles estdo procurando resgatar a manifestacao
cultural para a cultura deles la. Na forma de educacao que eu
tava falando para vocé o trabalho que eles estdo fazendo de
educacao dentro da escola da cultura do local ndo s6 na
comunidade de Santo Antbnio, mas nas outras comunidades e
gue resgataram algumas manifestacdes culturais que tem ali.
Eu néo sei se estou certo, tenho que confirmar ainda isso, as
dancas das peneiras... Mas na Educacédo eles vao te informar
melhor isso, detalhe desse projeto deles. Porque a principio a
Educacdo também desenvolve um projeto dentro da Escola
com essa comunidade e €é a questdo voltada para o
quilombola, da manifestacéo e da cultura mesmo*®,

Para Robson, as manifestacdes culturais devem ganhar maior visibilidade para

s6 assim conquistarem maior forca entre os moradores. Segundo ele, a cultura

%0 Entrevista feita com o secretario de Cultura de Piranga — Robson Fernandes C. Ferreira, em sua
secretéria, as 12 horas do dia 12 de agosto de 2008.
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dessa comunidade refere-se somente a dois elementos: a festa de Santo
Antoénio e o Time de Futebol. Ele acredita, inclusive, que o futebol é o caminho
para que esta comunidade se mostre para outras como descendente de

escravos.

Mas pode ser pensando. A gente tem proposta para estar
desenvolvendo algo |4 dentro. Esporte para eles € o caminho.
A gente pode através desse caminho esta desenvolvendo com
eles l4. E a festa também porque comegaram com uma coisa
pequena e virou uma coisa grande. A festa de Santo Antbnio
ja se tornou tradicional, mais que obrigacao, ja esta fazendo
diferenca la. Era uma festa fechada para a comunidade
ninguém tinha conhecimento a partir do momento que vocé
coloca mais diversdo, mais atracdo, um show e um som de
qualidade, uma caracteristica é o forré, as dancas, que eles
gostam de dancar corpo a corpo aquele contato. A prépria
festa e 0 campeonato de uma certa forma os beneficia. ***

Refletindo sobre estas falas, podemos perceber que tanto a “folclorizac&o”
como a “espectacularizacdo” da cultura, através das festas e shows, séo
apontadas como caminhos, para o reconhecimento dos quilombolas perante os
grupos vizinhos. Isso ndo deixa de ser problematico, na medida em que gera
uma expectativa sobre os produtos culturais exigidos dos quilombolas para que

eles continuem a ser reconhecido como tal.

5.3 OS MORADORES

Nesta parte do trabalho, daremos a comunidade espaco de se apresentarem
através de suas falas. Para viabilizarmos uma melhor leitura das entrevistas,
bem como uma melhor identificacdo do perfil de nossos entrevistados,
sistematizaremos as informagdes sobre os moradores em uma tabela, a partir

de caracteristicas e de dados mais relevantes.

IEntrevista feita com o secretario de Cultura de Piranga — Robson Fernandes C. Ferreira, em sua
secretaria, as 12 horas do dia 12 de agosto de 2008.
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Nome do | Apelido Idade | Sexo Profisséo gue
entrevistado (a). desenvolve na
comunidade
José Claudio | Claudinho 42 Masculino | Professor
Guimaraes
Goncalves
Maria do Carmo da | Carminha 43 Feminino | Professora
Silva Coelho
Lurdes Virgem | Dona 50 Feminino | Lavoura, dona de casa
Felix Teixeira Lurdes e ministra da igreja.
Tereza Ciriaca Tereza a|+ ou - | Feminino | Agricultora
gémea 80 aposentada
Terezinha Ciriaca | Terezinha a | + ou - | Feminino | Agricultora
gémea 80 aposentada
Neuza Felix | Neuza 24 Feminino | Cantineira da escola
Nicassio
Maria das Dores | Das Dores | 39 Feminino | Cozinheira da Escola
dos Anjos Silva
Maria das Gracgas | Maga 41 Feminino | Dona de casa
Nicassio Teixeira
José Arlindo dos | Arlindo 30 Masculino | Pedreiro
Santos desempregado
José Geraldo 34 Masculino | Artesao
Marcos
Neirton de Moura 17 Masculino | Estudante de Escola
Fernandes Agricola em Acaiaca.
Inés Sérgio Pereira 75 Feminino | Aposentada
Maria Félix N/S* Feminino | Aposentada
Nicassio
Francisca  Sales | Dona Kita 90 Feminino | Ex-professora e
Goncalves aposentada
José Geraldo | Lado N/S* Masculino | Professor
Moreira dos
Passos
Terezinha Teixeira | Terezinha N/S* Feminino | Aposentada
de Paula
Francisco das | Chico N/S* Masculino | Agricultor
Gracas Goncalves
Maria Virgem Félix N/S* Feminino | Agricultora
Claudino
Maria Roberta | Maria N/S* Feminino | Cantineira da escola
Angelo Evangelista | Roberta

N/S* na tabela acima corresponde a informacdes que as pessoas ndo sabiam e

ou nao nos deram.

De inicio, cabe esclarecer que as pessoas entrevistadas neste trabalho foram

escolhidas a partir de determinados direcionamentos. Primeiramente, nosso

informante, Lado, levou-nos a casa das pessoas mais idosas da comunidade,
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bem como a casa daqueles que ele julgava essenciais para relatar-nos
informacdes relacionadas ao passado da formacdo social e histérica da

comunidade.

Em segundo lugar, escolhemos algumas pessoas relacionadas a algum evento
local, como Maria Roberta e Dona Lurdes que eram responsaveis pela
Recomendacdo das Almas; o aluno Nairton, que faz parte de um projeto de
extensdo pela escola de Acaiaca. Além desses, outros moradores, como 0S
professores Carminha e Claudinho, os quais se ausentaram da comunidade
apenas para cursarem a graduacdo e, em seguida, voltaram para Santo
Anténio. Estes profissionais representam papéis de grande importancia para
nosso trabalho, uma vez que assumem uma posicdo essencial dentro da
comunidade, a de formadores de opinido e, consequentemente, de

articuladores da cultura local.

Na tabela acima, apresentamos algumas informacdes que julgamos serem
necessarios para estabelecer algumas consideracdes. Como exemplo, a
imprecisdo da idade de alguns moradores da comunidade. Dentre esses
moradores, destacamos Dona Célia, que afirmou ndo saber ao certo sua
propria idade; Lado, que ndo quis falar a esse respeito e Maria Roberta, que
nao foi entrevistada formalmente. Ainda em relacdo a idade, principalmente as
pessoas mais idosas, justificavam-se, esclarecendo que nao sabiam precisar
sua idade, uma vez que, na época em que nasceram, as criancas nao eram
registradas nos primeiros dias de vida, e que, por isso, 0s pais, dubios,

acabavam por acrescentar alguns anos a real idade dos filhos.*®.

Outra informacgdo que estes dados nos permitem verificar € a de que, embora

haja uma variagcdo quanto a ocupacao dos entrevistados - professores,

aposentados, artesdo, desempregado, pedreiro, agricultora, cantineira — as

152Nesse momento, lembro-me de uma conversa informal que tivemos com os moradores da comunidade,

um pouco antes da abertura da reunido da EMATER. Eles estavam comentando a idade das mulheres da
comunidade, haja vista que nessa reunido ndo tinha nenhuma, mas eles falaram alguns nomes que néao
conseguimos acompanhar, mas dois ficaram na lembranca, devido serem elas nossas entrevistadas, quais
sejam: Dona Kita e Dona Inés. Como eles sabiam a idade de Dona Kita, ndo implicaram com ela.
Entretanto, Dona Inés, informou a Marcos que tinha 75 anos, mas segundo os moradores daquela reunido,
ela tinha muito mais, pois 0s homens mais velhos que ali estavam alegavam que eles tinham aquela idade
e que ja conheciam Dona Inés daquele mesmo jeito. Sendo assim, a idade informada era 75 anos, mas
poderia ser arbritaria.
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fontes de renda mais significativas das pessoas daquele local, provém de
programas do governo federal. Dessa forma, a vida econédmica da comunidade
estaria estreitamente relacionada a tais programas: bolsa familia, bolsa escola,
aposentadoria e seguro desemprego. Podemos notar também que a escola é
importante geradora de emprego e de sustento para algumas familias. Além
disso, no periodo em que desenvolvemos nossas entrevistas, grande parte dos
moradores estava ausente, trabalhando na “panha” do café em comunidades
vizinhas, ou ja ndo morava mais ali, principalmente no que se refere a
populacdo masculina, o que explica o numero de mulheres ser tdo expressivo

em relacdo ao numero de homens.

No meio de nossas entrevistas apareceram varias historias, contadas e
recontadas pelos moradores, principalmente trazendo consigo o sofrimento no

e do trabalho. Sofrimento este, sendo retratado em forma de historia e causos.

icaro: e seus pais ja contaram assim alguma coisa dos seus

avés no tempo da escraviddao, como é que era, o que eles
passavam?

Tereza: eles contava que passava uma vida muito dificil,
falavam, sofria muito, e eles falavam até que Nossa Senhora

Aparecida conseguiu, porque eles amarram assim o braco do

vd na corrente muito forte, pra judiar muito, batia muito™>.

Também historias que fazem parte das lendas locais. Como a entrevista abaixo
que mostra como estes mitos se perpetuam através das geracoes.
Perguntando para Dona Lurdes se ela se lembrava de casos que seus avos
contavam ela disse que n&o lembrava de muita coisa, mas que se lembrava de
uma histéria, a mesma que em outro momento me foi contato pelo Chico™*. Ela

disse que seu avd contava

gue formaram um tanque e jogaram um escravo homem la
dentro pra segurar e ele ta la até hoje. Amarravam corda no
pescoco deles e saiam puxando eles até a morte, [depois

153 Entrevista feita com Tereza Ciriaca — moradora da comunidade de Santo Antonio de Pinheiros Altos.
Entrevista realizada em sua casa, em 09 de setembro de 2008.

1% Chico é filho de Dona Kita, e ndo concedeu entrevista formalmente, mas em um determinado
momento em que ele estava nos acompanhando, ele contou esta mesma historia, dizendo que os antigos
contam.
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jogaram o corpo no tanque] segundo ele falava era pra
segurar a agua do tanque, porque os fazendeiros da época
estavam cansados de tentar fazer esta barragem que sé ficou
segura depois de jogar o corpo desse escravo™.

Algumas entrevistas, iniciamos perguntando as pessoas 0 que elas sabiam
sobre o processo de reconhecimento quilombola pelo qual a comunidade
estava passando e se eles tinham conhecimento sobre o certificado, sobre os
eventos locais que contribuem para tal reconhecimento, e, sobretudo, acerca
de autorreconhecimento. Bem como, iniciamos com histéria referente a uma
memoéria individual e local, para que esta entrevista fluisse no sentido de

informacgdes as quais poderiamos usar.

“[Falando sobre o processo de reconhecimento] icaro: e como
€ que a senhora ficou sabendo assim? Dona Lurdes: fiquei
sabendo assim que, passaram pra nos aqui na escola e nés
também foi numa reunido na casa da comunidade” *°.

Os membros da comunidade que se relacionam com a escola desenvolveram
significativamente, seu papel de mediadores, visto que, além de informar Dona
Lurdes sobre todo o processo de reconhecimento pelo qual passava a
comunidade, os professores preocuparam também em manter informados os
outros moradores, principalmente aqueles que estudavam na EJA e ou
trabalhavam na escola, como € o caso da funcionaria da escola Das Dores,

que afirma o seguinte:

O que eu sei é que iam fazer uma pesquisa, depois 0s
professores elaboravam um projeto resgatando a identidade
cultural da comunidade de Santo Antdnio e com isso muita
coisa que a gente ndo sabia, ficamos sabendo, sobre o
quilombo. Inclusive fiquei sabendo que no lugar desta escola
era um cemitério dos escravos, tem historia de assombracado

na escola®®’.

155 Entrevista feita com Dona Lurdes — moradora da comunidade de Santo Antdnio de Pinheiros Altos.
Entrevista realizada na escola, no dia 08 de setembro de 2008.

%1 dem. Ibidem.

157 Entrevista feita com Das Dores - nascida em Santo Antdnio, moradora de uma comunidade vizinha a
pesquisada e cantineira da escola de Santo Ant6nio. Entrevista realizada na escola no dia 11 de setembro
de 2008.
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Todavia, contrariamente a estas falas, vejamos a entrevista realizada na
comunidade com uma outra funcionaria da escola. Perguntamos para Neusa,
“vocé sabe que agora aqui na regido eles estao trabalhando com o processo de
reconhecimento quilombola, e vocé sabe o que ta acontecendo na regiao?

Neusa: ndo” 8.

Como se vé, ha uma divergéncia em relacdo ao modo como o trabalho de
conscientizacdo foi sendo realizado naquela comunidade. Mesmo fazendo
parte do mesmo nicho dos mediadores, a funcionaria ndo recebeu as mesmas

informacdes que a aluna.

N&o podemos fazer um julgamento sobre estes interesses, mas notamos que a
religido também tem uma forte influéncia. A todo momento, nesse processo,
foram mostrados alguns fatores que remetem a uma religiosidade catdlica, os
evangeélicos ndo tiveram uma efetiva participacdo, como mostram o relato de
Neusa e de José Martin, ambos evangélicos, os quais ndo sabiam o que estava

acontecendo na comunidade referente ao processo de reconhecimento.

O aluno, Nairton, teve conhecimento desse processo através de Marcos e da
Associacdo dos moradores. Assim, perguntamos pra ele: “Vocé sabe que a
comunidade ta envolvida num processo de reconhecimento Quilombola?
Nairton: Nao, até uns tempos pra ca nao tinha conversado com ele [Marcos-
EMATER Piranga] sobre isso nédo, s6 na reunido da associagdo, eles estavam

falando sobre isso” **°,

Nos depoimentos dos moradores de Santo Antdnio, percebemos que o
processo ndo é tao claro, muito menos se ele € de interesse dos moradores.
Entretanto, as representacdes relativas a um passado ancestral sao fato
notdrio na comunidade. A maioria dos entrevistados teve contato com alguém,
seja com um avo ou com um outro ancestral mais longinquo que sempre e uma

referéncia a escravidao.

158 ntrevista feita com Neusa - moradora da comunidade de Santo Antonio de Pinheiros Altos. Entrevista
realizada na escola no dia 09 de setembro de 2008.
19Entrevista feita com Nairton - morador da comunidade de Santo Antonio de Pinheiros Altos. Entrevista
realizada na escola, no dia 09 de setembro de 2008.
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Ressaltamos, nesse momento, uma constatacdo feita por Maria Clareth

Goncalves Reis, em seu texto*®°

gue, ao referir-se aos discursos construidos
sobre a escravidao, indica-nos como estes podem representar a vida dessas
pessoas que viveram aquele momento histérico, bem como as influéncias
desse momento sobre o presente de seus descendentes. Temos dois pontos

de partida para esta discussao.

Inicialmente, ao buscar entender o modo como os moradores de uma
determinada comunidade quilombola se percebiam diante do preconceito e da
discriminacdo, a autora nos mostra um caso de uma senhora chamada Vo6

Domingas que evitava falar de coisas ruins que lembrassem a escravidao.

Geralmente, quando se tratava desse assunto, ela dizia que ja
estava velha, que a memoria ja ndo funcionava mais. Porém,
durante a investigacdo, comecei a perceber que falar do seu
passado a deixava triste e angustiada. Esses sentimentos
eram 0s seus motivos de ndo querer lembrar o passado, uma
época sofrida que deixou marcas irreversiveis. Assim, no

decorrer das observacoes, pude compreender a razdo do “ndo

funcionamento” da meméria de V6 Domingas™®".

Da mesma forma, podemos notar nas falas de Dona Kita que, ao afirmamos
que um dia ja houve escraviddo ali, a conversa era desviada, ndo havia
respostas, a conversa era dirigida para sua carreira de professora ou para fotos
de sua vida de colegial, mas as respostas saiam nas entrelinhas quando a
senhora afirmava “[se teve ou ndo escraviddo] que eles falam isso por ai, mas

eu nunca vi, nd0 morava neste tempo, nesta época, ndo posso afirmar™%?,

Ja Dona Inés, surpreende-nos com um relato que, além de elementos sobre a
escraviddao, mostra que, na pratica, estas comunidades quilombolas ndo eram
habitadas somente por escravos e, posteriormente por, remanescentes, mas

também, por outras classes menos privilegiadas. Isso sugere a necessidade de

'°REIS, Maria Clareth Gongalves. Reflexdes sobre a construcéo da identidade negra num quilombo pelo
viés da Histdria Oral. Disponivel em http://www.lpp-uerj.net/olped/documentos/0765.pdf. Acessado em
29 de maio de 2009.

181 |dem. Ibidem, p.07.

1°2adaptacéo da entrevista de Dona Kita - moradora da comunidade de Santo Antdnio de Pinheiros Altos,
realizada em sua casa, em margo de 2008.
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pensarmos em um conceito modificado historiograficamente e, ndo mais em

um conceito totalmente definido ou pronto como é apontado pelos meios legais.

“[falando sobre o pai de Dona Inés] icaro: Ele te contava
alguma coisa do tempo da escraviddo? Dona Inés: Ele
contou alguma coisa, mas ele ndo foi escravo ndao, nem ele,
nem minha mae” *%,

As narrativas dos moradores ndo se atém somente as nossas perguntas, pois
mesmo sendo uma entrevista tematica, para a qual no cercamos de alguns
cuidados para que elas ndo se perdessem no campo da oralidade, tinhamos
que recorrer a algumas questdes adjacentes para, sO assim, tratarmos das
perguntas especificas. Com isso, nossa aproximacdo foi feita através do
cotidiano dos moradores, vivido ou relatado por alguém de convivéncia

proxima.

Acerca deste cotidiano, foram descritas formas de trabalho, a excecdo das
pessoas que sao empregadas da escola. A maioria relatou que trabalha na
lavoura, seja como funcionaria de outras pessoas, seja para seu proprio
sustento. Isso demonstra que relacdes de troca ocorrem naquela comunidade e
que essas relacdes se dao, principalmente, no que diz respeito aos alimentos.
Nota-se através dos relatos dos moradores que o milho € o principal

componente para sua mesa, além de ser também um bem de troca.

Mais um ponto importante referente a nossa coleta de dados, diz respeito ao
que os moradores de Santo Antbnio elegem como relevantes elementos
culturais. Dentre tais elementos, podemos citar a Recomendacéo das Almas,
sobre a qual, Dona Inés, em meio a suas lembrancas de crianga, ndo pode
tecer muitos comentérios, ja que, segundo ela, as portas e as janelas das
casas deveriam manter-se fechadas e todos deviam fazer siléncio durante esse
ritual. Em meio a estas lembrangas, ela nos mostrou um cachimbo e uma
lamparina, os quais fizeram parte de suas caminhadas pela noite nas estradas

de Santo Anténio. Quando ela passeava e chegava tarde de um lugar e ia para

183 Entrevista feita com Dona Inés - moradora da comunidade de Santo Ant6nio de Pinheiros Altos.
Entrevista realizada em sua casa, em setembro de 2008.
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sua casa, ou mesmo quando voltava de uma festa religiosa, sempre deixava a
lamparina escondida onde pudesse pega-la para seu uso. Tais objetos foram

passados de sua bisavo para sua avo, e desta para Dona Inés.

Foto do cachimbo da bisavé de Dona Inés, feito de barro. Autor: icaro Trindade Carvalho.
Pesquisa de campo. Més de setembro de 2008.

Foto do da lamparina da bisavé de Dona Inés, feita de ferro. Autor: icaro Trindade
Carvalho. Pesquisa de campo. Més de setembro de 2008.

No que se refere a festa de Santo Antdnio, este foi um dos elementos culturais
apontados de forma quase unanime pelos entrevistados como sendo a

representacdo religiosa e festiva mais importante da identidade da
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comunidade. O que ndo acontecia com a Folia de Reis que foi citada apenas
por Dona Inés e, mesmo assim, ela afirma que a festa jA ndo ocorre naquela
comunidade ha muitos anos, bem como a Festa do Rosério que, atualmente,

nao era mais considerada um elemento cultural de Santo Antdnio.

Dessa forma, fizemos varias perguntas referentes a identidade quilombola,
buscando perceber como os moradores se relacionam com a identidade negra.
Alguns discursos nos levam a acreditar que ndo havia escraviddo naquela
regido, mas isso pode ser interpretado pelo critério de apagamento da
memoria. O tratamento dado aos escravos, e, posteriormente, aos seus

descendentes, implicou em uma negacao de sua identidade, perante a histéria.

Ao encerramos nossas entrevistas perguntamos para cada entrevistado se eles
se consideravam quilombolas. Gostariamos de esclarecer, neste ponto, que,
mesmo o fato de o individuo ndo se reconhecer quilombola, ndo significa que
ele ndo possua tracos de ancestralidade negra, e muito menos que estejamos
negando a autointitulacdo da comunidade como pretensa a remanescente de

quilombo.

Assim temos,

icaro: Dona Lurdes na questdo de ser quilombo, de ser
quilombola, a senhora se reconhece como remanescente de
quilombo? Dona Lurdes: ah eu acho que... eu reconheco,
porque penso que é..., eu vejo falar que é as nossas raizes né,
porque 0S nOsSSOS ancestrais aquelas pessoas que falam

s

assim um tipo de uma outra lingua que € meia engracgada,

igual a minha sogra, minha tia*®.

Observemos também as falas de Maga:

Reconheco, porqgue no ponto que eu entendo, acho que
antigamente aqui muita gente quando [ia assinar o0 documento]

7

nao assinava ndo porgue eu ndo sei 0 que, que é [este

184Entrevista feita com Dona Lurdes - moradora da comunidade de Santo Anténio de Pinheiros Altos.
Entrevista realizada na escola, em setembro de 2008.
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documento, referindo-se a ata da reunido de reconhecimento],

e as vezes era pra provar nosso lugar'®.

Segundo ela, muitas pessoas ndo assinaram a ata da reunido sobre o
reconhecimento como remanescente de quilombola, devido ao fato de nao
saberem o0 que estava sendo assinado. Ainda na opinido de Maga, aquelas
reunides visavam melhorar a vida dos moradores daquela comunidade e eles

nao tinham por que ter medo de assinar a ata.

Como ja expresso anteriormente, ao longo desse capitulo, apresentamos e
analisamos as falas dos moradores de Santo Antbnio. Para isso, levamos em
consideracdo as declaracbes explicitas e implicitas identificadas em cada
entrevista. Por exemplo, segundo Claudinho, que trabalha naquela comunidade
desde a década de 70, quando é questionado sobre se ele se considera um
remanescente de quilombola, a resposta que ele proferiu foi a seguinte: “Visto
que a gente ja faz parte muito tempo, a gente se torna Quilombola, vocé tem o
convivio com eles, outros também se tornam Quilombola™®. Essas situacdes
confirmam que a identidade quilombola ndo deve ser considerada como algo
dado, construido ou imovel, mas perceber que ela esta em construcao; assim,
o entrevistado considera-se quilombola pelo fato de estar na comunidade, de
pertencer ao grupo com o consentimento dos moradores, tornando parte de
todas as relagfes sociais existentes, ndo sendo somente levado por um Unico
critério, seja ele legal, de ancestralidade africana, mas sim por um outro tipo de

auto-reconhecimento.

Em sintese, nesse capitulo mostrado as falas dos outros, tentando mostrar
como se da esta ligacdo entre politicas publicas quilombolas e os moradores
de Santo Antonio de Pinheiros Altos. Assim, que terminamos de coletar os
dados e sistematizar os mesmos podemos melhor mostrar como era e € 0
cotidiano, ou pelo menos parte desses de uma comunidade que busca seu

reconhecimento perante a outras instancias.

% Entrevista feita com Magé - moradora da comunidade de Santo Antdnio de Pinheiros Altos. Entrevista
realizada na escola, em setembro de 2008.

®®Entrevista feita com Claudinho — professor da comunidade de Santo Antdnio de Pinheiros Altos.
Entrevista realizada na escola, em setembro de 2008.
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CAPITULO 6 CONSIDERACOES FINAIS

Seria interessante voltarmos, nessas consideracgdes finais, ao titulo de nosso
trabalho, que informava a idéia de um movimento “entre 0 processo de
reconhecimento e a construcdo cultural”’. Esse movimento nos levou, por
exemplo, a refletir sobre o que existe entre o processo de reconhecimento
advindo como resposta a uma politica publica e a cultura, obrigando-nos a
prestar atencdo naquilo que estava escondido e também para tudo o que
passou a ser manifesto. Ficou evidente que a elaboracdo do processo e seu
desfecho final com o certificado de reconhecimento provocaram e ainda iréo
provocar algumas ressignificacbes de elementos identitdrios que estavam
guardados na memdria dos mais velhos, mas implicardo também na busca de
um NOVO CONSenso que organize as expectativas da nova identidade (ou

identificacdo) quilombola.

O termo “quilombo” neste trabalho adquiriu significados mais amplos, nédo sé
devido a consulta a literatura especializada, mas também como resultado das
entrevistas realizadas com os moradores de Santo Antdnio de Pinheiros Altos.
Hoje, portanto, “quilombo” ndo se refere somente a residuos arqueoldgicos de
ocupacao temporal, nem a grupos isolados, mas sim a relevantes questdes

culturais, algumas das quais foram abordadas nesta dissertagéo.

E nesse sentido que este trabalho buscou por meio da pesquisa de campo
(etnografia e entrevistas) conhecer a comunidade quilombola no sentido de
trocar e ndo de impor definicbes e conceitos, sabendo olhar e ser olhado,
desenvolvendo trocas e encarando desafios mutuos. Para nos foi saber como
lidar com todos os mecanismos utilizados em campo, com o caderno de
campo, o0 momento da entrevista, com estudos tedricos e com a comunidade
em si. Os moradores, em todos 0s momentos da pesquisa, souberam
aproveitar de nossa presenga para buscar um conhecimento diversificado e
utiliza-lo na construcao e (re) construcéo de sua identidade. O ponto alto foi no
momento em que participamos da entrega do certificado, quando houve uma
pequena cerimbnia, formada por uma mesa redonda na qual nossa
participacdo foi também solicitada. Nossa presenc¢a pode indicar varias coisas,

mas uma delas é que o discurso do “de fora” naquele momento corroborava
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com as proprias falas dos moradores, incidindo assim sobre sua memoria

coletiva.

Compreendemos que para as politicas publicas, as dimensfes de seus
propositos sdo muito amplas, e que as generalizagfes, necessarias, partem do
principio de que toda comunidade quilombola seja homogénea. Acreditamos,
no entanto, que isso poderd atuar contra ou a favor da comunidade em certo
momento da histéria, principalmente para efetivacdo das préprias politicas
publicas e para a atuacdo dos mediadores sociais, pois sdo eles, afinal, os
responsaveis por comprovar a diferenca da etnicidade e por procurar a
diversidade na homogeneidade. Dessa forma, € importante destacar que as
politicas publicas, ao mesmo tempo em que tentam garantir uma igualdade,
criam um recorte identitario que tende ao reforco das diferencas raciais e

histéricas.

Assim, o caminho pelo qual estas comunidades tém que passar para obterem
seus direitos ainda é arduo e muito longo, pois had que transpor varios
percalgos até finalmente usufruir do reconhecimento legal e de direitos
legitimos.

Quando ha o estabelecimento do processo de reconhecimento de uma
comunidade, faz-se presente a burocracia de varias instancias e a falta de
sintonia entre elas. Com esta indefinicdo, entidades civis, associacdes
voluntarias, movimentos sociais e membros de instituicbes académicas tentam
viabilizar e legitimar suas concepc¢fes, como norteadoras dos “caminhos
corretos” e mais “faceis” a serem seguidos para a obtencdo da identificacéo,
reconhecimento e titulacao de terras das referidas comunidades. Isso nos leva
a vislumbrar a potencialidade de conflito subjacente no processo de
reconhecimento, principalmente se nao perdermos de vista a grave crise

fundiaria existente em todo o pais.

Outro fato relevante é que sdo varias as areas do conhecimento como direito,
sociologia, historia, antropologia, agronomia, extensao rural, dentre outras, que
trabalham ou pesquisam as comunidades que se intitulam quilombolas no

Brasil e que ndo conseguem chegar a um consenso, apresentando assim um
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quadro confuso que, embora seja proprio das disputas politicas no campo do
saber cientifico, também dificultam a agilidade nos inumeros pedidos e

processos de reconhecimento que estao tramitando atualmente.

Outro percalco ndo menos importante, fica a cargo da indagacéo de qual 6rgéao
oficial podemos recorrer para o reconhecimento oficial. Uns optam pelo INCRA,
por acreditarem que o problema seria estritamente fundiario. J& outros
acreditam ser a Fundacgado Cultural Palmares, argumentando ser esta uma
questdo estritamente cultural. Esta indefinicdo de prioridades de direitos,
deveres e funcbes, ndo acontece somente na esfera publica federal; ela ecoa
em nivel local também, como demonstraram as falas dos secretarios e do
prefeito da cidade, analisados anteriormente. Visto que 0 processo deve se
pautar por acdes coletivas e néo isoladas, se caso uma dessas instancias pelo
menos definisse seu papel, seria mais facil dar visibilidade ao processo as
comunidades. Contudo, hd a necessidade de que estes oOrgdos trabalhem
conjuntamente para que s6 assim as questdes levantadas pelas comunidades
quilombolas sejam resolvidas, e ainda, para que nao haja a separagcdo dos
poderes, adiando ainda mais a observagao dos direitos garantidos por lei.

Podemos fazer varias criticas as politicas de reconhecimento quilombola.
Primeiro, elas desconhecem a realidade concreta, vivida dessas comunidades,
englobando em um mesmo termo realidades complexas e diferenciadas.
Segundo, estas politicas tém criado e recriado outros espagos “quilombolas”,
nem sempre voltados para uma demanda social, mas sim para interesses
externos a propria comunidade. Terceiro, em relacdo ao reconhecimento
propriamente dito, observa-se que os aparatos legislativos sao frageis, de dificil
comprovacao na realidade. E por fim, ainda podemos afirmar que, no que se
refere a cultura, abre-se a possibilidade de “criacdo” de elementos que séo até
entdo totalmente desconhecidos para os préoprios quilombolas, mas aos quais
se impde a necessidade de recorrer visando a obtencdo do reconhecimento
oficial.

Apesar de vérias criticas as politicas de reconhecimento quilombola, vale
destacar que essas politicas viabilizam a possibilidade de que os quilombolas

possam vir a ser 0s atores principais destes processos de reconhecimento,
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bem como tém evidenciado que estes grupos sociais estdo ficando cada vez
mais fortes politicamente, participando ativamente dos processos nao sO de

reconhecimento, mas principalmente da titulagao de suas terras.

Posto isso, e devido a demanda das politicas publicas voltadas para a
elaboracéo de projetos de identificacdo, reconhecimento e titulagdo, bem como
projetos para a captacdo de recursos disponiveis oriundos de programas
governamentais é que podemos justificar este trabalho, com a inser¢cdo cada
vez maior de, sobretudo extensionistas rurais, devido & semelhanga cultural

com o mundo rural dessa comunidade.

Todavia, Jaqueline Russczyk'®’

afirma que marcar as especificidades do
préprio grupo para o grupo, pode em varios momentos fechar e/ou abrir varias
portas, dependendo da postura do pesquisador, e dependendo do que é
colocado em jogo; dessa forma, questionar certas verdades, jA& muito
naturalizadas e enraizadas, torna a mudanca um risco para a manutencao do
status quo da comunidade. Por isso, a aproximacao entre extensionistas e o
campo juridico se faz necessaria para que compreendamos as necessidades

emergentes dessas comunidades.

Este trabalho trouxe elementos importantes para buscar o entendimento da
comunidade de Santo Antbnio de Pinheiros Altos que, segundo seus
moradores, agora se autointitulam remanescentes de quilombo e que por meio
de suas representacdes sociais e organizacionais passam a se conceber como
tal. Assim 0 novo processo, que vai do “reconhecimento a construcao cultural”,
perpassa a nocao de identidade construida, pois existem elementos da cultura
da comunidade que os mais novos, por exemplo, ndo conheciam, mas ficaram
conhecendo depois do trabalho realizado pelos professores, 0s mais
empenhados neste “resgate” cultural. Fazem parte desse resgate alguns
elementos do campo religioso-festivo, que estavam “adormecidos” naquela
regido como foi 0 caso da Folia de Reis. Retomar a festividade e fazer dela um
novo simbolo de identidade quilombola indica ndo s6 uma opc¢éao politica, mas

%7 FLEISCHER, Soraya, SCHUCH, Patrice e FONSECA, Claudia. Antrop6logos em ac#o:
experimentos de pesquisa em direitos humanos. Porto Alegre: Editora da UFRGS, 2007, p.174.
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também a oportunidade de revisitar 0 passado através da evocacdo da

memoria social dos mais velhos.

O documento de auto-reconhecimento foi proposto e elaborado por Marcos,
funcionario da EMATER-Piranga. Ele utilizou fotos de alguns eventos culturais
da comunidade, escreveu duas laudas (mais anexos) sobre o contexto historico
da formacédo da comunidade a partir da pesquisa feita pelo CEDEFES e de
alguns relatos coletados sobre o cotidiano atual de Santo Antonio de Pinheiros
Altos. Tais informacdes ndo podem ser consideradas uma pesquisa em
profundidade; entretanto, ndo descartamos aqui a obtencdo do certificado da
comunidade e seu carater meritério. Por um lado ele é importante por reorientar
a forma como a comunidade se vé e é vista; por outro, € o0 Unico critério
subjetivo, mas aprovado e admitido pela lei, para que possa ser emitida para a
comunidade a certificagéo.

Salientamos apenas que os critérios e atributos fornecidos pela declaracédo de
autodefinicdo quilombola sdo vagos, rasos e sem elementos que possam
gualificar uma comunidade, simplificando-a por sua generalidade. No sentido
de buscar esclarecer categorias e definicbes dadas pela comunidade, n&o
devemos julgar a continuidade da mesma somente por sua etnicidade, pois
este argumento torna-se fragil e questionavel. Inegavelmente, para além de
todas as provas, que sdo os elementos culturais analisados e as relagdes dos
moradores, seu passado histérico, atributos culturais ou definicdes do conceito
“quilombo”, o fato € que a comunidade de Santo Antbnio hoje se define como

sendo uma comunidade quilombola incorporando uma defini¢cdo recente.

No entanto, o atestado de reconhecimento encontrou respaldo no modo de vida
dessa comunidade, em suas festas, religiosidade, redes de sociabilidades, e
nas relacbes de parentesco que vinculam essa populacdo a troncos
genealdgicos comuns e a uma territorialidade bem demarcada e conhecida.
Essas particularidades, como demonstrado na pesquisa de campo, constituem
a configuracdo cultural da comunidade quilombola de Santo Antonio dos
Pinheiros Altos e, a partir das iniciativas de divulgacdo do certificado, elas
poderdo ser apropriadas por todos os moradores, dando inicio a um processo

de “reinvencao das tradicbes”
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Em nossa pesquisa pudemos perceber que esta comunidade possui elementos
culturais modificados, devido ndo somente ao passar do tempo, mas também
devido a criacdo de fronteiras identitarias para marcar suas diferencas, sendo
que estas sao acionadas no momento em que O grupo julgar conveniente.
Entretanto, também ha marcas identitarias compartilhadas com o entorno rural,
sem que haja conflitos. A longa convivéncia com a populacéo rural e o tempo
em que os hoje denominados quilombolas foram incluidos também nessa
categoria acabaram criando uma justaposicdo de marcas de identidade, que

hoje ja séo indissociaveis.

Antes de chegar a comunidade, o discurso das pessoas, principalmente dos
habitantes da cidade sobre Santo Antonio de Pinheiros Altos era de que as
“pessoas de |a”", ndo gostavam de ser chamadas de crioulas ou negras.
Entretanto, esta seria uma marca de identidade de que a comunidade néo faz
questdo de desmentir, sequer rebater. Todavia para aqueles que tinham
“medo”, melhor seria “pré-conceito”, melhor para a comunidade seria realmente
a distdncia. Outro ponto também que mostra como as identidades séo
formadoras de fronteiras seria o falar, pois os entrevistados frisaram que falam
de forma diferente das outras pessoas, e que este “modo de falar dos antigos’,

€ uma referéncia a ancestralidade africana.

Santo Antbnio de Pinheiros Altos é um exemplo inequivoco de que as
identidades, sempre em processo de reconstrucdo, sao estratégicas e
correspondem as respostas possiveis dentro de um universo de acbes e
significacdes. Nesse sentido, uma comunidade quilombola que se “descobre”
como tal, antevé as novas possibilidades politicas que se abrem na
contemporaneidade, sendo facultado a elas operarem tanto no registro da
diferenca, como no registro da igualdade na medida em que ela também se
reconhece como rural. Feita por camadas superpostas, Pinheiros Altos articula
uma ancestralidade e um passado ainda cheio de feridas com uma ruralidade
que se torna transparente nos elementos culturais selecionados para o

processo de reconhecimento.

Nesse sentido, retomamos o0 processo de elaboracéo cultural, como definido

por Levi-Strauss, lembrando a possibilidade dos opostos estarem atuando
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simultaneamente. O grupo pesquisado alterna particularidades e
convergéncias, que podemos notar na relacdo da histéria e da identidade do
grupo. Esperava-se no inicio dessa pesquisa encontrar mais a singularidades,
no entanto o grupo ndo demonstrou interesse em cultuar seu passado histérico
escravista, mas buscou priorizar os elementos identitarios que indiqguem sua

afinidade com o mundo rural.

Assim, 0 grupo abre espaco tanto para as manifesta¢cées da memoria individual
dos mais idosos, sendo que nessa memoria se mesclam elementos da
ruralidade com a ancestralidade africana dos seus antepassados, como para
novas definicbes de quilombola apresentadas pela lei, levadas para a
comunidade através dos mediadores sociais. Na comunidade observada,
exceto Nelma e Marcos que buscam estar se especializando principalmente
sobre estes processos identitarios e sobre estas politicas publicas, podemos
afirmar que o perfil dos outros mediadores esta ligado a outras areas que néo

as demandadas pelos moradores.

Nesse sentido, a pesquisa demonstrou que o0s mediadores sociais,
encarregados por acessar as politicas publicas destinadas aos quilombolas séo
0s atores sociais mais empenhados em marcar a diferenca cultural da
comunidade de Santo Antbnio. Isso porque novos ganhos, como linhas de
crédito, sdo direcionados para esse segmento da populagdo, ndo podendo

haver equivocos quanto a sua classificacao.

A comunidade, coletivamente, a0 mesmo tempo em que se reconhece em sua
ruralidade, também demonstra interesse por esta “nova etnia” como
demonstrado no exemplo da compra do tanque de resfriamento de leite, mas
com a obtencdo de desconto para uma comunidade reconhecida como
quilombola. E nessa oportunidade que se abre para as comunidades
quilombolas que a atuacdo dos mediadores sociais se faz mais presente, mas

nem por isso menos problematica.

Para concluir, devemos ressaltar que a formulacdo da identidade quilombola
por orgaos oficiais ndo representa o fim do processo, mas antes um recomeco

na medida em que novos consensos coletivos sdo colocados em marcha. Ha
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ainda uma gama enorme de matéria subterranea da identidade que talvez
nunca mais chegue a tona. E ai esta o grande desafio dos pesquisadores e

extensionistas rurais que irdao trabalhar com comunidades quilombolas.

Embora o autorreconhecimento seja atualmente um dispositivo legal
reconhecido, ndo podemos perder de vista que a titulacdo de terras e a
obtencéo de beneficios financeiros publicos séo, historicamente, geradores de
conflitos em nosso pais. Pensando nisso, este trabalho termina alertando que,
embora o momento politico atual seja favoravel as minorias étnicas, é urgente
que os mediadores sociais, particularmente os extensionistas rurais, dotem os
processos de reconhecimento de maior consisténcia avancando, inclusive, na

analise do apagamento da memdria coletiva.
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8 APENDICE

Questionarios Aplicados

Apos ter defendido o projeto, fizemos um roteiro de entrevista para melhor esclarecer
sobre 0s objetivos e esclarecer o problema proposto por nossa pesquisa. Segue abaixo o

roteiro de entrevista.

DADOS DO COLABORADOR

1. Nome completo:
2. Local e data de nascimento:
3. Enderego atual:
N° complemento bairro Cidade
UF Telefone Celular

A) Membro da EMATER/MG

1- Qual o primeiro contato que teve com a Comunidade de Santo Antonio dos
Pinheiros Altos?

2- Quais atividades o senhor desenvolve na comunidade?

3- Quais os projetos que realiza nesta comunidade?

4- O que levou a pensar nesta comunidade como uma comunidade quilombola?

5- Dentre esses projetos, quais abarcam as questbes voltadas para a identidade
cultural? Como é trabalhada junto aos membros da comunidade?

6- O que sdo elementos culturais quilombolas para o senhor?

B) Supervisora escolar

1- Quando e como foi o primeiro contato de vocé com a comunidade de Santo
Antbnio dos Pinheiros Altos?

2- Qual tipo de atividades que desenvolve na comunidade?

3- Em que esta escola é diferenciada de outras?

4- Qual a importancia da escola ser reconhecida como uma “escola quilombola”?

5- Existe alguma dificuldade neste processo de reconhecimento da escola pela
secretaria de educacdo? Quais?

6- Como pretende ajudar no reconhecimento da comunidade?

7- Em uma conversa prévia que tivemos em uma de minhas visitas vocé havia me
disto que eles possuem elementos culturais que lembravam ou pareciam com
uma ancestralidade africana. Quais sdo estes elementos? E como estes elementos
séo vivenciados pelos alunos?

8- Quem tem maior consciéncia desta cultura, os alunos do EJA ou do
Fundamental?

9- Quais sdo as orientacOes que a escola recebe da superintendéncia local sobre as
atividades desenvolvidas em uma escola dita “quilombola”?
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C)

D)

E)

F)

G)

Professores

A quanto tempo trabalha e ou desenvolve atividades na comunidade de Santo
Antonio dos Pinheiros Altos?

No contato dia-a-dia com os educandos, nota-se alguma diferenca e ou
semelhanca culturais entre vocés e eles?

Todos educandos tém consciéncia do que vem a ser comunidade quilombola?
Referente ao projeto desenvolvido nesta escola. Como foi a adaptacdo dos
alunos ao serem apresentados a ancestralidade africana? Se identificaram?

Secretario de Cultura

Qual o envolvimento desta secretaria com o reconhecimento quilombola da
comunidade de Santo Antonio dos Pinheiros Altos?

Existe algum projeto e ou programa voltado para este processo?

(se na tiver) Quais os planos de fazer um projeto? Em que ele consistira?

(caso tenha) Este projeto envolve questdes voltadas para a cultural local? Quais
sdo os elementos culturais ditos quilombolas que sdo relevantes para este
projeto?

Qual a verba destinada para desenvolver programas e projetos para esta
comunidade quilombola?

Esta comunidade j& é reconhecida municipalmente? Quais elementos culturais
foram levados em considera¢ao?

Prefeito

Quiais os setores da prefeitura que estdo ligados ao reconhecimento quilombola
da comunidade de Santo Antdnio dos Pinheiros Altos?

Quiais os interesses da prefeitura em obter este reconhecimento?

Existe alguma manifestacdo cultural desta comunidade que conta com 0 apoio
exclusivo da prefeitura?

Como a prefeitura participa do reconhecimento quilombola desta comunidade?

Representantes do CEDEFES

O reconhecimento da comunidade de Santo Antonio dos Pinheiros Altos tem
sido feito com o apoio desta instituicdo. Quem levou a vocés a indagacao de que
em Piranga existia uma comunidade que almejava ser dita como remanescente
de quilombos?

Quais foram as primeiras providéncias?

Como ¢ feito este reconhecimento?

Quais elementos culturais foram levados em consideracdo para este
reconhecimento quilombola?

O povo esta envolvido neste pedido?

Existe algum trabalho de conscientizacdo com a populagédo do que vem a ser
comunidade quilombola?

Todos se auto identificam como remanescentes?

Membros da comunidade
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1-
2-
3-
4-
5

6

8

O-

10-

11-
12-

13-

14-
15-
16-

17-

Nome:

Idade:

Sexo:

Como o senhor(a) se classifica, quanto a etnia? Branco? Pardo? Negro?

Sabe-se que esta comunidade estd envolvida no processo de reconhecimento
quilombola. Diante disso, o (a) senhor (a) tem conhecimento do que vem
acontecendo em sua comunidade?

Sobre seus antepassados, eles falavam alguma coisa voltada para o tipo de
trabalho que eles desenvolviam? O que eles faziam antes, e como eles faziam?

E sobre a remuneracdo?Eram pagos? Quais os tipos de gratificacdo que Ihe eram
dados?

Existe alguma historia sobre seus antepassados que possa me ajudar na
pesquisa?

Vocés plantam e colhem o suficiente para o seu sustento e sua familia? Ou
compram ou trocam em outra comunidade?

Que tipo de mdusica vocés gostam? Tem alguma de sua infancia que vocé
lembra? Tem como cantar pra mim?

Sobre alguma brincadeira de infancia?

Como era no tempo dos antigos, quando se refere a ida a cidade? A lida na roca?
E a educacao?

Neste processo de reconhecimento iniciado pelo Marcus da EMATER tem
alguns pontos que tratam sobre a ancestralidade africana. Na historia da
comunidade existem causos, lendas e contos que a comunidade foi criada por
escravos. Vocé sabe me passar alguma informacéo sobre este assunto?

Vocés ja sofreram algum preconceito?

E como vocé reagiu a este ato de discrimina¢éo?

Pra que time vocé torce? Sobre o time da comunidade vocé acha que ele te
representa como sendo de sua cultura?

Vocé sabe o que é ser quilombo? E remanescente de quilombo?
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9 ANEXOS

ANEXO 1: Inventario de Francisco Antonio de Sousa

Inventario de Francisco Antonio de Sousa,/a requeressem ao do Colletor Provincial/
Escrivao Duarte Autuactes

1

Ano do Nascimento/de Nosso Senhor Jesus/Christo de mil oitocen-/tos e oitenta e trés,
nes/ta cidade de Piranga/e em meu Cartorio dos /doze de Maio do dito/anno em meu
carto-/rio auto a justificacdo/e no momento que segue/so, 0s que facdo este/Termo Eu
José Du-/arte Firmino, Escrivao/a escrevi e assigno/

2

As [sic] requer o Term®/Escrivao requer dias/para Inventariar nas/Aletrrias desta Cidade
Provin/cial Piranga 12 de Maio de 1883./Diz o Coletor da fazenda Provincial/deste
mesmo que afirma fal/ler na Freguesia do Pinheiro, Fran/cisco antonio de Souza, nédo
dei/xam do termos necessario a fim/essa razdo é a heranca sujeito ao/filho; [sic] além
dos interes/ses da F., nem [sic] [sic] seguem a/factura do inventario no Car/tério para
sim os bens [sic]/ficantes, [sic] digam [sic] [sic]/dia [sic] ter lugar o mesmo e/dos dizia
atestar pra parentes/[sic] a do e por partes desta/a cidado Antonio Januario Sou/za leio
esta [sic] atestaram do [sic]/[sic] deferimento, sendo/Dia 1° Carturianista Duarte e
atestador em/Pirando vindo em todos os termos/De Maiuo de 1883 até final liquidagédo
Recebi do Excelentisimo E.RM® ./

3

Digo ou abaixo assignado o Francisco/Antonio do Souza que doa Senhor e por /

[sic] das partes de terras de cultura das/vastas das cazas, vastas no muinho,/no Praiola,
Engenho e mais tem pitorias, tudo/ nesta Fazenda denominada Taqua/rassu, neste
Distrito do Pinheiro e ter/mo de Piranga e como possuo estes bens/livres e
dezembaracgados de qualquer/onus, faco doacao de partes destes bens aos/meus escravos
José Philomena e Anto/nio no valor de = cento e noventa e no/ v& mil reis R199$000 =
fazendo os men]cionados escravos depois de meu falleci/mento uzufruilhas como seus
que fi/cdo tendo por meio deste titulo ndo pd/dendo os meus herdeiros disfazer
esta/minha doagdo por ser feita de minha/ livre e expontania vontade de e sem
cons/trangimento algum e pesso as leis de/sua Magestade dé a esta minha duacgao/todo
forca de direito, ficando os ditos/escravos obrigados a pagarem as direitos/Nacionoos .
E por firmeza mandei/passar este papel em que no assig/no em prezenca de duas
testemunhas/Fazenda de Taquarassu 14 de Abril de 1883/Francisco Antonio de
Souza/Test Manoel Firmino Dinis/ Francisco Gomes/Duarte Ernesto de Freitas./

4

Digo eu abaixo assignado Francisco Na/tonio de Souza, que dou senhor e possuido/das
partes das terras e partes nas cazas no um/inho, engenho, paiol e mais benfeitorias/ditas
no lugar denominado Taquarasst/no Distrito do Pinheiros . Termo de Piranga,/e como
eu possuo estes bens livres e dezenba/racados faco doacdo nos meus
escravos/Raymundo, Antonio e Fermino de partes nas/terras e nas mencionadas
beifeitorias no vo/lor de cento e noventa e nove mil reis = Re/is 199$000 =, podendo os
diots meus escravos/assenhorias se destes bens depois de meu fal/lecimento, ndo
podendo os meus herdeiros disfa/zer esta minha doagéo por ser feita de mi/nha livre (?)
e expontania vontade e sem cons/trangimento algum, e pesso as Leis do Im/pério de a
esta toda forca e [sic] , fican/do os mesmos escravos obrigados a pagarem/os direitos
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Nacionoos. Fazenda do Taqua/rassu, 14 de Abril de 1883/Francisco Antonio de
Souza/Test Manuel Firmino Dinis/Francisco Gomes/Duarte Ernesto de Freitas/

5

Digo abaixo assigno Francisco/Antonio de Souza , que sou senhor e possuidor/das
partes de terras de cultura, das partes nas ca/zas, Paiol, Muinho, Engenho mais
benfei/torias tudo nesta fazenda denominada Ta/quarassu — neste Distrito do pinheiro
Um/nicipio do Piranga e como possuo estes bens/livres e dezembaraca dos de qualquer
onus,/faco doacao de partes destes bens aos meus/escravos de nomes Manoel, Ceriaca e
Ma/ria no valor de cento e noventa e nove/mil reis R$199$000 podendo os
mencio/nados escravos depois do meu fallecimento/uzufruilhos como teus, que ficardo
sendo por/meio deste titulo, ndo podendo os meus her/deiros disfazer esta minha duacao
por e/feita de minha livre e expontanea von/tade e desconstrangimento algum e pés/so
as Leis de Império dé a esta minha dua/cdo toda forca de direito, ficando os
ditos/escravos obrigados a pagarem os direi/tos Nacionous. E por firmeza mandei/passar
este em que me assigno em pré/zenca de duas testeminhas. Fazenda/do Taquarassu, 14
de Abril de 1883/Francisco Antonio de Souza/Manuel Firmino Dinis/Francisco Gomes/
Duarte Ernesto de Freitas/

6

Digo e abaixo assigno entre os mais bens que sou senhor/e possuidor de bens a fim
[sic]/que escrava que tenho de nome Mara/Crilola de idade dois annos e a qual le paco a
carta /de liberdade e que, de data desta ficara forra com o/ventre de sua Mae saiu e com
a condicdes quem can/to eu abaixo assigno for [sic] Minha Mulher Maria/Angélica
Pereira (?), ndo poderar saber dessa com/panhia e apds [sic] Neste ficara desembaracada
e por ser verdade peco a justica de nova [sic] May/toda que de quanto todo vigar para
um tempo algum né&o/pare jamais como o cativeiro. Nem [sic]/em testamento e por ser
verda faco quanto [sic] /que vais por mim feita e acinada/[sic] [sic] do 21 de abril/De
1856. Francisco Antonio de Souza/Francisco de Mara/José Fastino Carneiro/
Antonio Roz (?) Airo/

g

Digo eu abaixo asignado que estes os mais bens que sou/senhor e possuidor de bens
assim hum escravo e de no/me Manoel de nagdo africano o qual ficava forro/da data
deste com a obrigacgéo tdo somente dessa [sic]/somente em quanto em vida e por minha
Morte fi/cara livre desembaracado como do ventre de sua Mae/ e de claro que teria
assinado a Firmacdo [sic]/por minha e Morte estdo forro e ficardo tdo somem/te para
[sic] em quanto eu vivo por assim declar/a testamento de minha Falecida Mulher Maria
Angl/elica de fazer e por verdade atesto peco ajuda a lei de sua/Real Magista de que de
este todo vigor como se faz/[sic] no termo desta em publico forma/termo do lei dez de
janeiro de 1868 Fran/ cisco Antonio de Souza/ [sic] /Eterno a Cassio.

8

Certificado e dou fé e que no/ tifique aos interessados Anto/nio = Manoel = Raymundo
= Ciri/ aca = Antonia = Maria = Firmi/no = Jose e Philomena, por car/tas para
assinarem ao Inven/tario no dia 29 do corrente/no meu Cartorio, cusjas cartas/foram
entregues. O refe/rido é verdade Piranga/l4 de Maio de 1883./Exelentissimo
[sic]/Termo Cel Juiz Munici/pal em exercicio/Promovo estes autos para/informar
a NSa que intimei/a todos os herdeiros para a presente em/ventario, e por parte del/lés
me foi dito que pedi/rdo ao cidaddo a [sic]/Francisco de Souza para servir/de
Inventariante, nisto sem/ela sozinho (?) ter conhe/cimento de todos 0s negoci/os da casa
de seu senhor/por isso seja ordenard/o que for de desidito/[sic]/ OExer™ Jose [sic]
Firmino/

9
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Juramento ao Inventari/ante./ Aos quatro digo aos vin/te e trés de Maio de mil
oito/centos e oitenta e trés, nesta/cidade do Piranga e em meu/Cartorio compromico
o/Coronel Cassasido (?) de Ma/galhaes. Cassasioses (?) , Juis Um/nicipal, primeiro
suplen/te, em pleno exercicio, e sem/do ali o cidaddao Apri/gio Vieira de Souza, 0
Juiz/lhe deferiu o julgamento/dos Santos Evangelhos, ndo/formdo da lei que [sic]
em/carregou que jurasse/em sua alma bem/e finalmente servir de in/ventariante dos bens
deste/esprolio (?) e dar todas as de/claragOes precisas, e reabi (?)/do por deu o dito
juramen/to prometendo cumprir/e para constar faco es/te termo que assigno com/o Juis e
dou fé. Eu Jose Du/arte Firmino, Escrivdo o escrevi.]/ [sic]/Aprigio Vieira Souza.

10

Dou fé que notifiquei no/Collector Provincial e do In/ventariante para
nomearem/coimados (?) que analisam os/benms desta espélios (?) do que/ficaram
adiante. O referido/é verdade. Piranga 29 de/Maio de 1883./ Excr" Jose Arantes
Firmino/Procuracdo /No mesmo dia més anno e/lugar perante o Juis Coronel/Camilo (?)
Antonio digo de Ma/galhaes Camanezes e os inte/ressados pelo Collector foi/dito que
tomasse-se no Ci/dadao Antonio Januario Euzébio/para louvados por pasta da/fazenda e
que apropriava o/cidaddo Francisco Mixina de/Souza, o que ouvido pode Juis/Também
apropriavam de ambos/e mandou [sic] este termo/que assignao e dou fé. Eu/Jose Duarte
Firmino, Es/Crivao e escrevo/ [sic]/Manuel Rumao de (?)/Aprigio Vieira de Souza/

11

No presente inventario é as/bido por elles prometeram/cumprir, e de commo assim/o
deixaram mandou o juis/[sic] este auto, e um se/guida passou mandado/aos mesmos
para procederem/as avaliacfes do que dou/fé. Eu Jose Duarte Firmino/Escravdo o
escrevi/[sic]/Jose Duarte Firmino/Aprigio Vieira de Souza/Antonio Januario
Eusébio/Certifico e dou fé que hoje/passei 0 mandado dos cousa/dos (?) para
procederem as ava/liacBes dos bens deste/espolio, o qual intreguei/do [sic] Antonio
Janué/rio Eusébio. O referido é/mudado  Piranga 29 de novembro de 2008 Maio de
1883 Eu Jose/Duarte Firmino, Escrivdo/a escrovi (?) e assigno/J. D. Firmino/

12

O Coronel Camillo de Maga/lhaes. Cananesis (?) Juiz Munici/pal do primeiro
Distrito/em pleno exercicios no terno da/Piranga./Mando aos louvados (?) nome/ados e
juramentados no in/ventario de Francisco Na/tonio de Souza, que a bem/deste indo e
por mim as/signado ficardo a ava/liagdo em todos os bens do/dito finado. O que Cum
pram. Piranga 29 de/Maio de 1883. eu Jose Duarte/Firmino, Escrivéo e escrevi/[sic]/

1 cavalo escupor por ------=-=-=-=-=-=-=nmnmnmnmnmomeoo- 55,000
1 burro ascado (?) ---------=-=-=-m-mmmmmmmm oo 70,000
1 Faixa de cobre ---------=-=mcmmmmmmme oo 35,000
20 cabegcas de porcoz ou fasto --------------=-=------ 52,000
5 porcoz na ceva (?) e magnos(?) ------------------- 38,000
1 jumenta de B0iz -----------=-=-m-mmmmmm oo 120,000
2 sodas ou fiar [SiC] ---------==m=mmmmmmmmmme oo 5,000

1 mesa com gaveta ---------=-=--=-=-mmemmmmem oo 6,000

3 bancos por -----------msm e 3,000
3 cabres ordinarios por ------------===-=--mmmooenoe- 6,000

1 ferramento para tropa ---------=-=-=-=-=-=-=-------- 2,000

2 cunhas de ferro por --------=-=-======mmmmmmmmmeae- 1,000

2 plainar ___ por --------=m-mmmmmmmme oo 1500

1 serote pigesso ----=-=-=-=s=s=smsmemcmcmemememeeeaeaee 1500
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13

Datas/Aos cinco de junho de mil oito/centos e oitenta e trés, no meu/Cartério foram essa
lentregues/estes acetos [?] pelo Collector com/o cottaristo [?], e faco este termo/Eu José
Duarte Firmino Escri/vdo o escrevi/Conclusao/E logo os fago [sic] do/Senhor Coronel
Canavesens [?], so/suplente do juiz municipal/em pleno exercicio, e fago /este termo Eu
José Duarte/Firmino, Escrivdo o escrevi/  ------- Conclusodes -------- /Deferi a Carta do
Coletor/Piranga 5 de Junho de 1883./[sic]/Data/No mesmo dia més ano e/Lugar o
formaram estes au/tos entregus pelo Juis suplen/te em [sic] , do que fora/estes termos .
Eu José Duarte/Firmino , escrivao o escrevi/Certifico e dou fé/que intima a todos os in
teressados para pagarem/o sello a que referi-se/a cota [sic] e [sic]

14

Forma do Inventario........................ 1: 101 $970
(OITE) - 1 1 o] [ S 144 $ 700
Decima @ 20%0.......ccccvvcveeeieecie e, 957 $ 270
LiQUITO. . 191 $ 450
LI ] -1 R 765 $ 810

Piranga 6 de Junho de 1883/ Mello/Data/No mesmo dia més e /anno [sic] foram/
no/entregues estes custos pelo/Contador , e faco este ter/mo . Eu Jose Duarte/ Firmino,/
Escrivao e es/crevi/Concluséo/E logo os fago [sic]/as [sic] primeiro/suplente do Juis
M?® /e faco este termo Eu Jose/ Duarte Firmino e 0 escrevi/------------- Conclusao --------
----/ Vista as Exm Colletor [?]/Piranga 6 de Junho de 1883/Conclus6es/Data/No mesmo
dia més e/ anno foram — me entre/gues estes autos pelo Pri/meiro supplente dfo Juiz/
Municipal [sic]

15

Ilm° Ser Car ® Juiz Man® e de Apelacdes/Juiz Piranga 29 de /Maio de 1883/[sic]/Dis
Exercicio Fernandes de Sousa que Francisco/Ant® de Ss & senhor que foi no Distrito de
Pinheiros/falleceu devendo ao suplicante a quantia de dusentos/mill reis, alem de
prémios que de liquidasmo/credito que junto vais. Depois da mor/te do referido
Francisco Antonio ainda o suplicante/pagou a quantia a trinta mil reis de missas
elenterro como mostra a certiddo também/junta E como se atesta procederem
do/imentario dos bens do finado , e que/rendo o suplicante receber a importancia/do
credito paras a certamente [sic] mesmos/bens , a fim de valor complicag6es/com
pessoas ignorantes e menores/requerem o [sic] de ligue mandar diser/cos interessados
Curador Gl Mz Fiscal/da F.P. doble a [sic] da vida/dida, e se concorddo na adjudicar
[?]/cdo de bens [sic] deu pagamento . No [sic] /de concordarem de junto esta aos /outros
a fim de desatendida por/ocassido da partilha ou em qual/quer outro processo em que
tenha/lugar a liquidacdo dos bens do falle/cido decicido [?]/

16

Devo que pagarei ao senhor [sic] Fernande de [sic]/ a quantia duzentos mil reis que [sic]
prestou ao [sic] deste pelo [sic]/ [sic] hum anno pagou e [sic] de hum por cento ao més

e por unidade de [sic] ferido obriga [sic] bens parentes e fatos/a Ihe a sua real [?] em
[sic] de quantia duzentos mil reis e que ndo [sic] /por minha letra aguardo [sic] 20 de
Julho de 1881 /[sic]/Pagou duzentos mil reis de/sello fios desta em falta [sic]/filha ondo
foi pagado/ Piranga 10 de Agosto de 1883 [?]/ [sic]/

17

Him ° Im. C ® Juis Municipal Provedor/[sic)/[sic]/[sic]/[sic]/Junho de 1883. Cana
[sic]/Dis Antonio Januario Eusébio [sic] faz/ parte da Fasenda, que no inventario a que
de/procedeo a pouco dos bens deixado pelo fallecido/Francisco Antonio de Souza foi 0
suplicante por /[sic] em [sic] da unidade condug&o/pois tando o suplicante gasto dois
dias, so lhe/foi conta do um, quando em outros, [sic]/torias procididor, ale tem a
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suplicante vencidas/dois dias ou conducdo por que, a distancia/que separa esta Cidade
quella fazenda/denominada Taquarassu é maior de /3 leguas terminado si impossivel a
ida e volta no mesmo dia em vista/pelas do allegado o suplicante a bens de [sic]/direta
Freguesia a Nossa Senhoria de origem de/ordenar as mesma dos Antos a/[sic] conta dor
p ¢ alternar a conta/na parte relativa ao suplicante juntando/se esta aos outros./P.
Deferimento/E. R. M 2/Antonio Januério Eusébio/Juntador/

18

Aos oito de Junho de mil/ oito centos e oitenta e trés/em meu Cartorio junto/a estes
acertos a peticdo/que seguem aos do que/faco este termo. Eu José/Duarte Firmino,
Escrivéo/o escrevi./

19

1™ 1m. C% Jeus[?] Clemen[?]/Respondas [?]/Piranga 4 de Junho de 1883. [sic]/Dis
Jodo de Souza Vieira/Tutor do minino Benjamim/um filho de sua finada fi/lha 1l ©
Francisca casada que/foi com o finado Francisco/Antonio de Souza, que o
mesmo/finado ficoua deveres ao/6rfdo Benjamim 70:000 que/coube de unilo por
heranca/de sera doas como [sic] o/documento posto e tendo/o inventariante gastado
o/milho, quer o suplicnate/como Tutor do menino/Benjamim sevem bolca/requer a [sic]
mandar os [sic]/dés o Colletor e enterecados/ com a resposta ajunta/nos outros para
separar/bens para o pagamento conclaves/Jodo de Souza Vieira./

20

Francisco Coelho Duarte Badar6/ escriuvdo de orphdos interino, por/nomeacdo do
escullentissismo [?] go/verno da Provincia, na faormada/lei. Certifico e dou fé que
revendo/os autos de inventario e partilhas da/finada Dona Francisca Vieriera/de Souza,
melles a folhas trinta e/sete nessa e folhas trinta e oito, de/possui com o pagamento feito
ao her/deiro Benjamim Paim de Aguiar/que é do termo seguinte. Pagamento/feitop ao
herdeiro Benjamim Paim de/Aguiar. Primeiramente adjudica/vam elles dito ministro
Doutor Lui/no Vieira de Macedo Lima, Juis/municipal e de orphdos e parti do/res
alferes Jodo Silvério de Mello e Fran/cisco Marques dos Santos, o herdei/ro Benjamim
Paim de Aguiar/de sua heranca e legitima partir/na, na partilha dos bens da finada/Dona
Francisca Vieira de Souza hu/ma besta por nome Eanaria, pelo/preco e quantia de
noventa e cinco mil/

21

guantia de um conto dusentos e sés/senta e quatro mil seis centos e/trinta reis que a
margem deste sae 1:264:630/com o que ficava Benjamim Paim /pago e satisfeito da
legitima mater/na que lhe resultou na partilha/dos bens de sua finada mae/Dona
Francisca Vieira de Souza, com/que lhe ficava adjudicado./E por esta forma deram elles
dito/ministro Doutor Juis de orphdos/e partidores por findo este paga/mento feito ao
herdeiro Benjamim/Paim de sua heranca nos bens/que nas partilhas lhe foram
adjudi/cados, e de tudo para constar fago/este, que sendo lido anigmam [?]:
Cur/Justimiano Cassino Duarte Badaro, escri/vdo de orphdos, que escrevi e assigno/M.
Lima Purtimano Cassino Duarte/Badar0, Jodo Silverio e [sic] Fran/sisco Marques dos
Santos. E tudo/quanto nos dito auto e com/tinha, e para testemunha da uni/dade a elles
me suposto em meu conclaves./

22

Aos oito de novembro de mil/oito centos e oitenta e trez em/mim Antonio, faco estes
autos/concluir com o [sic] Doutor/Juis Provincial fagco este termo./Eu José Duarte
Firmino o/Escrivao e screvi/Conclaves/Dé-se vista ao Collector /Provincial/Piranga 8 de
Novembro de 1883/Antonio Meias/Datas/No mesmo dia mes e na/no em meu Cartério
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foi/na [sic] estes autos com/o [sic] sufria, e faco este/termo Eu José Duarte Fir/mino o
escrevi/[sic]/E logo os faco conclaves/no Collector, e fago este/termo Eu José Duarte Fir
mino o escrevi/-------- Com vista ------- /Devolvo este auto ao Cartorio para /o Contador
fassa mencéo do [sic]/af da quantia os 70$000 reis que devo[sic]/pago pelo [sic] C. de
[sic]/10 de Novembro de 1883./

23

Liquido do Inventario fs. 22 [SIC].......ccoevvrerniineriieicsine 66/$204

Devido [sic] do documento de folhas 24..............cccceeuenee. 70 $000

De €ima @ 20 POr CENO......cvervirererierierie e 591 $204

LiQUITO. ...eeeeceeceeeee e 118 $240

TOtAl oo 47 2 $964

Piranga 21 de [sic] de 1884/ [sic]/----------- Data ------------ /Aos vinte quarto de

Novembro/de mil oito centos e oitenta/e quatro inclui estes autos por/parte do Contador
do que fa/co este termo Eu Jose Duarte/Firmino, Escrivdo e escrevi/[sic]/E logo os faco
com vista/ao Senuor Collector Pro/vincial,e para constar/faco este termo. Eu /José
Duarte Firmino/Escrivao o escrevi/-------- Com vista -------- /Concordo com o calculo e
conta onde deve que a F. P. é/condora [?] da quantia 118$2400/sugiro [sic] tanto e [sic]
dos/.
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ANEXO 2: PROJETO DA ESCOLA

Projeto da Escola Municipal de Piranga — ano de 2008.

PREFEITURA DE PIRANGA - MG
SECRETARIA DE EDUCACAO MUNICIPAL
ESCOLA MUNICIPAL SANTO ANTONIO

PROJETO

VALORIZANDO A IDENTIDADE CULTURAL DA COMUNIDADE
QUILOMBOLA DE SANTO ANTONIO DE PINHEIROS ALTOS
PIRANGA-MG.

NELMA DE CASSIA SOUZA
(Supervisora)

JOSE GERALDO M. DOS PASSOS.

(Coordenador da Escola)

PIRANGA - MINAS GERAIS

1. APRESENTACAO

Sabe-se que no Brasil muitas comunidades quilombolas séo esquecidas pelos
poderes publicos, seja federal ou estadual, devido as distancias, 0 acesso, € mesmo no
descaso dos 6rgaos publicos. Entretanto, a comunidade de Santo Antdnio dos Pinheiros
Altos ndo cruzou os bracos perante a estas dificuldades.

A luta desta populacdo, sem sombras de ddvida ndo comegou agora, mas sim ao
longo de alguns séculos. Desde a fundacdo deste povoado eles vém enfrentando o
descaso e as violéncias sejam fisicas e simbdlicas com muita garra, sem perder as
esperancgas.
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Esta comunidade tem origem nos habitantes das senzalas de Ouro Preto,
Mariana e Piranga, sejam fugidos, forros e ou libertos. Muitas sdo as historias que
permeiam a origem e a fundacdo deste povoado, mas uma coisa € certa, sua forca advém
daqueles que sempre foram esquecidos pos nossa histéria oficial.

A historia mais aceita segundo alguns moradores, uma senhora chamada Dona
Tataia comprou muitas terras, nas divisas do Alto dos Macacos até o Alto dos Cuca e
construiu a sua casa com os recursos da época. Entéo, foi chegando para trabalhar em
suas terras, me plantio de milho, arroz, feijdo, mandioca, batata doce, café, inhame, cana
e entre outros.

Alguns anos depois Dona Tataia resolveu mudar-se para outra localidade e
assim fez a doacdo de suas terras para varias pessoas, dentre elas o pai de Dona
Francisca Sales Gongcalves, que posteriormente cederia o paiol de sal casa para o
funcionamento da primeira escola educandario de Santo Antonio dos Pinheiros Altos.

Como nesta época nao existiam escolas na localidade, os moradores que tinham
maiores condicdes de dar estudos para seus filhos resolveram pagar uma professora
particular. Reuniram-se e 0 senhor Antonio Assis Fernandes cede uma sala em sua casa
para que a escola funcionasse. O trato era 0 seguinte: cada pai fazia um banco e uma
mesa para que seu filho pudesse sentar e pagava ainda a parte de seu filho para uma
professora cujo nome era Senhora Maria Sales Ferreira.

Todavia, naquela época nao possuia material adequado, esta professora ensinava
no nome, o alfabeto e as quatro operacfes basicas. A maneira mais valida de ensino era
a repeticdo, por isso os alunos, ao passar de ano, aprenderam tudo novamente; ndo
existia reprovacdo e nem merenda, além de receberem as primeiras instrucdes do
letramento eram educados, podendo a professora bater e colocar de castigo.

Com o passar dos tempos a Escola se firmou, passando a ser de casa em casa, até
que contou com generosidade de um dos moradores da comunidade senhor Jose
Antbnio que doou o terreno. Assim, a escola é reconhecida pelo estado em 1987
funcionando na comunidade deste o Ensino Infantil & Fundamental Regular,
posteriormente abre-se o EJA (Ensino de Jovens e Adultos).

Hoje a Escola funciona com 180 alunos, atendendo aproximadamente 10 a 12
micro comunidades que fazem vizinhanga a Santo Anténio, possui um coordenador José
Geraldo Moreira dos Passos, conhecido por Lado, oferecendo merenda, alem de uma
educacéo de qualidade.

2. INTRODUCAO

O municipio de Piranga possui divergéncia quanto a sua formacao. Iniciada em
1704, com a exploragdo de ouro na regido, alguns historiadores confirmam que seja o
primeiro a chegar nesta localidade o taubateano Jodo Siqueira Afonso. Entretanto, ha
algumas divergéncias quanto a esta chegada, pois em algumas fontes de pesquisa tem-se
a presenca de Francisco Rodrigues de Siqueira e Manuel Pires Rodovalho explorando
esta regido do Guarapiranga. Um dos fatos historicos mais importantes foi a Guerra dos
Emboabas entre 1708-1709, que movimentou toda regido até mesmo 0S pequenos
distritos, como Bacalhau e a fazenda da Cutia, hoje Santo Antonio do Pirapetinga.

A comunidade que iremos estudar € Santo Antonio de Pinheiros Altos, distrito
de Piranga, localizada a trinta quildbmetros da sede do municipio, de acesso muito
dificil. Atualmente, vive-se um total de oitenta familias, sendo estas, divididas
basicamente em duas familias que ddo origem ao povoado — Nicdcio e Acacio.
“Segundo a memodria da populacdo local, os descendentes dos escravos que
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trabalhavam na fazenda deram origem a formacdo do quilombo. Os primeiros
moradores de Santo Antonio foram forros oriundos desta fazenda*®®,

As familias tm uma renda que gira em torno de atividades agricolas familiares,
aposentadoria, programas governamentais e rendas enviadas por aqueles que sairam do
distrito em busca de trabalho em outras cidades, principalmente S&o Paulo e Mariana. A
grande maioria cria principalmente suinos e aves, alguns possuem gado. O distrito tem
uma escola que possui ensino da pré-escola até a quarta série do Ensino Fundamental,
possui também o EJA - Ensino de jovens e adultos. Possui um posto de salde, uma
igreja catolica, um templo evangélico além de um estabelecimento comercial.

Assim, o presente projeto busca fazer uma ponte entre o saber local e o0s
contelidos de sala de aula, buscando ser fiel aos interesses dos alunos com o0s
determinados temas, e tendo o professor como profundo mediador.

Para isso o projeto se divide em: uma apresentagdo com um pequeno histérico da
comunidade e principalmente da comunidade escolar, esta presente introducdo, bem
como um desenvolvimento que abarca os projetos que foram feitos e trabalhados em
sala de aula para com cada um dos professores, e por fim, existem os resultados e as
propostas.

Vale ressaltar, que este projeto tem a intencdo ndo sé de ser apresentado para
Orgdos publicos municipais, estaduais e ou federais, mas também tentar pleitear
programas e projetos referentes a area de educacao para a captacao de recursos para sO
assim ajudar na luta para equilibrar as diferencas sociais existentes.

3. DESENVOLVIMENTO
Projeto
Modalidade de escolaridade: A Pré-Escolar Santo Antonio.

Titulo: Alimentacdo
Tema: Cultura

Problematizarao

Diante dessa realidade o cultivo de horta, plantacdes de legumes tornaram-se
coisas raras em nossa comunidade. Diante deste terrivel fato, o que podemos fazer para
combater a desnutricdo que e um fato do nosso dia-a-dia?

Objetivo_Geral: conscientizar e valorizar a importancia dos alimentos e o valor
nutritivo de cada um destes alimentos que sdo produzidos na comunidade.
Objetivos Especificos:
e Valorizar uma boa alimentacao.
Apresentar diferentes fontes de alimentos.
Adequar a alimentacdo as suas necessidades.
Levantar os alimentos consumido produzidos pela comunidade.
Identificar os diferentes tipos de vitaminas e sua funcdes.
Adquirir habitos para boa alimentac&o.

1%8 Santo Antdnio dos Pinheiros Altos: Comunidade quilombola de Santo Antdnio de Pinheiros
Altos. Disponivel em
http://www.cedefes.org.br/new/index.php?conteudo=materias/index&secao=18&tema=49&mate
ria=4119. Acesso em 13 mai. 2008.
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Prevenir-se das doencas transmitidas por alimentos.
Saber conservar corretamente os alimentos.
Aproveitar os alimentos na época da safra.
Classificar a origem dos alimentos.

Utilizar e expressar sensagoes.

Desenvolvimento
e Musicas
e Poesia
e Trabalho de arte
Cardéapios
Pesquisas com as avos
Entrevistas
Receitas
Desenhos
Confecgdes de livrinhos com os alimentos da comunidade.
Preparo de salada de frutas da regido.

Justificativa

O projeto alimentacdo surgiu da necessidade de conservar a tradicdo da horta
domestica introduzindo o cultivo de hortalicas, legumes e frutas. Com esse objetivo,
buscamos trabalhos com os alunos dentro das diversas disciplinas escolares no seu
ambiente cotidiano, visando um aprendizado de vida, por meio de uma alimentagédo
saudavel.

Projeto:

Titulo: Satde e Doencas

Tema: “Valorize sua Saude e previne-se contra doenca”

Nivel de Ensino Ministrado: Ensino Fundamental - 4° ano
Responsavel pelo projeto: José Claudio Guimardes Gongalves
Justificativa

Em nossa comunidade sdo registrados alguns casos, tais como: gripe, dor de
barriga, dor de cabeca, manchas na pele, etc.

Devido o descaso com a saude publica e baixos indices de informacéo da populagédo de
baixa renda concentrada nesta zona rural, ndo podemos deixar que este mal agrave ainda
mais este quadro.

A escola como formadora de cidaddos criticos, reidivicadores e conscientes na
atuacdo de mobilizar junto a comunidade, com o objetivo de melhorar a qualidade, de
vida deste povo e dos menos esclarecidos, indicando-lhe e proporcionando-lhes meios
de adquirir boa saude e prevenirem-se contra doencas utilizando muitas vezes 0s
recursos da prépria terra, o uso de plantas medicinais.

Objetivo Geral

Conscientizar a comunidade sobre a preservacdo da salde e prevencdo de
doencgas. Desenvolver nos alunos o espirito critico, conscientizando-os, apontando 0s
problemas e indicando solugdes.

Obijetivos Especificos
e Adaptar posturas na escola, em casa e na comunidade que favorecam a relacdo
do homem com a natureza.

181



e ldentificar os tipos de doencas mais comuns em nossa comunidade e 0 modo de
combaté-las com plantas medicinais.
e Conscientizar os alunos a plantar ervas medicinais.
e Diferenciar ervas medicinais das ervas Toxicas.
e Classificar alimentos ricos em vitaminas, proteinas e sais minerais.
Abrangéncia do Projeto: Alunos do 4° ano

Estratégia de acéo

e Oficina de artes (confeccOes de cartazes e faixas).

e Oficina de alimentos e ch&s com ervas medicinais.

e Atividades multidisciplinares: recortes de jornais, revistas, livros velhos,
confeccdo de receitas, desenhos, colagens e maquetes envolvendo salde e
doencgas.

e Conscientizar as pessoas nas casas sobre o plantio de ervas medicinais e uso
adequado dos alimentos.

Metas ou resultados /Acdes e Tarefas / Metodologia de Trabalho
Metas ou Resultado Esperados:

e Na 12 semana apds a implantacdo do projeto, todos os envolvidos do 4° ano
deverdo mobilizar-se antes da sua implantagdo para atender a maioria.

e Convidar a comunidade para a palestra.

Acdes: Debater, pesquisar, levantar dados estatisticas sobre o tema, promocao sobre o
debate a partir do tema comunicado a comunidade de palestras com agentes de saude e
outros que atendem a comunidade Santo Anténio

e Visitas as casa na comunidade para conscientizar sobre os melhores alimentos e
o0 plantio de ervas medicinais.

e Construir maquetes e produzir;

e Textos sobre o Tema.

Aco0es: Palestras, visitas, mutirdo, ensaio de Teatro.
Tarefas: Realizacdo da Palestra, plantio de ervas medicinais na horta da escola e
montagem do mural com figuras: de alimentos essenciais & Salde. Ao final da 32
semana e no inicio da 4% semana de implantacdo do projeto, Todos os materiais
confeccionados pelos alunos deverao ser apresentados e expostos.

E importante para o alcance do objetivo:

A comunidade e a escola estejam conscientes da boa alimentacdo para que
sejam saudaveis e das doencas mais comuns da nossa comunidade e a maneira de
combaté-las utilizando plantas medicinais.

Cronograma de Execucéo e distribuicio das responsabilidades.

Acdo: Reunido com os alunos e comunidade escolar para a apresentagdo do projeto;
Elaboracdo do calendario para as atividades; Providenciar materiais pedagdgicos; Para
desenvolver o projeto o professor deveré iniciar a conversa informal para incentivar os
alunos a expressarem oralmente tudo o que sabem sobre o tema.

Projeto

Titulo: Aprender Brincando.
Subtema: Cultura Local.
Problematizardo:
Moramos em uma comunidade onde a cultura local € muito expressiva,
comunidade esta remanescente do Quilombo. Percebemos que esta rica cultura tem se
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perdido ao longo do tempo. Diante dessa realidade o que pode ser feito para um resgate
cultural dessa comunidade?
Obijetivo Geral.

Valorizar a identidade cultural da comunidade de Santo Antdnio, tendo como
foco as brincadeiras e cantigas de infancia.
Objetivos Especificos:

e Valorizar a identidade local tendo como foco as dancas, musica, festas

religiosas, parlendas, advinhas etc.
Identificar as caracteristicas especificas de cada brincadeira.
Reconhecer o valor das brincadeiras no mundo das criancas.
Motivacao
Alcancar os direitos proprios da comunidade Quilombola.
Valorizacdo da Cultura Local que esta se perdendo.
Conhecimento Prévio
Fazer um levantamento das brincadeiras, cantigas que fazem parte do
cotidiano das criancas.

Justificativa

Sabemos e afirmamos que o sucesso da Escola depende da interagcdo escola x
comunidade. E através desse projeto que pretendemos interagir com mais confianca
tendo recebendo a participacéo ativa dos pais na escola.

Temos também a certeza que aprenderemos cada vez mais sobre o determinado assunto
e poderemos repassar para aqueles que ndo conhecem, ou seja, ndo valorizam as belezas
da cultura local.

Porgue este Projeto.

O projeto tem como finalidade comemorar de uma forma reflexiva, criativa e
prazerosa a cultura local, por intermédio das atividades desenvolvidas. Pretende criar
oportunidades para que os alunos e professores, enfim toda comunidade escolar,
conheca a trajetoria da cultura do povo da comunidade local e sinta-se parte dela.

O que queremos saber.
O que os antepassados deixaram para a comunidade e se perdeu ao longo do

tempo.
Portugués: Musicas textos e linguagem oral
Historia: pesquisas, debates
Geografia: espaco: escola, moradia etc
Religido: Festas Religiosas
Artes: danca
Equipe:

1- José Geraldo M. dos Passos

2- Lucia Leite Libanio Marinho

PROJETO: PLANTANDO E CULTIVANDO RAIZES

Subtema: Plantas Medicinais.

Dados da Escola: Escola Municipal Santo Anténio
Localizacéo: Zona Rural

Nivel de Modalidade de Ensino Ministrado: Pré-escola a EJA.
Duracédo do Projeto: Abril a Setembro.

Responsavel pelo projeto: José Geraldo M. dos Passos.
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Justificativa:

Vaérios “causos” ja foram registrados em nossa comunidade como é o caso da
gripe, dor de cabeca, dor de barriga, ferimentos e entre outras. Diante do quadro de
descaso com a saude publica e dos baixos indices de informacao da populacédo de baixa
renda e da constatacdo de que tal populacdo concentra-se em zona rural, como a nossa,
ndo poderiamos nos omitir de enfrentar esta situagdo com uma cultura de “cura local”.

Assim, a escola ndo poderia abster-se do papel de formadora de opinifes de
formacdo de cidadaos criticos, reivindicadores, conscientes e atuantes de mobilizar-se
juntos a comunidade, com o objetivo de melhorar a qualidade de vida do ser humano
em geral e dos menos esclarecidos em particular, indicando-lhes e proporcionando-lhes
meios de prevenirem-se contra doencas e manterem sempre 0 uso de plantas medicinais
gue sao passadas de pais pra filho, por geraces.

Obijetivo Geral:

Conscientizar a comunidade de Santo Antonio sobre a cura das doengas com 0
uso de ervas medicinais da “cura local”. Despertar nos alunos o espirito critico,
conscientizando-os, discutindo nossos problemas e apontando solugdes para tais.

Obijetivos Especificos:

e Adaptar posturas na escola em casa e na comunidade que favoregam a
relacdo do homem com a natureza e em seus proprios beneficios;

e Conscientizar os alunos nos processos do plantio de curas medicinais;

e Estimular os alunos nos processos da fabricacdo de chéas de ervas
medicinais;

e Observar e fazer comparagdes das ervas medicinais e as ervas toxicas;

e |dentificar os tipos de doencas mais comuns em nossa comunidade e o
modo de combaté-las com, ervas medicinais.

Abrangéncia do Projeto:
Alunos do EJA (Educacéo Jovens e Adultos).

Estratéqias de Acdo:
e Oficinas de chés feitas com ervas medicinais;
e Oficinas de artes (confeccao de cartazes e faixas);
e Atividades multidisciplinares: recortes de jornais, revistas, confeccdo de
livros, receitas, colagem de plantas medicinais.

Metas ou resultados/ Acdes e Tarefas/ Metodologia de trabalhos:

Na primeira semana apds a implantacdo do projeto todos os envolvidos da EJA
deverdo mobilizar-se antes da sua implantacdo para adesdo da maioria. Convite /a
comunidade para a palestra.

Acdo 1: Debater, pesquisar, levantar dados estatisticos, convidar pessoas para
palestras para o esclarecimento das doencas da regido.

Tarefas: Introducéo do tema, coleta do material sobre o tema, promogéo sobre
debate a partir do tema comunicando a comunidade local; Realizacdo de palestras com a
professora Maria do Carmo que atende as comunidades vizinhas ensinando como
combater as doencas com ervas medicinais; Visitas em algumas casas mais proximas a
fim de conscientizar o plantio de ervas medicinais.

Acdo 2: Palestras, visitas e mutirdo.
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Tarefas: Realizacdo da palestra, plantio de ervas medicinais na horta da escola.
Ao final da 32 e no inicio da 42 semana de implantacdo do projeto, todos 0s materiais
confeccionados pelos alunos deverdo ficar expostos apds as apresentacdes; Podendo
haver a participacdo da totalidade dos alunos e professores durante todo o trabalho;
Dessa forma, as oficinas sobre o tema estejam prontas para serem exibida; Por fim, a
escola e comunidade estejam conscientes das doencas mais comuns da nossa
comunidade e a maneira de combaté-las usando ervas medicinais.

Cronograma da Execucdo e distribuicéo de responsabilidades
Acéo I:
e Reunido com os alunos e comunidade escolar para apresentagéo do projeto;
e Elaboragdo do calendério;
e Providenciar materiais pedagogicos;

Disciplinas abordadas:

1. Portugués: textos formativos, informativos, receitas entre outros;

2. Matematica: os dados serdo obtidos durante o projeto — quantidades de
mudas produzidas serdo trabalhadas sobre a forma de problemas e
desafios. Sistemas de medidas, graficos;

3. Ciéncias: Os alunos serdo incentivados a trabalhar em grupos para
resolver algumas questdes, trazendo de casa algumas receitas de chas de
ervas medicinais; apresentar as receitas em sala, com a escolha de uma
delas para ser feitas no decorrer de uma aula;

4. Histéria e Geografiaz Como era antes a nossa comunidade, para
desenvolver um projeto interdisciplinar o professor deve iniciar uma
conversa com os alunos para que eles possam expressar oralmente tudo
que sabem sobre o tema.

4. RESULTADOS E PROPOSTAS

Este projeto ndo tem a pretensdo de ser terminado, muito pelo contrario, tem a
intengdo de ser apenas o inicio de uma nova batalha travada por esta comunidade, uma
luta que, sem sombras de duvidas, faz parte da identidade e da cultura desta populacéo.

Na culminancia do projeto ¢ feita uma exposi¢do que pretende dar conta de boa
parte de todo o material colhido em sala de aula pela prépria vivéncia dos alunos e seus
parentes. Este material agora vira uma coisa mais palpédvel, mais solida, mas visual,
tendo como importancia fornecer dados e informacGes para que os alunos, sejam eles
criangas ou adultos, possam perceber que esta cultura faz parte de sua vida. (VER EM
ANEXO AS FOTOS).

Nossa intengdo com este projeto também € buscar captar recursos de projetos e
programas governamentais, para isso 0 projeto visa manter-se inteirado de editais
lancados para que a escola participe dos mesmos. Assim como ajudar a comunidade na
busca de seu reconhecimento como uma comunidade quilombola, perante a Fundagéo
Cultural Palmares.
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ANEXO 3 - CARTAS DE AUTORIZACAO DOS ENTREVISTADOS
DE SANTO ANTONIO DE PINHEIROS ALTOS, PARA O USO DE
SUAS FALAS.

Serdo colocadas nesse anexo também as autorizacBes das pessoas que foram meus

informantes, cuja participacao vale aqui destacar.
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ANEXO 4: FOTOS DE ALGUNS ENTREVISTADOS

Terezinha Ciriaca, Lado, Dona Inés. Autor: icaro Trindade Carvalho. Pesquisa de campo.
2008.

Maria Virgem Félix Claudino, Maria Félix Nicassio e Lurdes Virgem Félix Teixeira. Autor:
Icaro Trindade Carvalho. Pesquisa de campo. 2008.
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Neuza Félix Nicassio, Luis Helvécio, Maga, Nelma, ao fundo Tiazinha, e Marcos da
EMATER. Autor: Icaro Trindade Carvalho. Pesquisa de campo. 2008.
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