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RESUMO

JERONIMO, Edilene de Céassia, M.Sc., Universidade Federal de Vigosa, dezembro de
2023. Tecendo Memorias: Ancestralidade, Cuidado e Educacao na Comunidade
Quilombola do Buieié. Orientador: Eduardo Simonini Lopes.

A pesquisa realizada na comunidade quilombola do Buieié, em Vigosa, Minas Gerais,
teve como objetivo investigar a transmissdo das praticas ancestrais, incluindo
manifestagdes culturais, alimentagéo, uso de plantas medicinais, técnicas tradicionais
de cura e o cuidado com as criangas ao longo das geracdes. A metodologia adotada
foi qualitativa, explorando as vivéncias das mulheres negras inseridas nos contextos
sociais e culturais. Deste modo seguimos as narrativas emergentes nos encontros
com as mulheres pesquisadas, utilizando a narrativa como método para cartografar a
produgdo de subjetividade. A rotina das mulheres foi acompanhada por meio de
oficinas de bordado e participacao na Feira Quilombola. Os resultados revelam que a
comunidade do Buieié oferece um modelo de cuidado que vai além das fronteiras
tradicionais da maternidade, destacando a importancia do apoio mutuo e da
colaboracao. A abordagem comunitaria contribui para a preservacao das tradicoes
culturais e o bem-estar das criancas na comunidade. A pesquisa destaca a relevancia
de uma abordagem coletiva para a maternidade e o cuidado, desafiando estereébtipos
e promovendo uma visao inovadora para a maternidade comunitaria negra. Narrativas
compartilhadas enfatizam o papel essencial das praticas ancestrais na construcao de
redes de amor, cuidado e educacao por maes negras na criacao de criancas pretas.
Dentre as praticas identificadas, destaca-se o resgate da ancestralidade através da
alimentacao e sabores, 0 conhecimento ancestral por meio do uso de plantas e cha
para cuidados com a saude e bem-estar, e a concep¢ao de maternidade e cuidado
como responsabilidade compartilhada pela comunidade. A vida cotidiana na
comunidade quilombola do Buiei¢ é comparada a um intrincado bordado, onde
diferentes elementos se unem para preservar e reinventar tradicdes ancestrais,
culturas e identidades. Este estudo contribui para a compreensdo das praticas
culturais e maternas na comunidade, ressaltando a importancia da preservacao e
reinvencao das tradigdes.

Palavras-chave: Ancestralidade; Quilombo; Maternagem; Educacéo.



ABSTRACT

JERONIMO, Edilene de Cassia, M.Sc., Federal University of Vicosa, December 2023.
Weaving Memories: Ancestrality, Care And Education In The Quilombola
Community Of Buieié. Adviser: Eduardo Simonini Lopes.

The research conducted in the quilombola community of Buieié, in Vigosa, Minas
Gerais, aimed to investigate the transmission of ancestral practices, including cultural
manifestations, nutrition, the use of medicinal plants, traditional healing techniques,
and childcare throughout generations. The adopted methodology was qualitative,
exploring the experiences of black women immersed in social and cultural contexts.
Thus, we followed emerging narratives in meetings with the researched women, using
storytelling as a method to map the production of subjectivity. The women's routine
was observed through embroidery workshops and participation in the Quilombola Fair.
The results reveal that the Buieié community offers a care model that extends beyond
traditional maternity boundaries, emphasizing the importance of mutual support and
collaboration. The community approach contributes to preserving cultural traditions
and the well-being of children. The research highlights the relevance of a collective
approach to motherhood and care, challenging stereotypes and promoting an
innovative perspective for black community motherhood. Shared narratives emphasize
the essential role of ancestral practices in building networks of love, care, and
education by black mothers in raising black children. Among the identified practices,
the rescue of ancestry through food and flavors stands out, along with ancestral
knowledge through the use of plants and tea for health and well-being, and the concept
of motherhood and care as a shared responsibility within the community. Daily life in
the quilombola community of Buieié is compared to an intricate embroidery, where
different elements come together to preserve and reinvent ancestral traditions,
cultures, and identities. This study contributes to understanding cultural and maternal
practices in the community, emphasizing the importance of preserving and reinventing
traditions.

Keywords: Ancestry; Quilombo; Motherhood; Education.
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1 INTRODUGCAO

A diversidade de grupos sociais que compdem a estrutura social € um campo
vasto e complexo de estudos, e nesta pesquisa, direcionamos nosso olhar para um
grupo especifico: as mulheres pretas rurais que desempenham multiplos papéis como
mées, educadoras e cuidadoras. A escolha desse recorte se justifica pelo
reconhecimento da importancia e relevancia dessas mulheres no contexto social,
considerando nao apenas suas fungdes presentes, mas também a histérica e
marcante trajetoria que carregam consigo.

Embora haja diversas formas de praticas de cuidados e educacao e outros
grupos envolvidos nessas tarefas, as mulheres pretas rurais emergem como uma
expressao notavel devido as complexas questdées sociais e raciais que permeiam sua
realidade. Nesse sentido, o presente estudo buscou compreender as singularidades
e diferencas que marcam suas vidas, e explorar como essas mulheres, por meio de
suas histérias e vivéncias, tecem o tecido da sociedade e contribuem para a
construcdo de uma comunidade mais diversa e inclusiva.

O presente estudo teve como objetivo investigar como as praticas ancestrais,
como, manifestacdes culturais, alimentacao, utilizacao de plantas medicinais, técnicas
tradicionais de cura e o cuidado das criancas, tém sido transmitidas ao longo das
geragdes na comunidade quilombola do Buieié, localizada na cidade de Vigosa, Minas
Gerais. Nosso ponto de partida foi o seguinte problema de pesquisa: Na referida
comunidade, as praticas ancestrais constituem redes de amor, cuidado e educacgao
construidas pelas maes negras para a criacdo das criancas pretas? Buscamos
compreender como esses conhecimentos sobre maternagem e educacdo sao
compartilhados e perpetuados no cotidiano comunitério, enriquecendo a compreensao
da importancia dessas praticas na construcao do vinculo entre maes e filhos, assim
como no fortalecimento da identidade e cultura das criangas pretas na comunidade
quilombola.

Antes de delinear as linhas desta pesquisa considero pertinente compartilhar
como se deu o processo de escrita deste trabalho, para isso me apoio nas
consideracdes de Adilbénia Machado (2019, p. 22).

Escrever é sempre um ato de desprendimento e intimidade. Escrever
crocheteada pelo cosmoencantamento € um ato de implicacdo, respeito e
desejo pelas pessoas que ha em cada uma de ndés, seja quem escreve, quem
&, quem inspira, quem suspira... S8o cotidianos tecidos por nossa
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ancestralidade, assim, todas somos convidadas a participar da subjetividade
dessa escrita / criacdo... Portanto, desejo que nesse percurso de leitura
reflexiva — critica tenhamos afeto (mesmo nos momentos em que
discordarmos) e cumplicidade e que esses movimentos de escuta / escrita /
leitura sensivel / criticidade sejam de muitos aprendizados, onde possamos
nos permitir sentir as Outras pessoas e assim nos irmanarmos, pois estamos
todas interligadas em nosso viver / sentir / ser / experienciar.

Para mim, escrever € um ato libertador que transcende os limites impostos
pelas convengdes académicas. E um momento de autenticidade e expressao, onde
posso dar vazao as minhas ideias e sentimentos sem a preocupagao excessiva com
normas e padroes pré-estabelecidos. Escrever se transforma em uma jornada intima
de autoconhecimento, permitindo-me conectar com minhas emog¢des mais profundas
e compartilhar minhas experiéncias de forma genuina.

E como se as palavras se tornassem fios que tecem a tapecaria da minha alma,
revelando aos poucos os anseios, sonhos e reflexdes que habitam em mim. Nesse
processo de escrita, encontrei certa liberdade criativa que me permitiu explorar
diferentes estilos e abordagens. Cada palavra escrita € um ato de empoderamento,
uma afirmacao da minha voz e das vozes das mulheres pesquisadas, que se fizeram
ressoar a partir da capacidade de tecer e compartilhar histérias com o mundo.

Nesse arduo processo, encontrei meu proprio estilo de escrita, deixando fluir
as palavras que habitam minha alma. No entanto, por vezes, ainda sinto os grilhdes
impostos pelo mundo académico, eurocéntrico, branco e patriarcal, que insiste em
frear meu texto, mas busco resistir a essas imposi¢cdes para manter a esséncia de
minha escrita.

Um texto académico deve ter uma introdugcé@o a fim de contextualizar o leitor
sobre o que sera abordado. Em seguida, deve trazer um referencial tedrico com o
objetivo de fundamentar teoricamente o tema em questéo, fornecendo embasamento
e ampliando a compreenséo sobre o0 assunto. Apds isso, por se tratar de uma pesquisa
académica, é fundamental apresentar uma analise do campo de estudo, evidenciando
quais resultados foram obtidos a partir da investigacao realizada. Essa analise permite
que o leitor compreenda as conclusdes a que o estudo chegou, baseadas nos dados
e informacgdes coletadas. Ao final, o texto deve trazer uma conclusédo, na qual se
consolidam as principais contribuicbes do estudo, bem como suas limitagdes e
possiveis recomendacgdes para futuras pesquisas. A conclusdo encerra o trabalho,
resumindo as principais descobertas e reafirmando a importancia do estudo para a

area de conhecimento em questao.
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Neste texto, busco seguir alguns passos tradicionais, mas também trago outras
abordagens complementares, pois acredito que a diversidade de estilos enriquece a
producdo académica. Em alguns momentos da escrita, utilizo o primeiro nome e
sobrenome das (0s) autoras(es), ao citar seus textos como uma estratégia consciente
que visa proporcionar maior visibilidade e reconhecimento a contribuicdo académica
das mulheres, mesmo que de acordo com a Associagdo Brasileira de Normas
Técnicas - ABNT, tal modo de citar possa ser considerado equivocado.

Ao adotar essa pratica, busco evitar a invisibilidade que pode resultar ao utilizar
apenas o sobrenome, uma vez que historicamente a producdo académica feminina
tem sido negligenciada e subvalorizada. A adog&o do nome e sobrenome das autoras
pelo menos na primeira vez em que s&o citadas € uma forma de afirmar sua autoria e
dar destaque as suas vozes e perspectivas no ambito académico.

Durante o processo de escrita, desde a elaboracdo do pré-projeto para
avaliacdo da banca do programa de poés-graduacao até alguns meses antes da
finalizacao deste trabalho, minha principal preocupacao era criar um texto coerente,
com uma estrutura clara de inicio, meio e fim.

No entanto, ao longo da jornada, descobri que meu estilo de escrita se
assemelha muito ao bordado. Minha escrita € marcada por idas e voltas, onde vérias
linhas se embaralham e entrelagam, formando uma teia complexa de ideias e
significados. Assim como no bordado, cada ponto foi cuidadosamente tecido, criando
uma obra Unica e auténtica, que reflete minha trajetéria e experiéncias na comunidade
e também na vida. Essa abordagem, embora desafiadora, permitiu que minha escrita
seja verdadeiramente uma expressao genuina de quem sou e do que penso. Ao invés
de me prender a uma sequéncia rigida, permito que minhas ideias fluam, criando um
texto que seja fiel ao meu estilo e a minha forma de pensar.

Escrevo, pois de forma fraturada, busco reunir os fragmentos dispersos de
minhas reflexdes e experiéncias. Cada palavra se torna um elo que tenta recompor o
que foi despedagado pelas minhas vivéncias. E através da escrita que posso dar voz
aos pensamentos que se encontram emaranhados, e assim, costurar os pedacos da
minha alma. A escrita se torna o fio condutor que liga 0s momentos de clareza aos
momentos de obscuridade, criando uma teia de significados que dao sentido a minha
existéncia. Mesmo diante da ruptura, encontro na escrita uma forma de reconstruir-
me, transformando minhas feridas em possibilidades de crescimento e aprendizado.
Cada palavra escrita € uma tentativa de expressar a complexidade do ser que sou,
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transbordando emocdes e sentimentos que se entrelagam, formando um mosaico
Unico e auténtico. A escrita, em sua fratura, é a ferramenta que me possibilita recontar
minha propria historia, dando forma e significado aos fragmentos dispersos que

compdem minha identidade.

1.1 Dos caminhos da pesquisa: Vigosa e suas memaorias

“O Brasil nunca existiu, ele € uma invencdo. A invengao nasce da invasao
que nunca parou” (Krenak, 2014)1.

A memoria age “tecendo” fios entre os seres, os lugares, os acontecimentos
(tornando alguns mais densos que outros), mais do que recuperando-0s,
resgatando-os ou descrevendo-os como ‘realmente” aconteceram.
Atualizando os passados - reencontrando o vivido “ao mesmo tempo no
passado e no presente” - a memdria recria o real; nesse sentido, é a propria
realidade que se forma na (e pela) memoria (Seixas, 2004, p. 49 - grifos da
autora).

A cidade de Vicosa esté situada na zona da mata mineira e, de acordo com o
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), sua populagdo em 2022 foi de
76.430 habitantes e mais cerca de 20 mil moradores "flutuantes” (estudantes da UFV
e também das faculdades particulares do municipio). Apesar de ser conhecida como
cidade educadora, por ser “tradicionalmente” uma localidade universitaria e por tal
slogan ter sido utilizado por muito tempo pela administracdo publica do municipio
(Faria; Silva; Figueiredo, 2014), a sua historia inicia muito antes da construcao da
UFV, e nesta escrita proponho trazer brevemente um pouco destas narrativas.

O conceito de cidade pode ser interpretado de diversas maneiras, deste modo
€ importante que a partir das interpretacdes das praticas sociais e dos espacos fisicos
haja possibilidades de um olhar multiplo sobre seus significados e sentidos (Monteiro;
2012). Nessa perspectiva, a cidade é marcada pelo passado e presente, ela é uma
trama, rede de relagdes sociais, histéricas, culturais e simbdlicas. Conhecemos da
cidade aquilo que os diferentes sujeitos e grupos fabricam ao se inserirem nos
espagos, ao propagar imaginarios e memarias.

De acordo com a “Enciclopédia dos municipios brasileiros”, do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica- IBGE e Maria do Carmo Paniago (1990), a

! Krenak, A. (2014). Discurso durante debates da Assembleia Nacional Constituinte em 1987, 4
minutos. Canal de Youtube Indio Cidadao? @) Filme.
https://www.youtube.com/watch?v=kWMHiwdbM_Q.
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histéria de Vicosa data a partir de 1800, com um pequeno povoado com o0 nome de
Santa Rita que servia como posto de abastecimento das populagdées mineradoras das
cidades de Mariana e Ouro Preto. O povoado comecgou a crescer a volta da Capela
dos Passos, e, em 1813, foi erguida um novo templo — onde atualmente esta situada
a Igreja Matriz Santa Rita de Cassia — que passou a ser a area central da cidade.

Além disso, Paniago (1990) completa que os povos indigenas que aqui
habitavam por volta de 1814 eram os da etnia Puri, que juntamente com os negros
bantus e portugueses formaram a populacdo vicosense. Como em todo o Brasil, a
histéria da cidade foi marcada por lutas, sofrimento, alegrias e trocas culturais e
intensas relagdes de poder.

Em 1832 o0 povoado passou a distrito com o nome de Santa Rita do Turvo. Em
30 de setembro de 1871 tornou-se Municipio Santa Rita do Turvo e mais tarde, através
da Lei Provincial n° 2.216 de 03 de junho de 1876, mudou para a categoria de cidade
e passou a se chamar Vicosa de Santa Rita em homenagem ao Bispo D. Vigoso, da
Arquidiocese de Mariana. No ano de 1911 foi feita a alteragdo do nome da cidade que

passou a se chamar somente Vigosa.

Fotografia 1 - Vista geral de Vicosa em 1898 2

Vista Geral da Cidade om 163

Fonte: Acervo da Universidade Federal de Vigosa - UFV

2 Imagens disponivel em: http://www.dpi.ufv.br/funcion/altino/fotos_vicosa.htm
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Fotografia 2 - Vista Parcial - Praca da Matrizem 1916

Fonte: Acervo da Universidade Federal de Vigosa - UFV

Paniago (1990) ressalta que a cafeicultura foi por muito tempo a principal
atividade econémica do municipio, porém, com o declinio da cultura, as lavouras foram
transformadas em pastos para uma extensiva producdo de pecuaria leiteira e
agricultura de sustentagdo. Com isso, um dos nomes mais influentes politicamente da
cidade, Arthur da silva Bernardes, criou em Vigosa, no ano 1926 (quando era
Presidente da Republica brasileira), a Escola Superior de Agricultura e Veterinaria do
Estado de Minas Gerais, com o intuito de formar profissionais para restabelecer a
economia da comunidade. Mais tarde, na década de 1940, a Escola transformou-se
na Universidade Rural do Estado de Minas Gerais e depois, em 1969, foi federalizada,
tornando-se a Universidade Federal de Vigosa.

O répido processo de urbanizagdo da cidade, ocorrido apds a instalagéo da
UFV, ocasionou um acréscimo populacional® (processo de migragéo - éxodo rural),
uma maior segmentagdo do territério e uma maior desigualdade socioespacial,
evidenciando ainda mais a separagao por classe nos bairros da cidade. Sobre isso,
Silva (2015, p. 63).

3 Silva 2015, pontua uma alteracdo importante no perfil populacional da cidade de Vigosa a partir de
1970, onde a populacdo passa a ser predominantemente urbana, e a partir dos anos de 1990 ha uma
intensificagdo onde 90% da populagéo esté localizada na zona urbana.
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Esse acréscimo populacional somado aos recursos recebidos e a ampliagao
da UFV, além da sua localizagdo em uma das poucas areas planas da cidade,
funcionalizou-se como um impedimento as classes inferiores de adquirir
propriedade em suas mediagdes, bem como um processo de gentrificagdo da
area central da cidade, em virtude da elevagao do preco do solo. Dessa
maneira, o transcurso de formacao de periferias se intensifica gracas a uma
necessidade social e pela (in)atividade das acbes do poder publico. A
multidao pobre sem um local de moradia na &rea central gerava desconfortos
a parte da populagdo possuidora de poder econdmico e politico, nao
satisfeitos pressionavam a administracdo para que medidas legais fossem
tomadas no intuito de homogeneizar o publico que faria uso dos privilégios
do nucleo urbano. A saida para tanto foi “periferizar” os cidadaos
“indesejados”.

Diante do exposto, podemos aferir que a cidade sempre foi conhecida pela
educacao de referéncia nacional, representada principalmente pela UFV, porém é
possivel verificar nas principais narrativas da constru¢do da cidade que ha uma
invisibilizacdo da populagéo pobre, negra, periférica e rural.

Atualmente a cidade possui 62 bairros e trés distritos, sendo 93% do territorio
corresponde ao perimetro urbano (contando com os trés distritos que compdem o
municipio) e 7% do territério rural (Silva; 2014). Os versos de Romulo Marcolino?,

retratam parte destes bairros, mostrando o seu olhar sobre a cidade.

O dia nao clareou no Santa Clara

O rio esvaziou la na Barrinha

Os carros ocuparam a Rua dos Passos

E no Amoras ja nao tem mais amora

Espero que a vista fique Boa [Boa Vista]

Acredito ainda numa Nova Vicosa

Que se néo for o Paraiso

Que seja pelo menos um Cantinho do Céu

L& no Vale [do Sol] onde é a Morada do Sol

E hora de iniciar a Nova Era

Canalizaram o co6rrego do Vau-Acu

Unido virou nome de empresa

Especulagé@o imobilidria tapou a vista que era bela,
A Cidade Nova ficou velha

Mas o povo dessa terra acredita

no Sagrado [Coracao], Sao José [do Triunfo], Fatima, Silvestre, Sao
Sebastiao,

oh! meu Bom Jesus!

Tem o samba que Rebenta [Rabicho] & no Morro
Nobres gentes tao simples e hospitaleira

Merece uma Vigcosa mais vigosa.

Com base nos dados demogréaficos do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE) referentes a 2022, a populacdo de Vigosa revela uma notavel
diversidade étnico-racial. No ultimo censo, 45,2% dos individuos se identificaram

* Disponivel em: https:/www.facebook.com/romulo.n.marcolino?mibextid=ZbWKwL. Acesso em:
Acesso em: 22 out. 2023
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como brancos. Além disso, uma pequena parcela da populacao declarou-se indigena
(0,1%) e amarela (0,2%). Ao comparar os dados com 2010, nota-se um aumento de
19,20% na populacao preta, elevando sua representacéo total para 16,5%. Houve
também um aumento de 5,80% na populacéo parda, que agora compreende 37,8%
do total da cidade. Em contrapartida, a participacao da populacao branca declinou de
46,5% em 2010 para 45,2% em 2022.

Como resultado, a soma das porcentagens da populacao parda e preta, que se
autodeclaram negras, atinge 54,3% (37,8% + 16,5%). Essa constatacao evidencia
que, com base nessas informacgdes, Vicosa se configura como majoritariamente
negra, ultrapassando o patamar de 50% da populagéo que se reconhece como tal.

Outro aspecto relevante a ser considerado é a distribuicao percentual por

bairro, conforme evidenciado no gréfico a seguir®:

Gréfico 1: Porcentagem Do Total de Pessoas Residentes de Raga/Cor Preta e Parda

Sem informacdo @ Até17% @ Entre 17% -26% @ Entre 26% -35% @ Entre 35% -44% @ Entre 44% -53% @ Entre 53% - 62%

@®Entre 62% - 71% @ Acimade 71%

Fonte: Site do Guia Primeira Infancia em Pauta — primeirainfanciaempauta.org.br

Os bairros periféricos e rurais se destacam no grafico como os maiores indices
de populacgao negra por localidade. Na visualizagao do grafico, conforme demonstrado
abaixo é possivel verificar, por exemplo, o bairro de Sdo José do Triunfo com 75,95%,
o bairro de Nova Vigosa com 74.05%, a comunidade do Buieié com 56,83% e diversos

5 Grafico disponivel em: https:/primeirainfanciaprimeiro.fmcsv.org.br/municipios/vicosa-mg/.
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outros bairros com mais de 50% da populacdo do local se autodeclarado preto ou
pardo.

Gréfico 2: porcentagem do total de pessoas residentes de Cor/Raca Preta e Parda por bairro na
cidade de Vicosa-MG®.

Cajuri

Fonte: Site do Guia Primeira Infancia em Pauta — primeirainfanciaempauta.org.br

Decorrente desses do dados apresentados acima, onde se evidencia que a
maior parte da populagdo do municipio se autodeclara como negra, principalmente
nas areas rurais e periféricas e ao considerar que ha somente uma comunidade
quilombola reconhecida pela Fundacdo Palmares’, me propus a delimitar a pesquisa
e acompanhar a produgcdo da maternidade na comunidade quilombola do Buieié,

6 Disponivel em: https:/primeirainfanciaprimeiro.fmcsv.org.br/municipios/vicosa-mg/
7 Disponivel em: http://www.palmares.gov.br/sites/mapa/crgs-estados/crgs-mg-22082022.pdf
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verificando a constituicdo dos processos educativos a partir das praticas das mulheres

negras e da educagao nao formal.

Este delineamento se sustenta nas consideragdes de Gomes (2015, p. 4) ao

considerar que:

Hoje, espalhadas por todo o Brasil, vemos surgir comunidades negras rurais
(algumas ja em dareas urbanas e suburbanas de grandes cidades) e
remanescentes de quilombos. Elas sdo a continuidade de um processo mais
longo da histéria da escraviddo e das primeiras décadas da pos-
emancipagado, época em que inumeras comunidades de fugitivos da
escravidao (e também indios e desertores militares), e depois aquelas com a
migragao dos libertos, se formaram. Nao se trata de um passado imovel,
como aquilo que sobrou (posto nunca transformado) de um passado
remoto. As comunidades de fugitivos da escraviddao produziram
histérias complexas de ocupacao agraria, criacao de territdrios, cultura
material e imaterial proprias baseadas no parentesco e no uso e manejo
coletivo da terra. O desenvolvimento das comunidades negras
contemporaneas é bastante complexo, com seus processos de identidade e
luta por cidadania. (Gomes, 2015, p. 4- Grifos nossos)

A comunidade do Buieié foi reconhecida como quilombo em 2004 e, de acordo

com Magno (2008, p.23-24), sua historia € descrita a partir de duas narrativas.

As terras pertencentes ao bairro eram, ha quase cem anos atras, parte
integrante de uma antiga fazenda de engenho de aclcar, de propriedade de
uma rica senhora, cognominada Nhanha do Paraiso. [...] Na primeira verséo,
contada inicialmente em conversas informais com antigos moradores, as
terras foram compradas por uma ex-escrava, Maria Luiza do Carmo. Para
efetuar a compra, essa senhora criava suinos para comercializar e, “com
muita dificuldade”, o dinheiro da venda desses animais possibilitou-a adquirir
aquelas terras. [...] A segunda versdo contada a respeito de como as terras
chegaram até eles, diz que, com o declinio do escravismo, a antiga
proprietaria doou duas grandes extensdes de terras a seus escravos forros.
Depois da doacao, as terras foram sendo repassadas de pais para filhos,
depois para os netos e, de geragdo em geragao, o bairro foi sendo criado.

O objetivo de pensar nas possibilidades descritivas sobre a histéria da criacao

da cidade de Vigosa, e também do quilombo do Buieié, ndo esta atrelado a saber o

que € ou nao “verdade”, mas sim entender como as narrativas e memorias sao

construidas no processo de fabulacado; invencées em torno do cotidiano do grupo

estudado. Potencializando esta discuss&o Pinto et al (2008, p 8), amplia que:

Entre os “nascidos e criados na comunidade” as terras foram repassadas de
geracao em geracao até chegarem as maos dos atuais proprietarios, pela via
hereditaria. Especialmente entre os nascidos na comunidade, o desejo de
dela ndo sair esteve relacionado a valorizacao e identificacdo daquelas terras
como uma forma de continuidade da prépria familia, através da heranca.
Sobretudo, entre os mais velhos, a terra conta a histéria de suas vidas, que é
também a histéria de seus antepassados. Quando falavam desse passado, a
memoria os remetia as raizes histéricas de um periodo de luta e de sofrimento
relacionado aos seus antepassados. Nesse sentido, a terra era vista como
um lugar a ser preservado, mais do que unicamente um meio de produgao.
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Acredito que ao narrar e relembrar os fatos estamos criando/inventando novas
percepcdes sobre ndés e sobre o mundo. Criamos e recriamos identidade,
ancestralidades e maternidade que se reverberam em produgbes de aprendizagens

multiplas.

1.2 Corpo, Memoria e Experiéncia: um pouco sobre mim

Tenho dito que tudo que escrevo, critica, ensaio, escrita literaria, toda minha
criacdo surgem marcada pela minha condicao de mulher negra na
sociedade brasileira. As escolhas tematicas, o vocabulario, as personagens,
0s modos de construgcdo das mesmas, o enredo, nada nasce imune ao que
sou, as minhas experiéncias, a minha vivéncia. Escrevo uma vivéncia,
que pode ser ou nao, a real, a vivida por mim, mas que pode se
con(fundir) com a minha. [...] S0 memérias ficcionalizadas (Evaristo,
2017, p.7, grifos nossos).

A partir das palavras de Conceicao Evaristo, considero relevante trazer aqui
neste trabalho as minhas vivéncias, memdrias e lembrancas ficcionadas® que
influenciaram o meu desejo para o0 estudo sobre maternidades negras,
ancestralidades e educacao informal. Minha escrita remete as varias vozes que
ecoam em mim. Sou negra, mulher, mae, cientista social, historiadora, educadora
dentre outras tessituras que me compdem.

Neste sentido, a minha escrita ndo se da de forma neutra, mas sim a partir de
uma multiplicidade que a produz, pois, como afirma Deleuze e Guattari (2006), em
uma realidade assumida como trama, como rizoma, nao ha entradas ou saidas
corretas, 0 que importa € que haja varias possibilidades no processo. Assim esta
escrita ensaia possibilidades na tessitura® de maternidades negras e ancestralidades.

As experiéncias aqui relatadas tém o objetivo de mobilizar diferentes contextos
identitarios, culturais e politicos pelos quais passei durante minha trajetéria e que, de

alguma forma, influenciaram nesta minha construgdo de mundo, pois as

8 O termo aqui sera utilizado a partir da percepgao de Conceicdo Evaristo (2017), onde ela considera
que toda histéria escrita e/ou contada é uma fic¢éo, ou seja, € um processo de fabulacéo, que apresenta
elementos de nossas memérias que podem ser criados, recriados, esquecidos e complementados, para
a autora “As histdrias sdo inventadas, mesmo as reais, quando sdo contadas. Entre o acontecimento e
a narracgao do fato, ha um espaco em profundidade, € ali que explode a invengao”(Evaristo, 2017, p.11.).
% Ferraco (2007) utiliza o termo tessitura para referir-se ao que é tecido cotidianamente pelos
praticantes cotidianos, para ele “assim como as redes de saberesfazeres nio se limitam ao territério
das escolas, também os sujeitos que as tecem néo se reduzem aos sujeitos que |4 estdo por ocasido
da realizacdo das pesquisas. [...] estamos considerando sujeitos potenciais de nossas pesquisas, todos
aqueles que, de forma mais direta ou indireta, estdo envolvidos na tessitura e partilha das redes
cotidianas (FERRACO, 2007, p. 78).
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experimentagcdes, mesmo que ocorram de formas semelhantes entre individuos, ndo
sao idénticas e podem nao ser interpretadas e sentidas da mesma forma. A partir
disso, inicio minha apresentagdo demonstrando meus “sentidos da realidade”, pois
este trabalho se sustenta na perspectiva de que as realidades sao construidas, tecidas
e assim apresentadas.

Apesar de ter nascido na cidade de Vigosa (MG), as minhas primeiras
lembrancas referem-se & comunidade rural de "Agua Limpa”, situada no distrito de
Sao Nicomedes (Cruzes), na cidade de Presidente Bernardes (MG). Minhas primeiras
mem©rias cotidianas, se referem a um universo calmo € amoroso; minhas lembrancas
perpassam as estradas escuras, as lamparinas a querosene, o cheiro do brejo, 0 gosto
da agua da bica, levando-me a recordagao das relagbes afetivas entre a comunidade,
as trocas de favores e alimentos, as rezas no terreiro, os contos e “causos” narrados
a beira da fogueira; lembrancas de uma comunidade que compartilhava o cuidado dos
filhos e netos entre si.

Em seguida, vém as lembrangas da creche, primeira e ultima quadrilha que
dancei enquanto crianga, da mudanca de escolas, das "brincadeiras dos amiguinhos”
... 0S8 primeiros xingamentos racistas, das professoras que por vezes me auxiliaram e
por vezes se demonstraram despreparadas e/ou coniventes com tais brincadeiras.
Lembranca de uma transicdo de um mundo cheio de negras e negros, onde eu me via
em cada um (a) deles (as), para um mundo de branquitude que me silenciava.

Sobre o contexto escolar é necessario ressaltar que na primeira mudanca de
escola, apesar de eu continuar a ouvir xingamentos disfarcados de brincadeiras por
parte dos alunos, tive uma acolhida muito grande da direcdo, das professoras e
principalmente das cantineiras. Hoje entendo que a dinamica daquela escola, e sua
construcéao como local de acolhimento aos alunos, s6 é possivel por se tratar de uma
“escola de bairro”, com menos alunos do que normalmente vemos em outras escolas.
Assim, a direcdo, professores e funcionarios conheciam nao s6 os alunos, mas toda
a familia e, deste modo, tinham mais possibilidades de perceber os conflitos existentes
na escola e na comunidade.

Baseada nessas vivéncias e em outros episddios de racismo cotidianos
experienciados na catequese, nas “brincadeiras de rua” e em outros espagos, passei
a ser uma pessoa mais contida. De uma crianca alegre e faladeira que gostava de
contar tudo que via e ouvia, tornei-me uma crianca calada, que tinha medo de se
expressar. A partir disso passei a escrever versos, poemas, contos e histérias, pois,
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ao me sentir impossibilitada de falar, eu escrevia, desabafava em linhas todas as
minhas inquietagdes e alegrias. A escrita me aliviava e me salvava de toda confuséo
do mundo. Contudo, apds escrever, minha primeira reacao era apagar/rabiscar ou
descartar meus escritos, pois sentia que caso alguém os lesse seria incompreendida.

A partir do Ensino Médio, mudei de escola novamente, pois a anterior ndo
ofertava essa modalidade de ensino; assim, passei a estudar no periodo noturno (a
mudanca de turno ndo foi uma escolha, mas sim a unica opgao por estar trabalhando
durante o dia) e me percebi em um ambiente escolar onde ndo somente me via nos
funcionarios, mas passei a me ver na maioria dos alunos e também em um professor.
O professor de Quimica foi o0 meu primeiro professor negro, e, apesar das questdes
raciais ndo estarem vinculadas a sua disciplina, ele sempre fazia questao de interpela-
las em sala de aula. Ele sempre abordava os alunos no final da aula e nos corredores,
com provocacoes do tipo: qual curso vocé quer cursar? Vocé sabe que a universidade
€ um espago que nos cabe?

Todas as provocagdes desse professor me instigaram a pesquisar mais sobre
a tematica negra, sobre a Universidade Federal de Vicosa (UFV) e os cursos
oferecidos; contudo a minha “timidez” por vezes me impedia de conversar com outras
pessoas sobre o assunto.

Apos essa fase, consegui construir uma “teia” de amigos em sua maioria
negros. Ja conseguia me expressar melhor, me impor perante xingamentos, porém o
racismo, por vezes, ainda me paralisava. No ultimo ano do Ensino Médio ja tinha em
mente que cursaria Histdria ou Geografia e que me tornaria uma professora, pois,
mesmo sem nunca ter lido os textos da autora bell hooks, corroborava com a
perspectiva de que “a vida do intelecto era um ato contra-hegemonico, um modo
fundamental de resistir a todas as estratégias brancas de colonizagdo racista”
(hooks'?, 2013, p.10).

Naquele ano de 2005 passei a entender a dualidade da forma como meu corpo
era evidenciado pela hipersexualizacao e pelo racismo. Nas palavras de Avtar Brah,

"estruturas de classe, racismo, género e sexualidade ndao podem ser tratadas como

10A autora bell hooks solicita que seu nome seja grafado em mintsculo, pois o enfoque deve estar em
sua escrita e ndo em seu pseuddnimo. O nome bell hooks foi utilizado como assinatura desde o seu
primeiro trabalho como homenagem a sua avo, e as letras mindsculas sao utilizadas como um ato
politico contra as imposic¢oes linguisticas e académicas, assim, neste trabalho, respeitamos a escolha
da escritora.
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“variaveis independentes” porque a opressao de cada uma esta inscrita dentro da
outra — é constituida pela outra e é constitutiva dela” (Brah, 2006, p. 351).

Em 2005, aos 18 anos de idade engravidei e ai se atualizaram minhas
percepcdes sobre a maternidade negra, pois, como explicitado por Patricia Hill Collins
(2019), ha vérias percepcdes sobre o maternar negro que vao desde o extremo de
sua idealizacdo e romantizacdo a desconstrucdo e a negacao. Enquanto criancga,
sempre ouvia que as maes tinham que ser fortes e que deveriam colocar a
necessidade dos filhos acima de tudo. Ao me tornar adolescente ja ouvia de familiares
e professores que primeiro teria de estudar, casar, pois mulher negra e pobre néo
pode ser mée, ou se for antes precisa alcangar “um status de privilégios"'".

Minha gestagao foi moldada pelas alegrias e angustias de gerar uma criancga,
pelo medo do inesperado, do racismo, da violéncia fisicas e psicolégicas, pela
negacgao da possivel maternidade (muitas dessas questées eram inconscientes e s6
fui ter conhecimento apos fazer terapia). Ressalto que muitas de minhas inquietacdes
s&o comuns a muitas maes, mas algumas sao particulares a maes negras, pois, Como

descreve Collins:

A maternidade negra é uma instituicdo fundamentalmente contraditéria. As
comunidades afro-americanas valorizam a maternidade, mas a capacidade
de méaes negras de lidar com as opressoes interseccionais de raca, género,
classe, sexualidade e nagao nao significa que elas sejam necessariamente
capazes de transcender as injusticas que caracterizam essas opressoes. A
maternidade negra pode ser gratificante, mas também pode ter altos
custos pessoais (Collins, 2019, p. 322. grifos nossos).

Meus primeiros anseios se transformaram em luta e busca por conhecimento
sobre a populagdo negra e uma educacao que levasse em conta nossos saberes e
ancestralidades. A partir disso, exercitei novos olhares sobre a maternidade e sobre o
cuidar de criangas. Minhas referéncias voltaram a infancia e relembrei por vezes das
mulheres pretas presentes em minha vida que, apesar de nao serem consideradas
intelectuais para a academia, “praticavam uma pedagogia revolucionaria de
resisténcia, uma pedagogia profundamente anticolonial”. (hooks, 2013, p.11)

Com o passar dos anos, as atribulacbes do trabalho e do cotidiano me
afastaram das leituras e do sonho de ingressar em uma universidade. Eu trabalhava

1 O termo “status de privilégio” estd em aspas para questionar o que é um privilégio para uma mulher,
méae e negra. O termo associado a maternidade esté relacionado a ter uma bela carreira e alcangar um
status social favoravel e somente apds pensar na possibilidade de ser mae. Badinter (2011, p.31)
aponta que em primeiro lugar as mulheres querem garantir a sua independéncia por meio de
estudos, cada vez mais demorados, para depois ascenderem em um trabalho gratificante, e so6
entdo viria o lugar dos filhos.
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em jornada dupla, extremamente exaustivas que dificultavam inclusive o meu
maternar. Durante aquele periodo, uma rede comunitaria de mulheres pretas
composta por minha mae, irmas, cunhada e prima foi essencial no cuidado e educagao
do meu filho, hoje com 17 anos.

Em 2012, minha irm& ingressou no curso de Pedagogia da UFV, sendo a
primeira pessoa da familia (materna e paterna) a entrar em uma universidade publica
e isso me inspirou a voltar a estudar. Nesse mesmo ano, no segundo semestre, iniciei
o curso de Administracdo em uma faculdade particular, onde consegui 50% de
desconto na mensalidade, sendo o restante do valor dividido entre mim e minha méae.
No terceiro periodo da graduacdo, em 2013, ao cursar as disciplinas de filosofia,
sociologia e psicologia retomei minhas paixdes pela leitura, pelo estudo da sociedade
e pela educacao.

No inicio de 2014, através do sistema de cotas, consegui uma vaga no curso
de Ciéncias Sociais da UFV. Durante os anos da licenciatura distribuia os meus
horarios entre familia, trabalho, aulas e estudos. Foram anos cansativos, mas com
muitas contribuicbes para o meu crescimento pessoal, profissional e educacional.
Fora da sala de aula, comecei a participar nos encontros do Nucleo de Estudos Afro-
brasileiros de Vigosa (NEAB) e aqueles momentos foram importantes para a minha
construgao coletiva sobre a negritude, maternidade e educacgao das relagbes étnicos
raciais.

No grupo de estudo conheci textos como “Tornar-se negro: ou as vicissitudes
da identidade do negro brasileiro em ascensao social’, de Neusa Santos Souza,
“Vivendo de amor” da escritora bell hooks, e o poema de Conceigao Evaristo - “Vozes
mulheres”. Essas leituras me trouxeram aprendizados sobre a populagao negra, sobre
nossa forma de amar, sobre nossa ancestralidade e trajetoria. Além disso, as reunides
foram momentos de desabafos sobre experiéncias cotidianas individuais que se
tornavam coletivas a partir compartilhamento dos “episédios de racismo cotidianos”'2.

Durante o estagio do curso de Ciéncias Sociais, tive a oportunidade de
trabalhar com a Educacao de Jovens e Adultos (EJA) em duas escolas da cidade de
Vicosa. Essa experiéncia me deu a possibilidade de contato com maes e avos negras
que compartilharam parte de suas vivéncias e cotidianos. Desse modo, os relatos e

12 Referéncia ao livio Memérias da plantacéo: episddios de racismo cotidiano da autora Grada Kilomba.
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minhas trajetérias anteriores me inspiraram a estudar mais sobre a tematica da
maternidade negra.

Em 2019, ao iniciar o bacharelado e a pesquisa para a escrita do Trabalho de
Conclusao de Curso, que inicialmente seria sobre mulheres negras e a educacao,
houve uma alteracdo apés uma conversa com minha orientadora ao surgir o tema
avoternidade' negra, a partir da leitura do livro “Pensamento Feminista Negro.
Conhecimento, Consciéncia e a Politica do Empoderamento”, de Patricia Hill Collins.

Essa pesquisa teve como resultado o texto intitulado “HOJE VIVO MAIS PARA
ELES! Maternidade e Avoternidade Negra em Vicosa-MG”, que teve como objetivo
analisar a experiéncia de maes e avés a fim de entender quando e se elas conseguem
exercitar a maternidade de forma que considerassem satisfatérias. A pesquisa
salientou que as mulheres negras pesquisadas tiveram dificuldades para vivenciar a
maternidade enquanto maes por fatores econdmicos, sociais e politicos e s6
conseguiram vivenciar a maternidade a partir do cuidado quando se tornaram avos.
Outro apontamento relevante da pesquisa foi a criacdo compartilhada dos filhos, em
que verificamos, de acordo com Collins (2019), que essa forma de criacao nutriu a
possibilidade de mulheres negras de manterem e recriarem processos educativos
comunitarios cunhados a partir dos saberes africanos.

Buscando realizar meu sonho de adolescéncia e também ampliar minhas
oportunidades de trabalho durante o bacharel em Ciéncias Sociais, ingressei no curso
de graduacdo em Histéria. Em seguida, especializei-me no ensino religioso,
reconhecendo a importancia e as contribuicbes que essa formacao traria tanto para
as Ciéncias Sociais quanto para a Historia. Essa escolha também foi motivada por um
gosto pessoal desenvolvido durante as aulas de Antropologia durante minha
licenciatura em Ciéncias Sociais, inspirando-me a aprofundar o estudo sobre o
fendbmeno social religioso e sua complexidade nas relagdes entre cultura e sociedade.

Propus-me a compreender as diversas manifestacbes de crencas, rituais e
praticas religiosas presentes na sociedade. Verifiguei como essa diversidade se
expressa pela coexisténcia de varias tradigdes religiosas, desde as de matriz africana
até as religides indigenas, catolicismo, protestantismo e outras. Além disso, busquei

130 conceito de "avoternidade" originou-se do Projeto de Lei 5596/2016, de autoria do deputado Lucas
Vergillio, o qual propde a modificagdo do Artigo 473 da CLT para conceder aos avos maternos o direito
a uma licenga de cinco dias do trabalho apés o nascimento dos netos. Conforme destacado por Stamm
(2018), o termo tornou-se proeminente ao ser adotado por especialistas no campo da familia..
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entender como as crencas religiosas influenciam a identidade individual e coletiva,
assim como os comportamentos sociais. Compreendi de forma mais profunda como
as praticas religiosas se entrelacam com os aspectos culturais de uma sociedade,
moldando valores, normas e tradi¢des.

Posteriormente, aprofundei-me na Educacdo das Relagdes Etnico-Raciais,
concentrando-me especialmente na Histéria e Cultura Afro-brasileira e Indigena. A
motivagao para essa especializagdo surgiu da necessidade de adquirir conhecimento
histérico, social e cultural sobre essas duas comunidades fundamentais para o
contexto brasileiro. Ao perceber a relevancia desse aprendizado para minha atuacao
como professora e para o desenvolvimento da minha trajetoria intelectual, essa
especializagédo proporcionou uma perspectiva mais abrangente e inclusiva em minha
pratica educacional, promovendo a compreensao e valorizacao da diversidade étnico-
cultural presente na sociedade brasileira.

Nesse periodo, ja lecionava Historia em uma cidade vizinha a Vigosa, para trés
turmas do 6% ano do ensino fundamental. Essa especializagao teve um impacto
significativo na diminuicdo da distancia entre minha formacado académica e as
questdes das relagcdes das africanidades e indigenas no Brasil. Também me auxiliou
a entender melhor a complexidade das relagdes raciais no cotidiano escolar.

Dinamizei o contexto da sala de aula ao abordar de maneira mais interativa as
lutas dos movimentos sociais negros contra o racismo, 0 preconceito de cor e a
discriminacao racial. Também trouxe para discussdo a legislacdo antirracista do
Estado Brasileiro, destacando seus impactos e desafios na sociedade, uma area
pouco abordada durante a minha graduacdo. Além disso, a especializagdo foi
fundamental ao orientar as praticas de promog¢éao da igualdade racial no ambiente
escolar.

Dessa maneira, pude promover praticas escolares que valorizam a histéria e
cultura afro-brasileira, africana e indigena, embasadas em preceitos legais como a Lei
10.639/03 e 11.6445/08. Essa especializa¢cdo desempenhou um papel expressivo na
reducdo da lacuna existente entre minhas graduacdes e a forma como eu exerco a
minha profissdo na educacdo béasica em relagdo as questdes das africanidades e
indigenas, contribuindo para esclarecer as ideias socialmente construidas sobre

essas tematicas.
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Assim, todas essas experiéncias que se entrelacaram a esta tese de mestrado

funcionaram para as produgdes de sentido, como especificado por Avtar Brah (2006,

p. 360).

a experiéncia nao reflete de maneira transparente uma realidade pré-
determinada, mas é uma construcdo cultural. De fato, “experiéncia” é um
processo de significacao que é a condicdo mesma para a constituicao daquilo
a que chamamos ‘“realidade”. Donde a necessidade de re-enfatizar uma
nogao de experiéncia nao como diretriz imediata para a “verdade” mas como
uma pratica de atribuir sentido, tanto simbélica como narrativamente: como
uma luta sobre condi¢gdes materiais e significado.

Minhas experiéncias enquanto negra, mulher, mae e periférica se constituiram

enquanto lugar de formacao que me possibilitou, aliado ao conhecimento cientifico, a

elaboracdo de outros conhecimentos sobre maternidade, educacdo nédo formal e

ancestralidade, pois como afirma Brah (2006, p. 361).

"experiéncia é um lugar de contestagdo: um espaco discursivo onde posicoes
de sujeito e subjetividades diferentes e diferenciais séo inscritas, reiteradas
ou repudiadas” [...] pensar a experiéncia e a formacdo do sujeito como
processos é reformular a questao da "agéncia". O "eu" e o "nés" que agem
nao desaparecem, mas o0 que desaparece € a nocao de que essas categorias
sao entidades unificadas, fixas e ja existentes, e ndo modalidades de multipla
localidade, continuamente marcadas por praticas culturais e politicas
cotidianas. (Grifos nossos)

A partir disso, surge o tema do meu projeto de mestrado com o propdésito de,

a partir das perspectivas afro-brasileiras ancestrais, cartografar/mapear as redes de

amor, cuidado e educacao construidas por maes negras na criacao de criangas pretas.
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2 REFERENCIAL TEORICO

2.1 A ancestralidade: invencao e reconstrucao

Quando viajamos somos for¢gados a conviver com uma certa errancia, a
perder tempo, a explorar o meio com olhos atentos aos signos e a penetrar
em semiéticas novas. Somos forcados a pensar, a aprender e a construir
um novo dominio cognitivo e uma outra maneira de realizar atividades
que eram tao simples e corriqueiras que haviamos esquecido seu
carater inventado (Kastrup, 2001, p. 17- Grifos Nossos).

7

Pesquisar é questionar e produzir estranhamento aquilo que ja esta
estabelecido e tantas vezes naturalizado. Como sugere Foucault, a producédo de um
questionamento esta comprometida “em tentar saber de que maneira e até onde seria
possivel pensar diferentemente em vez de legitimar o que ja se sabe” (Foucault, 1994,
p. 13'%). Assim, como em uma viagem, as pesquisas promovem um estranhamento,
necessitando do cultivo de um olhar questionador que se desloque do conforto das
certezas e provoque outras maneiras de pensar, olhar, sentir..., enfim, que provoque

a ousadia de inventar. Retomando novamente Foucault (1994, p. 13):

De que valeria a obstinacao do saber se ele assegurasse apenas a aquisi¢cao
dos conhecimentos e nado, de certa maneira, e tanto quanto possivel, os
descaminhos daquele que conhece? Existem momentos na vida onde a
questao de saber se se pode pensar diferentemente do que se pensa, e
perceber diferentemente do que se vé, é indispensavel para continuar a olhar
ou a refletir

Deste modo, nesta pesquisa, a invencdo ndo é assumida como algo irreal,
inexistente, mas sim como producéo cotidiana de realidade e de maneiras de produzir
um mundo. Kastrup, por exemplo, entrelaga invencao e aprendizagem ao estabelecer
que:

a aprendizagem nao é entendida como passagem do nado-saber ao saber,
nao fornece apenas as condi¢cdes empiricas do saber, nem & uma transicao
ou uma preparacdo que desaparece com a solucdo ou resultado. A
aprendizagem, é sobretudo, invencdo de problemas, € experiéncia de
problematizagéo (Kastrup, 2001, p. 17).

As pesquisas académicas devem estabelecer possibilidades de
questionamentos “das verdades”, deve-se observar quais significados cotidianos séao
inventados, ressignificados, ou alterados pelas comunidades onde a pesquisa esta
sendo realizada, pois, seguir uma comunidade é igualmente seguir os processos de

subjetivacédo nela engendrados, os quais organizam e igualmente sdo organizados em

4 FOUCAULT, Michel. Histéria da Sexualidade 2: o uso dos prazeres. Rio de Janeiro: Graal, 72. ed.,
1994.
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normas, quanto também sao atravessados por processos de singularizacdo a
oportunizar vetores de abertura para inéditas articulagdes.

Neste sentido ao trabalhar sobre o tema ancestralidade em uma comunidade
quilombola é necesséario entender qual significado a ele atribuido, pois, como
evidencia Deleuze e Guattari, os conceitos nao existem sozinhos; eles necessitam ser
criados, fabricados, inventados, pois “ndo nos esperam inteiramente feitos, como
corpos celestes. N&o ha céu para os conceitos. Eles devem ser inventados, fabricados
ou antes criados” (Deleuze; Guattari, 1993, p. 12). Deste modo, os conceitos surgem
na tentativa de solucionar problemas, criar-inventar possibilidades e formas de
explicar algo que ainda nao tem explicagdo; eles nascem nas relagdes cotidianas e
nao de uma dimenséo transcendente e desencarnada das relacdes sociais.

Ao falar em ancestralidade a primeira coisa que comumente vem a mente é a
consanguinidade e linhagem genética; porém aqui ela € empregada como uma
categoria analitica que cria/inventa seus signos de cultura (Oliveira, 2009). Ela nos
proporciona relembrar, recriar, inventar e forjar saberes produzidos por expressoes
ancestrais, tornando-se um principio filos6fico que rompe as perspectivas
académicas, historicas, linguisticas e culturais da forma que frequentemente nos é
apresentada.

O termo ancestralidade, de acordo com o Dicionario de Lingua Portuguesa'®,
refere-se a: 1 Qualidade de ancestral; 2 Tradicdo ancestral; 3 Legado de
antepassados e 4 Linha das geracdes anteriores de um individuo ou de uma familia;
proveniéncia de um povo. O conceito de ancestralidade pode ser, portanto, usado de
diversas maneiras, dependendo do contexto em que é empregado. Pode ele ser
trabalhado por uma perspectiva genealdgica, envolvendo o estudo da histdria familiar
e da linhagem ancestral de uma pessoa ou de uma comunidade. A ancestralidade
pode também ser assumida como sendo uma identidade cultural, referindo-se as
tradicbes, crencas, praticas e valores que séao transmitidos de geragdo em geracao
dentro de uma comunidade ou grupo étnico. Por sua vez, ha a possibilidade de se
abordar o conceito de ancestralidade por uma perspectiva espiritual, ligando-a a
conexao com 0s antepassados, ao respeito pelos ancestrais e as praticas espirituais
que envolvem a comunicacdo com o0s mortos. As perspectivas genealdgicas,

identitarias, espirituais e culturais da ancestralidade podem se integrar a biologia, na

> MICHAELIS. Moderno Dicionario da Lingua Portuguesa. Disponivel  em:
https://michaelis.uol.com.br/busca?id=gmxz. Acesso em: 20 jan. 2021.
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qual a ancestralidade pode dizer respeito a historia evolutiva de uma espécie, ou a
relacdo de parentesco entre diferentes grupos de organismos. Nesse sentido, a
ancestralidade pode ser remetida a uma heranga genética que une uma comunidade.

Em uma histéria recente, a confluéncia entre essas compreensdes sobre a
ancestralidade foi utilizada como referéncia para subsidiar as teorias da

ancestralidade ariana pura, propagadas pelo partido nazista aleméao que:

Na década de 1940, desenvolveu um amplo projeto de pesquisa genética
neste sentido, na intengdo de descobrir como aperfeigoar a raca ariana.
Apesar de os nazistas terem sido derrotados belicamente, as ambigcdes
totalizadoras por perfeicdo e pureza continuam vivas das mais diferentes
maneiras (Lopes, 2005, p.100).

Portanto, existem varias tessituras que se entrelacam ao conceito de
ancestralidade, fazendo com que a palavra tenha um sentido amplo e pluriversal que
esta ligado a questdes individuais, coletivas, historicas, sociais e raciais. Por esse
caminho, a ancestralidade esta se ressignificando enquanto conceito e enquanto

pratica de vida.

E dentre as varias concepcdes e usos da ancestralidade que Cunha Junior e
Vieira (2010, p.28), enfatizam que o conceito da ancestralidade na produgcédo dos
saberes negros. Segundo os autores, tal conceito:

esta profundamente enraizado na cosmovisao africana. Esse conceito € tao
forte que para que se consiga chegar a um entendimento das sociedades
tradicionais africanas ndo podemos deixar de examina-lo como um dos
elementos mais constantes da cultura africana [...] A tradigdo africana
estabelece sua propria légica no principio da ancestralidade. Nesse sentido,
0 que importa € a histdria de um povo, aquilo que foi construido ao longo do
tempo e ndo a afirmacao egoista do eu. O eu ndo é nada sem a sua tradigcao
porque esta vinculado ao seu passado, a meméria daqueles que vieram antes
e regulam a vida de seus descendentes distribuindo sua for¢ca e harmonia.
Portanto, podemos dizer que o conceito de ancestralidade esta diretamente
ligado ao conceito de identidade, um ndo existe sem o outro.

Essa relacdo identidade-ancestralidade estaria presente em nossos
pensamentos, agdes e cotidianos, mas n&o existe de forma imutavel, como se fosse
uma esséncia primordial a sobreviver de maneira atemporal e protegida das
mudancgas. Se os saberes ancestrais sdo construidos em vinculos historicamente
situados, na transmissdo dos mesmos ha um conjunto de apropriacées, usoOs,
ressignificagbes que fazem da ancestralidade tanto um territério identitario, quanto
também um campo de invengdes a partir de como cada grupo social pratica os
saberes ancestrais, transmutando-os. Como afirma Stuart Hall:

(...) a cultura ndo € apenas uma viagem de redescoberta, uma viagem de
retorno. Ndo é uma “arqueologia”. A cultura é uma produgdo. Tem sua
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matéria-prima, seus recursos, seu “trabalho produtivo”. Depende de um
conhecimento da tradi¢do enquanto “o mesmo em mutagéo” e de um conjunto
efetivo de genealogias. (...) Portanto, ndo € uma questédo do que as tradigbes
fazem de nds, mas daquilo que nos fazemos das nossas tradigdes. (...)
Estamos sempre em processo de formagao cultural. A cultura nao é uma
questao de ontologia, de ser, mas de se tornar (Hall, 2003, p. 43).

O autor ao trazer em seu texto uma reflexao sobre as comunidades caribenhas
em didspora, concordando com os argumentos de Benedict Anderson ao enfatizar que
as nagdes sao “comunidades imaginadas”, que se configuram a partir das construgdes
e significagdes do sujeito. Para Hall a identidade de didspora ndo se desliga das
raizes, mas ao contrario seus elos continuam unidos e “como rede e local de memdria
- constitui canal crucial entre os dois lugares” (Hall, 2003, p. 26).

Neste sentido, a identidade-ancestralidade continua a existir de forma forte
mesmo nas geracdes seguintes nas comunidades de diasporas. O local de origem é
um elo importante para a cultura, mas ndo unico, pois “as identidades tornam-se
multiplas" (Hall, 2003, p. 27), a partir da mudanca, criamos identificagdo e pelas
producdes sociais inventamos e transformamos a cultura, ou seja, a cultura é
dindmica, ativa, esta em constante alteracéo.

Assim praticar uma ancestralidade negra é criar/inventar saberes negros que
funcionam a partir da negacao da universalizagédo que insiste em validar conhecimento
através de um unico olhar sobre o0 mundo. Pensar a partir da pluriversalidade é a
possibilidade de criar, moldar e inventar diversas formas de ser e se apresentar no
mundo; €, assim, criar modos de subjetivagéao.

Sendo a base estrutural do pensar e agir da populacao afro diaspérica, passado
e futuro se entrelagam, pois, como afirma Nego Bispo'®, o pensamento que nos forma
€ um pensamento circular com “comecgo, meio e comego”. Ele ndo se finda, esta
sempre em movimento através dos nossos saberes passados de geracdo em geracao
pela oralidade e pela escrita. Corrobora Hall ao especificar que

Possuir uma identidade cultural nesse sentido é estar primordialmente em
contato com um ndcleo imutavel e atemporal, ligando ao passado o futuro e
o presente numa linha ininterrupta. Esse cordao umbilical € o que chamamos
de tradicdo, cujo teste € o de sua fidelidade as origens, sua presenga
consciente diante de si mesma, sua autenticidade. E, claro, um mito — com
todo o potencial real dos nossos mitos dominantes de moldar nossos
imaginarios, influenciar nossas agées, conferir significados as nossas vidas e
dar sentido a nossa histéria. (Stuart, 2003, p. 29).

16 Das confluéncias, cosmologias e contra-colonizagées. Uma conversa com Nego Bispo. disponivel
em: https://revistas.ufpi.br/index.php/entrerios/article/view/10481. Acesso: 01. nov.2021
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O comeco aqui apresentado ndao € um local constante sem alteragdes, mas sim
uma dimensao modificada cotidianamente. O modo como construimos, inventamos a
identidade-ancestralidade esta ligado a nossa memdria, cultura e a narrativa foi o que
nos viabilizou juntar os elos e inventar novas possibilidades de conhecimento. Como

afirma Katiuscia Ribeiro:

A maior estratégia de sobrevivéncia foi a nossa capacidade de resisténcia e
de imbricar conhecimentos diversos, mesmo em meio aos destrogos que o
colonialismo fez de nos e da diaspora africana. Temos trazido o olhar para
trds e o assegurar-se nas lembrangcas como pontos de reflexdes e de
possibilidades para um viver digno que traz as experiéncias de um povo que
sobreviveu e sobrevive apesar das frequentes violagées e desumanizacao
que lhe foram submetidas no processo escravista e continuam até os dias
atuais. Sem dulvida, reconectar as préaticas organizativas baseadas nas
ancestralidades africanas é ponto fundamental que move e movera sempre
nosso futuro. A organizacdo de uma sociedade que segue 0s principios
ancestrais esta calcada na pratica de solidariedade-comunidade. (Ribeiro,
2020, p. 2, grifos nossos)

A possibilidade do conhecimento do passado néo significa conhecé-lo da forma
como ele foi de fato, pois como afirma Nancy Huston (2010, p 14) “a nossa memoaria
€ uma ficgdo. [...] que, mesmo nado sendo solicitada, ela passa o tempo todo
ordenando, associando, articulando, selecionando, excluindo, esquecendo, ou seja,
construindo, fabulando”. Ao refletir, fantasiar, interpretar e inventar possibilidades
cotidianas estamos construindo outras narrativas e fabulagdes; assim a forma como
construimos e entendemos algo como real ou falso estd condicionado a nossas
experiéncias, memdrias e vivéncias, visualizadas a partir de contextos sociais, raciais,
econOmicos, politicos, histoéricos e educativos.

Sobre as significacdes, Bruner (1991) relata que existem varias possibilidades
de “realidades” e narrativas. Assim, quando falamos em realidades, estamos nos
referindo as diversas construcoes e possibilidades de entender um fato, uma histéria,
um povo e etc. Nessa perspectiva, a forma como construimos e entendemos algo
como real ou falso esta tramada a nossas experiéncias, memoérias e vivéncias
cotidianas; enfim, a toda uma producéo de subjetividade construida em contextos
sociais, raciais, econémicos, politicos, histéricos, estéticos, linguisticos e educativos.

Corroboram com esta perspectiva Berger e Luckmann (2003) ao enfatizarem
que a realidade constitui 0 que nossa percepg¢do consegue entender como real.
Entende-se, deste modo, a existéncia de multiplas realidades, baseadas nas formas
como interpretamos, decodificamos, construimos e vivenciamos 0s processos sociais-

econdmicos-politicos que construimos estando juntos, € nos quais somos também
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construidos. Desta maneira, “a vida cotidiana apresenta-se como uma realidade
interpretada pelos homens e subjetivamente dotada de sentido para eles na medida
em que forma um mundo coerente” (Berger e Luckmann, 2003, p. 35).

Imprime-se, assim, a ancestralidade enquanto invencao/criacao de realidades
conduzida pela narrativa, memoria, experiéncia e pelo corpo. A ancestralidade nao é
algo fora do tempo, ao contrario, segundo Machado (2014, p 57) “é o tempo do
passado, do presente e de um futuro proximo. A tradicdo que nao € algo parado,
estatico, ela € movimento, € a malha que sustenta os principios histéricos produzidos
por seu povo, num movimento dinédmico”.

Portanto, os confrontos, as conquistas, o sofrimento da populagdo negra
contribuiram para a percepcdo de como a ancestralidade é entendida em cada
comunidade, pois, ela é uma prética, configurada a partir dos cotidianos, nao a partir
de uma pureza consumida em um tempo unico.

O que cooperou para a difusdo desse entendimento da ancestralidade foi a
oralidade e a escrevivéncias. conforme descrito por Conceigéo Evaristo.

Talvez o primeiro sinal grafico, que me foi apresentado como escrita,
tenha vindo de um gesto antigo de minha mae. Ancestral, quem sabe?
Pois de quem ela teria herdado aquele ensinamento, a n&o ser dos seus, 0s
mais antigos ainda? Ainda me lembro, o lapis era um graveto, quase sempre
em forma de uma forquilha, e o papel era a terra lamacenta, rente as suas
pernas abertas. M@e se abaixava, mas antes cuidadosamente ajuntava e
enrolava a saia, para prendé-la entre as coxas e o ventre. E de cocoras, com
parte do corpo quase alisando a umidade do chao, ela desenhava um grande
sol, cheio de infinitas pernas. Era um gesto solene, que acontecia sempre
acompanhado pelo olhar e pela postura cumplice das filhas, eu e minhas
irmas, todas nés ainda meninas. Era um ritual de uma escrita composta de
multiplos gestos, em que todo corpo dela se movimentava e nao so os
dedos. E os nossos corpos também, que se deslocavam no espaco
acompanhando os passos de mae em direcao a pagina-chao em que o
sol seria escrito. Aquele gesto de movimento-grafia era uma simpatia
para chamar o sol. Fazia-se a estrela no chao (Evaristo, 2005, p. 16. Grifos
Nossos).

Para Dewey (1980) a experiéncia é entendida como um caminho para o
conhecimento e para a aprendizagem, assim ela nos proporciona olhar para nossos
ancestrais e perceber que o conceito de experiéncia também passa pelo corpo e pelo
sentir, ela € uma forga que nos move e consolida, pois “olhar para frente espelhando
nas experiéncias do passado nos ajudara a recriar caminhos por estradas ja trilhadas”
(Ribeiro, 2019).

A ancestralidade negra, visualizada a partir das perspectivas afro-brasileiras,

nos conduz a entendé-la enquanto um processo que esta ligado a nossa histéria,
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nossos elementos culturais forjados a partir de lutas, sofrimentos e alegrias. Corrobora

Emicida (2019) ao estabelecer que:

A diaspora de milhdes de africanos sequestrados e trazidos nos pordes dos
navios para o Brasil é ferida aberta: tragédia (...) Diasporas sao
empreendimentos de morte: destrocam lacos comunitarios, fragmentam
identidades, quebram elos de pertencimento, desconectam suas vitimas da
relacdo com a ancestralidade. Se toda diaspora é tragédia, toda cultura de
diaspora é um empreendimento inventivo de reconstrucdao, em outros
territérios, daquilo que foi destrogado: os lagos ancestrais, as redes de
sociabilidade, as identidades, os modos de estar no mundo. As culturas de
diasporas, por isso, sao profundamente inventivas e comunitarias.
(Emicida, 2019, p. 44- grifos nossos)

Em outros termos, a ancestralidade, do ponto de vista geneal6gico, ndo se
refere somente a raca enquanto fator genético e/ou categoria sociolégica, mas
também a um posicionamento politico, cultural e social. Sendo assim, ela tera variados
significados a partir do ponto de referéncia que se utiliza, podendo ser estudada a
partir de raga, etnia, territorialidade e etc. (Alves; Garcia-Filice, 2021)

Essas ressignificacées nos interessam a partir do momento que criam devires,
pois, como reflete Simonini (2015, p.1) “pensar o movimento foi - e continua a ser -
uma preocupacdo de muitos pensadores, uma vez que problematiza-lo coloca
também em cena questdes sobre a verdade, a realidade, o tempo e o destino das

coisas’.

2.2 Imagens-Mulheres

Historicamente temos o processo de exclusao da cultura negra da cultura
oficial, consequéncia de uma ideologia racista e discriminatéria que tem
negado a participacao desses povos na constituicao da cultura
nacional. Esta cultura de base africana sempre foi desvalorizada e
comumente associada a bruxaria, tratada como folclérica e exética (Nunes,
2011, p. 39 - grifos meus).

Conforme descrito, os conhecimentos e a cultura negra ancestral ndo sao
temas comumente debatidos na escola e no meio académico, considerados estes
como meios oficiais de difusdo de ensino-aprendizado. Ha, assim, um aparente
silenciamento sobre o0 assunto, como se ndo houvesse nenhum ou pouco

conhecimento e cultura produzidos. Pois, como descrito por Munanga (2019):

Nos primérdios da colonizagéo, a Africa negra foi considerada como um
deserto cultural, [...]. A ignorancia em relagéo a histéria antiga dos negros,
as diferencas culturais, os preconceitos étnicos entre duas sociedades que
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se confrontam pela primeira vez, tudo isso mais as necessidades
economicas da exploracao predispuseram o espirito europeu a
desfigurar completamente a personalidade moral do negro e suas
aptidées intelectuais. (Munanga, 2019, p.10-11, grifos nossos)

A concepcao de falta de cultura no continente africano serviu como uma das
justificativa para escravizacdo de homens e mulheres negros e negras. No Brasil, 0
processo de escravizagao nao foi diferente e, como especifica Gomes (2015, p. 5), os
africanos que aqui foram escravizados tinham sua origem diversa no continente,
porém “foram transformados — na visao dos europeus — em africanos”. O autor
detalha, ainda, que parte dos escravizados eram reis, rainha, agricultores, artistas,
mercadores urbanos e um numero expressivo de pessoas com alto conhecimento
técnico e cientifico em diversas éareas, que contribuiram imensamente para a

formacao do pais. Diante disso, o autor afirma que

Os primeiros africanos nas Américas foram pioneiros, adaptando linguagens,
moradias, alimentacao, idiomas e culturas. Ergueram fazendas e engenhos;
plantaram cana-de-agucar, café, milho, arroz, mandioca e algodao. Retiraram
ouro e prata de montanhas ou rios, além de ajudarem a desenvolver diversas
cidades e seus arrabaldes. Foram lavradores, mineradores e pastores.
Trabalharam demais, receberam castigos e maus-tratos sem cessar, e
conheceram indices de mortalidade altissimos. Mas o mar de dor da
exploragéo a que foram submetidos fez também encontro com os oceanos
culturais — entre arranjos familiares, crengas religiosas e cosmologias — em
margens sem fins que eles forjaram. (Gomes. 2015, p.5)

A reflexdo acima enfatiza duas experiéncias importantes para a concepcao
deste trabalho: a primeira refere-se as lutas, rebelides e fugas que deram inicio aos
quilombos e que hoje estado presentes nas comunidades através da luta pela terra e
pelo reconhecimento ndo somente pelos érgdos competentes, mas também pela
sociedade. A segunda se refere as multiplas formas de estruturas sociais, econémicas
e culturais que marcam este espagco e que mantém um olhar diferenciado sobre a
ancestralidade. Essas outras estruturas sociais demonstram "inveng¢des" de como
vivenciar as experiéncias, cotidianos e também as diferencas.

As mulheres negras neste quesito apresentam complexas formas de
discriminacdo e que podem se entrelacar uma na outra como: raga, género, classe,
sexualidade, caracteristicas geracionais, educacionais e etc. Essas juncdes de
diferencas podem nos fornecer consideracdes importantes para pensarmos em como
elas criaram, durantes os anos, outras formas potenciais de educacéao.

Segundo Angela Davis (2016), no periodo colonial a mulher negra era vista
somente como reprodutora, considerada valiosa a partir do momento em que pudesse

gerar varios filhos. Nesta condicao, a maternidade era exercida somente para procriar
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novos escravizados, sem considerar a maternancia como momento de cuidado, afeto
e educacéo.

Com o passar do tempo, houve alteragdes para estas mulheres na questao do
cuidado e educacado das criangcas, porém as alteracbes nao contemplaram a
complexidade da questdo, visto que, ao término do periodo escravocrata, elas
passaram a assumir subempregos que as obrigavam a trabalhar em jornadas
exaustivas que dificultavam a manutengao e vivéncia familiar.

Desta forma, essas funcbes passaram a ser exercidas por outras mulheres do
vinculo familiar, como avés, irmas mais velhas, tias e etc. As mulheres passaram a
ser rede de apoio uma das outras, estruturando uma forma de responsabilidade e
cuidado com as criangas. Como afirma Patricia Hill Collins:

A centralidade da mulher € caracterizada menos pela falta de maridos e pais
que pela relevancia das mulheres. Ainda que os homens possam estar
fisicamente presentes, ou tenham papéis culturais bem definidos dentro da
familia extensa, a unidade de parentesco costuma girar em torno da mulher.
[...]. Redes de mulheres organizadas e resilientes, formadas por maes de
sangue e de criagao, sao fundamentais para compreender essa centralidade.
Avés, irmas, tias e primas atuam como maes de criagdo, assumindo a
responsabilidade pelos cuidados dos filhos e filhas de outras mulheres.
(Collins, 2019, p.298-299, grifos da autora).

A mulher negra teve um papel fundamental na estrutura familiar e na educagao
dos filhos nas comunidades negras, principalmente quando pensamos nos quilombos
e na forma como eles vém se estruturando enquanto local de partilha e

compartilhamento de bens e acessos. De acordo com Dealdina (2020, p.44).

A EXISTENCIA DOS QUILOMBOS na Histéria do Brasil representa um
projeto de partilha, de viver em comunidade, de construcdo do territério
enquanto coletivo, compartilhando o acesso a bens, em especial a terra. Sem
mobilizar esses conceitos, 0 quilombo constitui-se em um projeto de
alternativa ao capitalismo, de reforma agraria e socialismo, como tem
afirmado Givania Maria da Silva em diferentes contextos. Em 1888, com a
falsa aboligao, foi implantado no Brasil um regime excludente, seguido por
uma legislacado cruel de acesso a terra que, contrariando os principios do
quilombo, fortaleceu a concentracdo latifundiaria e a subjugacdo da
populagéo negra a condicao de um nao sujeito de direitos.

E nessa perspectiva, podemos inferir que "SER MULHER QUILOMBOLA E
sindnimo de resisténcia. Significa carregar na identidade, no corpo, no cuidado com a
familia, na lida no campo ou na agitacdo do urbano uma histéria ancestral de muita
dignidade.” (Gomes, 2020)'". Assim, em seu cotidiano, sua ancestralidade esta
incrustada nos poros da pele e da meméria.

7 Apresentacdo da autora sobre o livio Mulheres quilombolas: territérios de existéncias negras
femininas, organizado por Selma dos Santos Dealdina.
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As praticas do cuidado e a educagao como estruturantes da sociedade e como
objetos de pesquisa académica estdao fortemente relacionadas ao feminismo, ao
mulherismo e a interseccionalidade. Para pensarmos nesta pratica, torna-se
necessario entender a questédo histérica e social das mulheres negras, bem como
apreender as questoes de género, racga e identidade que entrelagam esta relacao.

Kabengele Munanga (2004) e Neusa Santos Souza (1983) descrevem que raca
foi conceituada através de classificagdes e por atributos fisicos e outras caracteristicas

corporais, conforme descrito a seguir:

Infelizmente, desde o inicio, eles se deram o direito de hierarquizar, isto &, de
estabelecer uma escala de valores entre as chamadas ragas. O fizeram
erigindo uma relacao intrinseca entre o biolégico (cor da pele, tracos
morfologicos) e as qualidades psicol6gicas, morais, intelectuais e culturais.
Assim, os individuos da raca “branca”, foram decretados coletivamente
superiores aos da raga “negra” e “amarela”, em fungéo de suas caracteristicas
fisicas hereditarias, tais como a cor clara da pele, o formato do crénio
(dolicocefalia), a forma dos labios, do nariz, do queixo, etc. que segundo
pensavam, os tornam mais bonitos, mais inteligentes, mais honestos, mais
inventivos, etc. e consequlientemente mais aptos para dirigir e dominar as
outras racgas, principalmente a negra mais escura de todas e
conseqlientemente considerada como a mais estUpida, mais emocional,
menos honesta, menos inteligente e portanto a mais sujeita a escravidao e a
todas as formas de dominag&o. (Munanga, 2004, p.5).

A partir desta concepcéao sobre raca e como ela foi estruturada historicamente,
podemos entender como 0 seu conceito social € visto pela sociedade e também pela
produgdo académica, pois, para a sociedade brasileira, seu significado € visualizado
como hierarquizacao principalmente pelo tom de pele, classificacdo dos cabelos, e 0
formato do nariz e da boca. E como apresentado por Gomes (2005), € necessario
averiguacao de cada fala quando se trabalha com termo raca.

€ preciso compreender 0 que se quer dizer quando se fala em raga, quem
fala e quando fala. Ao usarmos o termo raga para falar sobre a complexidade
existente nas relagbes entre negros e brancos no Brasil, nao estamos nos
referindo, de forma alguma, ao conceito biolégico de racas humanas
usado em contextos de dominacao, como foi o caso do nazismo de
Hitler, na Alemanha. Ao ouvirmos alguém se referir ao termo raga para falar
sobre a realidade dos negros, dos brancos, dos amarelos e dos indigenas no
Brasil ou em outros lugares do mundo, devemos ficar atentos para
perceber o sentido em que esse termo esta sendo usado, qual o
significado a ele atribuido e em que contexto ele surge. (Gomes 2005, p.
45, grifos nossos).

Deste mesmo modo, ao falar sobre identidade negra é necessario verificar o
significado atribuido a ela, pois, como afirma Munanga (2009), muitas vezes ha

desentendimentos entre identidade objetiva e identidade atribuida.

Nem sempre esta claro quando se fala de identidade: identidade atribuida
pelos estudiosos através de critérios objetivos, identidade como categoria de
autodefinicdo ou autoatribuicdo do préprio grupo, identidade atribuida ao
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grupo pelo grupo vizinho? Se o processo de construgao da identidade nasce
a partir da tomada de consciéncia das diferengas entre “n6s” e “outros”, ndo
creio que o grau dessa consciéncia seja idéntico entre todos os negros,
considerando que todos vivem em contextos socioculturais diferenciados.
Partindo desse pressuposto, ndo podemos confirmar a existéncia de uma
comunidade identitaria cultural entre grupos de negros que vivem em
comunidades religiosas diferentes, por exemplo, 0s que vivem em
comunidades de terreiros de candomblé, de evangélicos ou de catélicos, etc.
em comparagdo com a comunidade negra militante, altamente politizada
sobre a questdo do racismo, ou com as comunidades remanescentes dos
quilombos. (Munanga, 2009, p. 5)

Seguindo as reflexdes de Munanga, a identidade cultural negra é formada nao
somente de forma individual, mas também coletiva. Individuos de uma mesma
comunidade produzem mundos, realidades e encantamentos préprios, ou seja,
producado de subjetividade que versa entre singularidades e construc¢des historicas
coletivas.

Pontua-se, desta forma, a importéncia de estudo do contexto histérico das
mulheres negras brasileiras, uma vez que as questées de género, raca e identidade
estdo interligadas, especialmente quando se trata sobre a questdao do cuidado e
educacao informal. Flavia Biroli (2017) observa que as mulheres negras detém
posicdo de maior desigualdade na relacdo de trabalho e esta relacédo interfere
diretamente no tempo disponivel que elas terdo para cuidar e educar sua familia.
Corrobora a percepgao de que para as mulheres historicamente foi incrustado que
elas sdo “destinadas a vivéncia da maternidade como uma experiéncia cheia de
sacrificio voluntario, amor infinito, disposicao altruista e auséncia de desejo sexual’
(Vasconcelos, 2014, p.75).

A ideologia dominante na era da escravidao estimulou a criacdo de varias
imagens de controle interrelacionadas e socialmente construidas da condicdo da
mulher negra que refletiam o interesse do grupo dominante em manter a subordinacéo
delas até a contemporaneidade (Collins, 2019, p.140). Ainda, de acordo com Collins
(2019), torna-se necessario pensar na maternidade negra como forma de resisténcia
politica, uma vez que as mulheres negras vivenciam varias formas de opressao
durante a vida. Enquanto as mulheres brancas lutavam para poder trabalhar e ndo ser
somente maes, as mulheres negras lutavam para poder exercer a maternidade e
cuidar de seus filhos.

Neste sentido, faz-se importante entender as percepcdes de como a mae negra
é vista socialmente e como os contextos histéricos e sociais influenciam tanto no seu

cotidiano quanto na visdo sobre si e sobre o0 mundo. Collins (2019) retrata que, na
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literatura e pesquisas académicas, as maes negras normalmente sao representadas
a partir de imagens negativas, “essas imagens de controle sao tragadas para fazer
com gue o racismo, 0 sexismo, a pobreza e outras formas de injustica social parecam
naturais, normais e inevitaveis na vida cotidiana” (Collins, 2019, p. 136).

Para bell hooks (2019), o controle sob as mulheres negras foi uma das
providéncias principais no processo de escravizagao do povo negro, pois quebrar sua
identidade e inferioriza-las era extremamente importante para a manutencdo das

familias brancas.

As mulheres africanas receberam o choque desta brutalizagdo massiva e
aterrorizacdo ndo apenas porque podiam ser vitimizadas através da sua
sexualidade mas também porque era mais provavel que elas fossem trabalhar
na intimidade das familias brancas do que os homens negros. Desde que os
escravagistas observaram a mulher negra como uma cozinheira vendavel,
ama-seca, empregada doméstica, era crucial que ela fosse tao exaustivamente
aterrorizada que se submeteria passivamente a vontade do dono branco da
dona, e dos seus filhos. Para fazer o seu produto vendivel, o escravagista tinha
de garantir que nenhuma serva mulher negra rebelde iria envenenar a familia,
matar as criangas, incendiar a casa, ou resistir sob qualquer forma. (bell hooks,
2019, p. 17-18)

A partir disso as principais imagens socialmente construidas so:

e Mammy (ou mée preta) - a servical fiel, que no Brasil podemos identificar a
partir da imagem da “tia Nastacia”'®. A manutengao da imagem funciona para justificar
a exploragdo econbmica e trabalhista, induz que estas mulheres sao naturalmente
acolhedoras e obedientes, que adoram estar a servigo das familias brancas e criar
seus filhos (romantizacao da maternidade compulséria). A narrativa funciona a fim de
influenciar as perspectivas das mulheres negras em relagdo ao trabalho, a
maternidade e a manter a estrutura de poder. (Collins, 2019; GONZALEZ,1984).

e Matriarca negra - a mae forte e invencivel. As mulheres negras sao vistas
como nao “femininas”, agressivas e raivosas. Este estereotipo serve para colocar a
culpa nas mulheres negras pelas condi¢des sociais e fracassos da familia e dos filhos.
(Collins, 2019)

e Dependente do Estado - Mulheres negras que conseguem ajuda do Estado,
através das politicas publicas e sociais séo julgadas como irresponsaveis, pois a partir
dessa percepcao elas sdo as que prejudicam a economia. Essas mulheres séo

8 A Tia Nastacia € uma personagem do Sitio do Picapau Amarelo, obra de Machado de Assis.
Representada por uma mulher negra retinta, gorda, com tracos negréides bem evidentes e idosa.
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retratadas como acomodadas e podem somar todos os estere6tipos das maes solo.
O esteredtipo da Mulata também perpassa esta categoria, que seria a mulher negra
sensual que se vende por qualquer quantia de dinheiro (Collins, 2019; Bueno, 2020;
Gonzalez,1984)

Relevante ressaltar que as imagens de autocontrole do corpo negro sao
sempre baseadas no outro, e essencialmente baseadas na diferenga a partir do olhar
eurocéntrico, branco e principalmente masculino. Os movimentos negros, das
feministas negras e mulherismo, tiveram uma grande contribuicdo em evidenciar os
esteredtipos e praticar um outro olhar sobre as mulheres negras.

Assim, torna-se pertinente frisar, de acordo com Biroli (2017) e Collins (2019),
que nao ha como trabalhar separadamente as relacdes de género sem trabalhar raca
e classe social. Faz-se necessario também destacar as especificidades em relacao
aos termos raca e género, pois as leituras isoladas sobre esses conceitos podem nao
servir para analisar as mulheres negras e entendé-las a partir de suas singularidades.
Acreditamos que olhar para estes conceitos através de suas visdes nos possibilita
seguir as praticas e saberes matriarcais, e seus possiveis efeitos para a compreensao
de processo histérico, afetivo, social e geograficamente de reconstru¢cdao do amor,
cuidado e educacéao.

Vania Vasconcelos (2014) descreve que as imagens da mulher e da
maternidade estdo ligadas a “mitos, religides e manifestagdes artisticas de todas as
culturas” (Vasconcelos, 2014, p. 66), e que a maternidade seria um dos pontos que
mais sao ligados e idealizados para as mulheres. A maternidade como fator biol6gico
€ uma experiéncia que envolve o feminino, porém esse fenémeno foi idealizado por
padrées patriarcais. Desta forma, os mitos seriam uma maneira de padronizar o
comportamento geral das mulheres sobre a maternidade.

De acordo com Nah Dove (1998), ao pensarmos na maternidade através das
concepgdes negras e no viés do matriarcado'®, ha diferenciacdoes sobre como a
maternidade é vista. Nas comunidades africanas e comunidades em diaspora que
mantém as perspectivas matriarcais, ha um complemento entre feminino e masculino

19 De acordo com a autora Nah Dove (1998, p.8), Africa ¢ o berco das civilizagdes matriarcais, onde as
organizagobes sociais sdo centradas nas mulheres de forma n&o hierarquica. “A mulher é reverenciada
em seu papel como a mae, quem é a portadora da vida, a condutora para a regeneragao espiritual dos
antepassados, a portadora da cultura, e o centro da organizacao social’.
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de forma nao hierarquica, isto é, ndo ha classificacdo sobre o poder e funcédo de
homens e mulheres; a criagcdo das criangas € um papel da comunidade como um todo.

Sobre esta questdo a autora aponta que:

os valores dessa natureza tém sido fundamentais para a sobrevivéncia dos
povos Africanos durante o prolongado e continuo holocausto. A maternidade,
portanto, descreve a natureza das responsabilidades comunitarias envolvidas
na criagao dos filhos e no cuidar dos outros. No entanto, embora o papel da
mulher e dos cuidados maternais no processo de reprodugcao sejam
fundamentais para a continuagédo de qualquer sociedade e cultura, em uma
sociedade patriarcal, este papel ndo é atribuido com o valor que ele traz em
uma sociedade matriarcal. (Nah Dove, 1998, p. 8)

Sobre as responsabilidades comunitarias com as criancas afrodescendentes,
podemos pensar no contexto brasileiro a partir de Vasconcellos (2014), em que a
tedrica aponta que as criangas de familias pobres, no periodo colonial brasileiro, eram
criadas em varios lares, pois como as maes estavam trabalhando em jornadas
excessivas de trabalho, elas deixavam os filhos com os parentes préximos ou
revezavam entre si para cuidar das criangas. Ressalta-se que “no caso das mulheres
afrodescendentes, escravas e ex-escravas ainda sob o regime escravista, a situacao
era muito mais grave, criar estratégias de sobrevivéncia nesta realidade exigia muito
mais capacidade de superagao.” (Vasconcelos, 2014, p.81).

Como estratégia de sobrevivéncia para criacao, cuidado e educagéao dos filhos,
essas mulheres negras recriaram e retomaram as perspectivas afro-brasileiras de
criacdo em comunidade. Ou seja, a partir das concepcoes, narrativas e escrevivéncias
de mulheres negras surgiram criagées e inveng¢des de “imagens-mulheres” nesta
escrita marcada pela ancestralidade e maternidades.

Acrescenta a autora que a maternidade historicamente esta relacionada ao
cuidado, pois ha o ideario de que as mulheres sdo pré determinadas a serem maes e
a cuidar das pessoas (Vasconcelos; 2014). Nesta percepc¢ao inicialmente € necessario
entender a qual tipo de cuidado estamos falando, para Hirata (2012) o conceito pode
ter varios significados, dependendo do sentido estudado, pois, podemos visualiza-lo
a partir das questdes morais, politicas, trabalho, classes sociais e raca.

Para a autora, apesar do cuidado estar relacionado a toda esfera social, ele é
prioritariamente efetuado por mulheres e esta dividido entre trabalho remunerado ou
nao remunerado, esfera publica ou privada. Nesta pesquisa o cuidado sera analisado
enquanto as questdes de género e racga, trabalho nao remunerado e a partir da esfera
familiar.

Sobre o termo cuidado Guimaraes; Hirata e Sugita (2011, p. 154) especificam
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No Brasil e nos paises de lingua espanhola, a palavra “cuidado” & usada para
designar a atitude; mas é o verbo “cuidar”, designando a ac¢ao, que parece
traduzir melhor a palavra care. Assim, se é certo que “cuidado”, ou “atividade
do cuidado”, ou mesmo “ocupacgbes relacionadas ao cuidado”, como
substantivos, foram introduzidos mais recentemente na lingua corrente, as
nocdes de “cuidar’ ou de “tomar conta” tém varios significados, sendo
expressoes de uso cotidiano. Elas designam, no Brasil, um espectro de acdes
plenas de significado nativo, longa e amplamente difundidas, muito embora
difusas no seu significado pratico. O “cuidar da casa” (ou “tomar conta da
casa”), assim como o “cuidar das criangas” (ou “tomar conta das criancas”)
ou até mesmo o “cuidar do marido”, ou “dos pais”, tém sido tarefas exercidas
por agentes subalternos e femininos, os quais (talvez por isso mesmo) no
léxico brasileiro tém estado associados com a submissao, seja dos escravos
(inicialmente), seja das mulheres, brancas ou negras (posteriormente).

Acrescenta Hirata (2012, p. 285) que:

Se quiséssemos definir de maneira muito rigorosa o que € o “care” seria: é 0
tipo de relacéo social que se da, tendo como objeto outra pessoa. Descascar
batata é “care”, mas de uma forma muito indireta: é “care” porque preserva a
salde, o outro ser. Fazer com que ele continue com saude implica cozinhar,
alimentéa-lo, pois precisa desse cuidado material, fisico. (Hirata, 2012, p. 285).

Dados do IBGE (2020), apontam que as mulheres estdo na base da atividade
do cuidado no Brasil, em 2019 verificou que 92,1% se dedicam aos afazeres
domésticos e ao cuidado das pessoas. Em relacao a divisdao por raca/cor consta que
as taxas de realizagdes de afazeres domésticos pelas mulheres brancas foram de
91,5%, das pretas de 94,1% e das pardas de 92,3%. Insere-se ainda que 54,1 milhdes
de pessoas de 14 anos ou mais de idade cuidam de algum integrante do domicilio ou
de parentes ndo moradores, com uma taxa de realizacédo de 31,6%, sendo 36,8% para
as mulheres e 25,9% para os homens. Os principais destinatarios desses cuidados
foram moradores de 0 a 5 anos (49,2%) e de 6 a 14 anos (52,0%).

Os dados acima nos revelam que, mulheres negras (pretas + pardas) desde
pouca idade (14 anos) ja tem a tarefa pré definida de cuidar da casa e das criancas
menores, em comparacao as mulheres brancas que dedicam 20,7 horas semanais ao
cuidado, as mulheres negras dedicam 22,0 e os homens dedicam apenas 11,0 horas.

Complementando a andlise destes dados Nobre (2004, p. 62) enfatiza que

A complementaridade entre estes dois campos se da na idealizada familia
pai-provedor, mae dona de casa, tipica do sistema capitalista onde a
producédo e a reproducdo se separam fisicamente e a produgéao passou a
funcionar sob o sistema de mercado. Porém, a divisdo sexual do trabalho se
reproduz e se recria tanto na produgdo como na reprodugéo. Ao contrario do
que dizia Hobbes, os seres humanos ndo sdo como fungos que nascem
prontos, todo o trabalho de alimentar, cuidar e grande parte da educagéo da
forga de trabalho é realizada em casa por mulheres.

Tais caracteristicas do cuidado infere que mulheres negras desde o processo
de escravizacao do brasil fizeram sacrificios fisicos e emocionais, se submetendo a
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jornadas duplas e ou triplas de trabalho, pois ha uma idealizacao da imagem da mulher
negras, enquanto cuidadora natural de todos, e isso se reverbera na sociedade até os
dias atuais. Aqui ndo se pretende criticar a condigdo do cuidado da familia, mas
problematizar como o cuidado enquanto trabalho remunerado com alta carga horaria,
ma remuneracgao dentre outros e 0s processos historicos e sociais, podem influenciar

como estas vivenciam e visualizam o cuidado, a maternidade e a educacgao.

2.3 Processos educativos ndo escolarizados

Para delimitarmos uma definicAo sobre processos educativos nao
escolarizados é necessario inicialmente definirmos o que é a educagéo. Libaneo
(2001) conceitua enquanto um processo de aprendizagem presentes em varias
esferas do cotidiano e que pode estar presente nas relagdes familiares, do trabalho,
da escola e etc. Sobre a ampliacdo do conceito de educacéao, o autor ainda enfatiza

que:

Um dos fenbmenos mais significativos dos processos sociais
contemporaneos é a ampliacdo do conceito de educacao e a diversificacdo
das atividades educativas, levando, por consequéncia, a uma diversificagao
da acdo pedagdgica na sociedade. Em vérias esferas da pratica social,
mediante as modalidades de educacédo informais, ndo-formais e formais, é
ampliada a producdo e disseminacdo de saberes e modos de acao
(conhecimentos, conceitos, habilidades, habitos, procedimentos, crencas,
atitudes), levando a praticas pedagdgicas (Libaneo, 2001, p.3).

A educacéo estd ligada as experiéncias, possibilitando novas teias e saberes a
partir da comunicacdo, conduzindo, deste modo, agenciamentos e potencialidades.
Mas para que isso ocorra € necessario que 0 processo educativo contemple a
diversidade racial, cultural, social existente nas comunidades. Assim, devemos levar
em consideragao que

No Brasil, a escola, principalmente a publica, é resultado de uma luta popular
pelo direito a educacgao e entendida como parte do processo de emancipacgao
social. No entanto, essa mesma escola se construiu historicamente enquanto
uma instituicdo reguladora marcada pelas regras, normas e rituais, pela
divisdo dos conteldos, pelo cognitivismo, pela ideia do conhecimento
cientifico como Unica e privilegiada forma de saber, pela ordem e pelo
disciplinamento dos corpos. (Gomes, 2019, p. 134, grifos nossos).

O processo de educacao dos negros no Brasil, a partir da escolarizacao, nao
ocorreu de forma a desenvolver a identidade e percepg¢do sobre sua cultura; ao
contrario, tal processo se mostra a partir de uma construgao branca e “universalizada”.

Quando refiro a “universal” conceituo a partir de Joao Paulo Ignacio e Katiuscia Ribeiro
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(2020), quando estes ensinam que a universalizagdo ndo se refere a inclusdo, mas a
exclusédo dos saberes. Universalizar significa impor a centralidade do pensamento de
uma cultura sobre outra, impondo uma unica visdo do mundo, uma exclusiva pratica
ética, religiosa, filoséfica e educacional. Dessa maneira, quando tecemos a respeito
da educacéao informal, pensamos seu conceito a partir de Gohn (2014, p. 40).

a informal como aquela que os individuos aprendem durante seu processo de
socializagdo — ocorrendo em espacos da familia, bairro, rua, cidade, clube,
espacos de lazer e entretenimento; nas igrejas; e até na escola entre os
grupos de amigos; ou em espagos delimitados por referéncias de
nacionalidade, localidade, idade, sexo, religido, etnia, sempre carregada de
valores e culturas préprias, de pertencimento e sentimentos herdados.
Podera ter ou nao intencionalidades (por exemplo, educar segundo os
preceitos de uma dada religido € uma intencionalidade).

Os processos educativos nao escolarizados pensados a partir de mulheres
negras sao fundamentais para compreender a educagdo como processo coletivo,
social, cultural e politico. Baseados nesta acdo podemos pensar a ancestralidade
como inspiracao formativa (Machado, 2019) que nos proporciona possibilidades de
estudo e mudanca de curriculos educacionais, pois, como aduz Bruno (2014, p. 15),
“a educacao informal corresponde, assim, a uma dimensao menos visivel do iceberg
educativo, o que muitas vezes oculta a importancia estratégica e decisiva destes
processos educativos”.

A educacgao informal deve ser vista como potencialidade que precisa ser
desenvolvida e incentivada, pois a educagdo nao ocorre somente na escola, mas sim
em todo processo de socializagdo em que ela € inserida. Ao falar sobre os espacos
de socializacao, Maria da Gloria Gohn (2006) explicita que ocorre

na familia, bairro, clube, amigos etc., carregada de valores e culturas
préprias, de pertencimento e sentimentos herdados: e a educagéo nao-formal
é aquela que se aprende “no mundo da vida”, via os processos de
compartilhamento de experiéncias, principalmente em espagos e acdes
coletivos cotidianas. (Gohn, 2006, p.28)

Deste modo, pensar em uma “pedagogia da ancestralidade” (Oliveira, 2019),
que contemple as experiéncias, as memdérias e saberes da populacao negra, torna-se
relevante, pois nos oferece possibilidades formativas para voltar as nossas histérias e
culturas, revisitando um passado que antecede a escravizacdo e a colonizacao.
Assim, Oliveira (2019) conceitua essa pedagogia como Pedagogia da Ancestralidade,
a qual:

€ antes de tudo um posicionamento politico contrario ao que se estabeleceu
no pais como uma logica incontestavel direcionada ao branco ser
considerado a norma e ndo-branco, o desvio. E uma pedagogia que se opde
ao colonialismo (que ganha forma através dos aparatos juridico, militar e
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politico) e a colonialidade (diferente do colonialismo, mostra como uma
sociedade que passou pelo processo de descolonizagdo/emancipagédo das
colénias, & capaz de manter praticas e pensamentos excludentes e
devastadores exercendo o poder no imaginario de uma nagéo) que continua
sua existéncia reafirmando a desumanidade de negros e indigenas...]
Pedagogia da Ancestralidade € aquela que considera os conhecimentos
ancestrais como elementos-chave para qualquer tipo de aprendizagem e
podem ser encontrados em plataformas diversas como: histérias de vida,
provérbios, mitos, itans, letras de musica, literaturas, dancas, gestualidades,
poemas etc., e tem no corpo, um territério sagrado - o corpo-templo -
(sacralidade do corpo), que precisa ser reestruturado como um corpo-templo-
resisténcia dentro de uma perspectiva sécio-cosmo-politica, por ser esse um
espaco fundamental para que o0s embates sejam travados sem que
necessariamente, tal movimento traga adoecimentos constantes aos corpos
negros. (Oliveira, 2019, p. 2-3)

Nesta perspectiva, a educagcdo, através de processos educativos nao
escolarizados a partir da ancestralidade, proporciona outras possibilidades de
curriculos, buscando suas potencialidades e fragilidades a fim de aplicar uma
educacgao de qualidade a toda a populagao, além de “desvelar caminhos possiveis
para praticas pedagodgicas renovadas, capazes de revigorar as relacdes entre
educadoras/es e educandas/os (e vice versa) e que se fundamenta nos
conhecimentos ancestrais africanos.”(Oliveira, 2019, p. 4).

Nilma Lino Gomes (2003) lembra que para pensarmos em processos
educativos a partir da cultura negra é necessario “compreender como as criangas,
adolescentes, jovens, adultos e velhos negros e negras constroem, vivem e
reinventam suas tradigdes culturais de matriz africana” (Gomes, 2003, p.79).

A educacao familiar quilombola (que na maioria das vezes é praticada por
mulheres) compreendida enquanto o processo que acontece dentro da comunidade a
partir das praticas cotidianas que sdo compartilhadas de forma geracional, a partir das
trocas de saberes, da convivéncia com os outros, da relacado com o trabalho, com a
terra e com o sagrado pode nos indicar outras estratégias e praticas educativas capaz
de promover a integracdo dos saberes da populacdo negra quilombola com toda
sociedade.

2.4 Curriculos praticados e a educacao das relacoes étnicos raciais

(...) ndo é possivel responder “o que é curriculo” apontando para algo que lhe
€ intrinsecamente caracteristico, mas apenas para acordos de sentidos de tal
termo, sempre parciais e localizados historicamente. Cada “nova defini¢céo”
nao é apenas uma nova forma de descrever o objeto curriculo, mas parte de
um argumento mais amplo no qual a definicao se insere (Lopes; Macedo,
2011, p. 19-20 - Grifos das autoras).



45

Definir o que € curriculo — palavra que, em sua etimologia, vem a significar
“curso”, “caminho”, “trajeto” — pode ser uma tarefa desafiadora, pois a conceituacao
desse artefato € influenciada por diferentes visdes de sociedade, educacao e cultura,
variando entre os grupos que o estudam e defendem. O curriculo escolar, por
exemplo, é conceituado como um conjunto integrado de conhecimentos, habilidades,
competéncias e valores que sdo ministrados e assimilados no contexto educacional
das escolas. Ele é influenciado por uma pluralidade de politicas e normativas
educacionais, assim como pela cultura e valores predominantes na sociedade. Em
muitos cenarios, os curriculos sao estruturados de modo a uniformizar o processo de
ensino, visando estabelecer uma base de conhecimento comum para todos os
estudantes. A elaboragéo de um curriculo envolve, portanto, a formulagao de um plano
que determina a inclusédo ou exclusao de conteudos no ambito do processo de ensino
e aprendizado. Essa formulacdo proporciona um alicerce para direcionar os padroes
de pensamento e, consequentemente, influenciar a constru¢cao da percepcéao da
realidade tanto por parte do individuo quanto da comunidade a qual ele pertence.

Mesmo que sejam apresentados como indicativos de roteiro pré-definidos pelo
Ministério da Educagéo, os curriculos escolares sofrem influéncias cotidianas imposta
pelas redes relacionais (familia, comunidades, cultura e etc.) que se constroem no
cotidiano escolar. Assim, “os professores tecem suas praticas cotidianas a partir de
redes, muitas vezes contraditérias, de convic¢des, crengas, de possibilidades e
limites, de regulagao e emancipacgao” (Oliveira, 2013, p.1).

Isso denota que os educadores nao aderem a uma Unica orientacdo ou
conjunto rigido de principios ao moldar suas abordagens pedagdgicas. Em vez disso,
séo influenciados por uma intrincada rede de fatores que podem ser contrastantes e
que se entrelacam para configurar suas praticas. Esses fatores englobam suas
préprias conviccoes pessoais sobre educacdo, os desafios e oportunidades que
enfrentam em seus contextos educacionais, assim como as normativas e diretrizes
regulatérias externas que Ihes sdo impostas. Nesse sentido, os professores atuam em
um ambiente intrincado e potencialmente conflituoso, em que diversas forcas
interagem e por vezes colidem, modelando suas escolhas e agbes diarias em
cotidianos escolares marcados por complexas produgdes de subjetividade.

De acordo com Simonini, Rosado e Matos (2021), a producéo de subjetividade
€ um processo intrincado e multifacetado que tanto engendra (quanto também é
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engendrado) na dinamica coletiva do existir. Uma producao de subjetividade é ativada
em uma teia de campos relacionais transversais, 0s quais abrangem uma diversidade
de elementos, incluindo afetos, crencas, geografias, politicas, sexualidades,
arquiteturas, semidticas, estéticas, sonoridades, etc. De acordo com Deleuze e
Guattari (1993) a emergéncia de um processo de subjetivacdo ndo somente molda
formas de experienciar a vida, mas também influencia a configuragdo do pensamento.
Consequentemente, ao interligarem o conceito de curriculo com a questdo da
producdo de subjetividade, Simonini, Rosado e Matos (2021) defendem uma
perspectiva mais ampla do conceito de curriculo, relacionando-o com a produc¢ao de
modos de pensar e de existir que transbordam os muros das escolas. O curriculo,
para os referidos autores, pode também ser relacionado a produgéo de diferentes
caminhos de existir; a producao de diferentes territérios existenciais, a demarcar
modos de pensar, sonhar, planejar e praticar a existéncia.

Assim concordamos com Simonini, Rosado e Matos (2021) ao enfatizarem que
engajar-se em um processo de produgédo de subjetividade implica em navegar pelas
intrincadas malhas das redes que entrelacam territérios que nao encontram definicao
em uma esséncia fixa, mas sim por meio das suas interconexoes.

Reconhecendo que a realidade social e construgdes de verdades sao
complexas e constituidas nas tramas cotidianas, podemos entender que a
maternidade — enquanto dimensao imersa em uma producdo de subjetividade e,
consequentemente, em toda a producao de um roteiro, de um curriculo —, é pratica
complexa, multifacetada, que envolve acées plurais de vivenciar e inventar maneiras
de cuidar a se constituirem “como apostas a construcdo de novos parametros de
realidade” (Simonini; Rosado; Matos, 2021, p 4).

Assim, nos encontros dos quais participamos na comunidade quilombola
pesquisada, houve a oportunidade de acompanhar a producdo de subjetividade
(entendida ndo como dimensao individualizada, mas como processo coletivo) de
mulheres a utilizarem a oralidade enquanto compartilhamento de conhecimento sobre
a vida, sobre o campo (vida rural e quilombola), ou através da forma como o cuidado
das criancas e compartilhado nas comunidades. Nessas trocas, seguimos toda a
produgdo de um curriculo a se dar na pratica do viver cotidiano; ou seja, um curriculo
praticado a dialogar com a producao de maneiras de existir; enfim, com a producéo
de subjetividade. Como afirmam Simonini, Rosado e Matos (2021, p 4) “as

construgdes curriculares s6 existem enoveladas em vetores de subjetivacdo, sendo
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tais curriculos tentativas de estabilizar territorios existenciais a ritmar coordenadas de
realidade a uma coletividade”.

Assim, quando pensamos nos diferentes processos sociais da educagéo
cotidiana, familiar, informal e da cultura quilombola, principalmente a partir das
tessituras afetivas, consideramos que estes podem propiciar invengdes curriculares
compreendidas enquanto “curriculos praticados”, pois, como afirma Oliveira (2013,
p.1), as praticas curriculares sao “complexas e relacionadas a fazeres e saberes que
nem sempre, ou mesmo raramente, constituem um todo coerente e organizado como
aquele que, supostamente, informa as propostas curriculares oficiais”.

Deste modo, a expressao "curriculos praticados" sugere uma abordagem sobre
como os curriculos sdo desenvolvidos e aplicados, considerando o equilibrio entre a
regulacdo dos conteludos hegemobnicos e a promocdo da emancipacdo daqueles
gestados no calor dos encontros nas sao redes de saberesfazeres que constituem a
dindmica viva do cotidiano (Oliveira, 2003). Em outras palavras, busca-se pensar que
um curriculo ndo seja apenas um conjunto de conteudos impostos, mas sim saberes
que sao praticados, consumidos e igualmente modificados quando da construcao de
um conhecimento.

O pensamento a respeito do curriculo como emergente de uma pratica tem seu
principal ponto de constru¢cdo nos usos que foram feitos do trabalho de Michel de
Certeau (1994; 1997). Este, ao se dedicar ao estudo da vida cotidiana, considerou que
ela ndo é uma dimenséo estéril em invenc¢do, mas constituida por praticas individuais
e coletivas. Assim, Certeau, entendeu o cotidiano como uma dimensao em que 0s
individuos agem e reconfiguram o mundo ao seu redor: enfim, praticam a realidade.
Essas praticas sao realizadas pelos individuos em sua vida didria, como caminhar
pelas ruas, cozinhar, ler, assistir a TV, transitar pela cidade, usar transporte publico,
etc. Apesar de muitas vezes serem vistas como atividades ordinarias e sem
importancia, para Certeau, essas praticas revelam a capacidade dos individuos de
agir, criar significados e resistir as estruturas impostas pelo poder dominante.

Certeau (1994;1997) enfatiza igualmente que esse praticar no/do cotidiano
representa tantas vezes um movimento de resisténcia em que os sujeitos exercem
sua agéncia ao empregar maneiras de fazer singulares para transformar e
reconfigurar as praticas dominantes a que estdo submetidos. Dessa forma, as praticas
cotidianas se tornam uma agado de resisténcia, ainda que microscépicas, e de
producao de significados pessoais e coletivos. Certeau (1994;1997) enfatiza que os



48

praticantes, ao realizarem suas agdes cotidianas, encontram-se em meio a sistemas
de poder e controle social que tentam impor praticas padronizadas e regulamentadas.
Ele chama esses sistemas de "estratégias". As estratégias sdo os mecanismos
institucionais e estruturais de poder que buscam regular e moldar o comportamento
das pessoas, como leis, normas sociais e padrées culturais. Outro conceito utilizado
pelo autor € o de "taticas". As taticas sdo as manobras e agbes criativas que 0s
individuos desenvolvem para lidar com as estratégias impostas sobre eles. Elas
representam a resisténcia cotidiana dos praticantes, suas maneiras de driblar,
subverter e reinterpretar as normas e limites impostos.

Portanto, Certeau considera ser importante repensar a importancia das acdes
cotidianas, frequentemente consideradas triviais, como espacos de resisténcia e
criatividade, onde os individuos exercem sua liberdade e criam suas préprias
experiéncias de vida em meio as estruturas de poder que os envolvem.

Dessa forma, sustentada em Certeau (1994; 1997) e Oliveira (2003),
considerando que se praticam curriculos na produgdo de conhecimentos nos
cotidianos das tramas sociais. Diferentes curriculos praticados podem ser também
seguidos quando acompanhamos a producao de conhecimento de uma comunidade,
quando acompanhamos as produgdes culturais, as transmissdes orais, as praticas
que remetem a saberes ancestrais; enfim, os diferentes pertencimentos étnico-raciais,
sociais, estéticos, engendrando producdes de subjetividades. Tal perspectiva se alia
a de Gomes (2011), quando considera que os conhecimentos ou saberes produzidos
pela populacdo negra estdo relacionados a uma forma de compreender o mundo,
sendo a expressdo de uma racionalidade influenciada pela experiéncia da raga -
entendida como uma construcdo social, histérica e cultural - em uma sociedade
racializada desde suas origens. A vivéncia da raca tem sido uma parte integral dos
processos regulatérios, de transgresséao, libertacdo e emancipagcao vividos pelos
africanos e seus descendentes no Brasil, desde o periodo da escravidao até os dias
atuais. Assim, a resisténcia negra tem se manifestado de diversas maneiras, sendo
uma delas por meio da valorizagao dos saberes cotidianos e da cultura negra. As
comunidades afrodescendentes tém preservado e transmitido seus conhecimentos,

tradicbes, linguas e préticas culturais de geracao em geracgao.
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3 ESCREVIVENCIA DA TRAJETORIA DE PESQUISA

Ao optar pela pesquisa qualitativa para percorrer as tessituras desta pesquisa,
me aventurei a seguir vivéncias das mulheres negras a partir dos contextos sociais e
culturais em que estavam inseridas. Segundo Goldenberg (2004), € oportuno ter um
novo olhar sobre 0 mundo, questionando o que € naturalizado através da cultura e
acontecimentos diarios, passando a questionar as proprias acées. Assim, a pesquisa
qualitativa tem como objetivo demonstrar as especificidades e semelhancas de cada
fenébmeno social, levando em consideragdo os sentimentos, os significados culturais
e simbdlicos do grupo pesquisado.

Para acompanhar as memorias e producao de subjetividade das mulheres
negras, foram seguidas narrativas emergentes nos encontros com as mulheres
pesquisadas, por entender a necessidade de lidar com um método que promovesse
articulacao e transicéo entre os varios territorios surgidos na pesquisa.

Para Nancy Huston (2010), a narrativa € o que nos diferencia dos outros
animais, pois somente nds questionamos, tentamos entender e dar sentido a tudo que
vivemos, logo:

apenas nés percebemos a nossa existéncia terrestre como uma trajetoria
dotada de sentido (significagédo e diregao). Um arco. Uma curva que vai do
nascimento a morte. Uma forma que se desdobra no tempo com um inicio,
peripécias e um fim. Em outros termos: uma narrativa (Huston, 2010, p. 9).

Clandinin e Conelly (2011, p. 53) apresentam a pesquisa narrativa como “uma
forma de entender a experiéncia”’. Assim, seguir os fluxos e movimentos das
experiéncias cotidianas maternas foi um dos objetivos dos procedimentos nesta
pesquisa. A metodologia narrativa aqui utilizada consistiu em reunir histérias que sao
passadas de geracdo em geragcdo e/ou que se estruturam em meio aos
acontecimentos cotidianos. Ao selecionar as narrativas, foi possivel identificar como
as producdes de verdades estdo inseridas em nosso cotidiano e como fabulamos a
todo momento enquanto criamos e recriamos percepcdes sobre 0 mundo e sobre a
sociedade. Deste modo,

a investigacdo narrativa se constitui em caminho e possibilidade de brindar
ao investigador um tipo de catalizador de seus préprios sentimentos,
reflexividades e significagdes das vozes e das vivéncias que fazem parte do
universo a indagar. A narrativa, tanto do investigador quanto dos sujeitos,
pesquisa, alteridade e experiéncia — metodologias minusculas é central para
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interpretar e compreender o fendbmeno social em sua complexidade [...]
processo reflexivo ao longo do trabalho de campo e das diferentes
oportunidades que nos presenteia a investigagdo narrativa para poder
explicitar tais reflexes e sensibilidades e, ao mesmo tempo, poder valida-las
como instrumentos metodolégicos potentes na investigacdo qualitativa.
(PORTA; AGUIRRE, 2019, p. 150-151)

Ao pesquisar a partir das narrativas é necessario que o pesquisador tenha
abertura para novas possibilidades e olhares sobre o mundo, dado que “o contato com
0 campo, com pessoas, com instituicbes transforma, educa, produz uma nova
reflexividade no sujeito que investiga” (Porta; Aguirre, 2019, p. 169).

Deste modo, utilizamos da narrativa com intencédo de cartografar a producao
de subjetividade das mulheres pesquisadas, seguindo como as mesmas produzem (e
se produzem) na experiéncia da maternidade e da ancestralidade. Para Rolnik (2011,
p.23), cartografar é “dar lingua para afetos que pedem passagem”, desta forma é
necessario colocar e se entender dentro da pesquisa, pensar em novas
territorialidades de pensamentos, e € necessario ter uma escrita narrada e sensivel.

O conceito de cartografia € aqui apresentado a partir dos trabalhos de Gilles
Deleuze e Félix Guattari (1995), sendo que os mesmos apresentam tal conceito a
partir da perspectiva de que a realidade ndo se organiza em uma dimenséo de
transcendéncia, mas sim na dimensao imanente de um rizoma. Por sua vez, o
conceito rizoma é retirado, pelos referidos autores, da botanica, em que ele diz
respeito a um caule modificado que funciona tanto como elemento de ligagdo quanto
também de nutrigdo de plantas.

Um rizoma, enquanto trama, ndo possui comeco e nem fim. Igualmente nao
possui um centro. O rizoma se caracteriza por possuir dimensdes; toda uma
arquitetura de agenciamentos, de tramas, de conexdes. Seguir tais tramas € fazer o
mapa de tais conexdes; € fazer uma cartografia. Neste sentido, pensar a pesquisa a
partir do viés rizomatico significa acompanhar (cartografar) os processos de
subjetivacdo que ganham dimenséao nas redes de vivéncias cotidianas. Nesse sentido
de seguir processos, ndao procuramos verdades absolutas, mas sim entender que ha
realidades e verdades mdltiplas, que podem estar presentes, coexistindo em uma
mesma realidade cotidiana. Foi preciso, entdo, duvidar da existéncia de esséncias,
verdades absolutas e universalizantes. Foi preciso afirmar a realidade como producao
e ndo como um estado fixo a representar verdades pré-existentes.

Assim, ao cartografar uma realidade social “ndo comparece como um método

pronto, embora possamos encontrar pistas para pratica-lo” (Passos e Kastrup, 2005,
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p.77). Entendo, desta forma, que a realizacdo de uma pesquisa com intengcéao
cartografica ndo se reduz a aplicagdo de um método fixo e pré-definido. Que a
cartografia ndo se apresenta de forma igual em nenhuma pesquisa, pois “O método
[da cartografia] vai se fazendo no acompanhamento dos movimentos das
subjetividades e dos territérios” (Passos e Kastrup, 2005, p.77).

A primeira parte da pesquisa se deu com o levantamento realizado no Portal
SciELO (SCIENTIFIC ELECTRONIC LIBRARY), com o critério de selegao publicado
no Brasil, sem data de publicacio estipulada e pelas palavras chaves “maternidade”
e “negra”. Foram obtidos sete resultados sendo cinco na area de Ciéncias da Saude
e dois na area de Ciéncias Humanas, destes dois ultimos, um na area de Ciéncias
Sociais aplicada e um na area de Linguistica, Letras e Artes. Ao refazer a busca
alterando as palavras chave para “maternidade negra” e “educacao”, foi obtido um (1)
resultado, sendo o mesmo texto ja localizado anteriormente na area de Ciéncias
Sociais e aplicada. O trabalho € focado na narrativa de uma mae negra, suas praticas
cotidianas e os desafios de se educar criangas pretas em um pais racista como o
Brasil.

No Portal da Capes - Catalogo de Teses e dissertagdes, utilizando o critério de
selecao; publicagdes no periodo de 2017 a 2021 com as palavras chave “maternidade
negra” e “educacao”, na area de concentracdo em educacgao, foram encontrados 73
resultados, sendo 53 dissertacdes e 19 teses. A partir do titulo e dos resumos foram
verificados que nenhum contemplava diretamente a tematica deste trabalho.

Na redefinicdo da busca pelas palavras-chave “maternidade” e “negra” foram
encontrados treze resultados (11 dissertagdes e 2 teses), sendo quatro na area de
Ciéncias Humanas, quatro em Linguistica, Letras e Artes, dois em Ciéncias da Saude,
dois em Ciéncias Sociais e aplicadas e um na area interdisciplinar. Aplicando o filtro
area de concentracdo em educacao, foi localizado um texto relacionado a maternidade
negra adolescente no contexto escolar.

No segundo momento foi realizado o contato e observacéo participante com a
comunidade do Buieié, com o intuito de cartografar como se da a dinamica e praticas
educativas diarias, pois, “acessar o plano do comum e também construir um mundo
comum e, a0 mesmo tempo, heterogéneo”, ou seja, construir o conhecimento

juntamente com os participantes da pesquisa. (Kastrup; Passos, 2013, p. 264).
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A pesquisa participante ganhou corpo no processo de acompanhar mulheres
do Buieié que tecem bordados e produzem uma Feira Quilombola®®. A Feira
Quilombola Buieié € um projeto de extensao da Universidade Federal de Vigosa que
pretendeu o fortalecimento da agricultura e comércio daquela comunidade,
articulando-os a seus vinculos com saberes e praticas ancestrais. Sua atividade
iniciou em maio de 2019 com seis estudantes do Curso de Licenciatura em Educacao
do Campo da Universidade Federal de Vigosa, sendo estes igualmente moradores do
Quilombo Buieié. O objetivo era valorizar e promover a economia e a agricultura
familiar, gerando renda e garantindo a melhoria na qualidade de vida e estimulando a
comunidade de forma que tivesse consciéncia e mudancga de habitos alimentares,
resgatando as praticas ancestrais.

A partir desse fazer conjunto, foi favorecida a construgdao de um conversar
exploratério das tematicas referentes a esta pesquisa, a saber: maternidade negra e
ancestralidade. Optei por acompanhar atividades que ja faziam parte do cotidiano da
comunidade, e, assim, tentei ser uma participante da pesquisa. Acompanhei a rotina
das mulheres através das oficinas de bordado que ocorriam quinzenalmente, e
igualmente passei a participar da Feira Quilombola que ocorria mensalmente na
comunidade do Buieié. Sendo assim, acompanhei oito encontros da oficina de
bordado, de agosto a dezembro de 2022, (um encontro em agosto, dois em setembro,
dois em outubro, dois em novembro e um em dezembro) e cinco feiras quilombolas

(em agosto?', outubro, novembro e dezembro de 2022 e margo 2023).

20 Disponivel em: https://www.youtube.com/@feiraquilombolabuieie5039/about . Acesso em: 06. de
Junho de 2023.

21 Excepcionalmente a feira quilombola do més de agosto de 2022, foi realizada na UFV na atividade
da Xlll troca de saberes. A troca de saberes € um um encontro para conversar e trocar experiéncias
sobre agroecologia, sob a responsabilidade do Nucleo de Agroecologia e Educagdo do Campo -
(ECOA/UFV) e o apoio da Incubadora Tecnolégica de Cooperativas Populares (ITCP/UFV) e de varias
organizac¢oes da Zona da Mata/MG, como Sindicatos dos Trabalhadores Rurais, da agricultura familiar,
movimentos sociais e do Centro de Tecnologias Alternativas da Zona da Mata CTA-ZM. Disponivel
em:https://www.instagram.com/trocadesaberesufv/. Acesso: 23 de jun. de 2023.
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Fotografia 3 - Cartazes de divulgacao das feiras quilombolas

BUIEIE

22 DE OUTUBRO
SABADO
DE 08H AS 12H

.

by S,
Ry L i

NCIAS E
COLOGIA

1 HORTIFRUTI, ARTESANATO,
DOCES E GULOSEIMAS,
SUCULENTAS E MUITO MAISI

ENTREGA DE PRESENTES
DO NATAL SOLIDARIO S

18 DE MARGO

MOSTRA DE PROJETOS SABAPO
DESENVOLVIDOS PELA UFV DE 08H AS 12H
COM A COMUNIDADE

RODA DE CONVERSA
SOBRE A CERTIFICACAO DA
COMUNIDADE QUILOMBOLA

RODA DE CAPOEIRA

ARTESANATO, DOCES E
GULOSEIMAS, SUCULENTAS
E MUITO MAISI

Fonte: Instagram

Deste modo, quando nos propomos a realizar uma narrativa cartografica como
uma metodologia de pesquisa, “a preocupacao central ndo € como o texto narrativo é
construido, mas como ele opera como um instrumento mental de construcdo de
realidade” (Jerome, 1991, p. 3). Portanto, ndo procuramos uma realidade pronta, mas
sim 0os movimentos desta producéo, o saber inventado entre linhas, pontos e agulhas.

A escrita da pesquisa também se constituiu de um processo cartografico, neste
sentido “escrever ultrapassa os limites de uma percepg¢ao da vida. Escrever pressupoe
um dinamismo préprio do sujeito da escrita, proporcionando-lhe a sua auto-inscricéao
no interior do mundo” (Evaristo, 2005, p. 21). O processo de apresentar as historias
que foram narradas a mim e outras observadas, seguird os caminhos da escrevivéncia
descrita por Conceigédo Evaristo. Deste modo a escrita ndo é apenas um conceito
explicativo/descritivo. Escreviver € um conceito vivo e em movimento, € responsavel
pelas linhas que ligam as imagens tecidas, chamando ateng&o para diferentes formas
e texturas ao combinar diferentes pontos e cores. Entao:
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Escreviver significa, nesse sentido, contar histérias absolutamente
particulares, mas que remetem a outras experiéncias coletivizadas, uma vez
que se compreende existir um comum constituinte entre autor/a e
protagonista, quer seja por caracteristicas compartiihadas através de
marcadores sociais, quer seja pela experiéncia vivenciada, ainda que de
posicdes distintas. (Soares; Machado, 2017, p, 206)

A pesquisa foi tecida a partir de linhas que foram surgindo no cotidiano. Entre
o que foi planejado e o acontecer de fato, houve varios bordados desmanchados,
varios mapas refeitos, caminhos que foram alterados. Esse movimento de estarmos
permeaveis as mudang¢as nos ajudou a distanciar de concepgbes de possiveis
controles e distanciamentos agenciados por um discurso de neutralidade.

Para os registros das memorias relatadas, utilizei os diarios de campo, fotos e
filmagens e na entrevista pessoal utilizei a gravacao. O diario foi utilizado para narrar
cenas e desenhar alguns dos movimentos do cotidiano. Assim é um elemento
importante para a composigcao deste texto, e como evidenciam Barros e Kastrup, este
instrumento contribui para a produgdo dos dados e € responsavel por converter as
observagdes e frases registradas da experiéncia de campo em saberes e “modos de
fazer’. Ha transformagdes da experiéncia em conhecimento e do conhecimento em
experiéncia em uma “circularidade aberta ao tempo que passa”. (Barros; Kastrup,
2009, p.70).

Utilizei os diarios de campo para registros apés as atividades que acompanhei
na comunidade, neles relatei informacdes objetivas e também impressdes que foram
emergindo dos encontros. Sobre esses registros escritos Barros e Kastrup (2009,
p.70) complementam

O momento da preparacdo do relato funciona muitas vezes como um
momento de explicitacdo de experiéncias que foram vividas pelo cartégrafo,
mas que permaneciam até entdo num nivel implicito, inconsciente e pré-
refletido (Vermersch, 2000). Por esse motivo, a escrita do relato ndo deve ser
um mero registro de informagdes que se julga importantes. Longe de ser um
momento burocratico, sua elaboracdao requer até mesmo um certo
recolhimento, cujo objetivo € possibilitar um retorno a experiéncia do campo,
para que se possa entao falar de dentro da experiéncia e ndo de fora, ou seja,
sobre a experiéncia. Ha4 uma processualidade na prépria escrita. Um
processo aparentemente individual ganha uma dimensao claramente coletiva
quando o texto traz a cena falas e dialogos que emergem nas sessdes ou
visitas ao campo.

Ao reencontrar estes escritos, percebi que as narrativas apresentadas se
ressoavam umas com as outras, mesmo em contextos inicialmente diferentes.
Algumas das histérias contadas por uma recém moradora do quilombo se
assemelhavam as histérias compartilhadas por uma nativa. Assim como as minhas

memorias ecoaram as delas.
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O comum produzido interseccionalizados pela raca, género, classe social,
permitiu que as falas individuais se tornassem ecos das multiddes, pois cada
protagonista trazia em suas falas uma multiddo de pessoas, lugares e saberes.
Entretanto, ndo afirmo que as experiéncias compartilhadas foram idénticas, pelo
contrario, as narrativas se assemelhavam aos bordados produzidos, pois ao
compartilhar em um mesmo tecido, pontos, cores variadas, tragados por varias maos,
ao final um belo quadro surge a partir da experiéncia e dos saberes singulares e
coletivos dessas mulheres negras.

Os registros fotograficos, foram utilizados inicialmente como forma de captar e
deixar registrados para mim momentos e memorias, porém, com a escrita, veio a
necessidade de ndo somente descrever as paisagens e 0s momentos, mas também
mostra-los através das fotos tiradas em alguns dos encontros. Neste trabalho optei
por trazer as fotografias por entender os processos de significacdes atribuidos as
imagens. Nilda Alves potencializa que no cotidiano e em pesquisas

ver uma fotografia significou/significa, sempre, contar histérias, em narrativas
sobre a situagao retratada ou sobre outra que aquela imagem lembra, ou,
ainda, sobre pessoas que nela estdo ou que, ‘justamente’ ndo estdo, mas
‘que dela lembrei porque...” E, também, o sentido inverso se da quando,
narrando um fato acontecido, alguém diz: “espera que tenho uma fotografia
6tima deste dia...” E, esquecendo o relato, se levanta para buscar, em outro
cbmodo, a tal fotografia que, chegando, lembra uma histéria diferente da que
estava sendo lembrada. (Alves, 2009, p. 11)

Sobre o uso da fotografia como instrumentos de pesquisas Sylvia Caiuby
Novaes contribui que

uma das caracteristicas do discurso verbal, seja ele oral ou escrito, é que sé
é possivel enunciar uma palavra por vez. Por outro lado, imagens, tal como
0s sons, permitem que se perceba simultaneamente um conjunto de
elementos. Imagens sao o resultado de sensacdes visuais, que nos chegam
como um todo. Ao se apresentar a nossos olhos a imagem nos traz a
presenca daquilo que nela esta representado e, neste sentido, ela € um modo
de presenga, pois associa 0 objeto ou a pessoa representada a sua presenga
em nos que a observamos, dai esse processo de familiarizagdo que aimagem
desencadeia.(Caiuby Novaes, 2014, p. 58).

A utilizacdo das imagens em pesquisas propicia uma interpretacéo para além
daquilo que é evidenciado na escrita, traz a possibilidade de tecer/inventar novos
elementos. Fotografias sdo objetos, mas também sujeitos imaginados e inventados
nas representacoes e relagdes sociais. Dessa maneira, Caiuby Novaes (2014)
ressalta que:

tanto a fotografia como a narrativa tém esta capacidade (que ndo é dada ao
texto académico ou a informacgéo jornalistica) de acolher a experiéncia de
quem contempla ou ouve. Acolhimento que desperta em quem ouve ou
contempla novas reflexdes sobre suas préprias experiéncias. Por
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acolhimento da fotografia quero dizer que ela é suficientemente “aberta” para
que o observador possa mergulhar em seu interior e, paradoxalmente,
perceber em si mesmo o que a foto desperta. Ao vermos algo, vemos nao
apenas a aparéncia da coisa que a imagem nos mostra, mas igualmente a
relacdo que mantemos com esta aparéncia. Como afirma Didi-Huberman, “a
imagem ¢é estruturada como um limiar” num sentido que para ele nao é
simplesmente alegérico (1998: 243). Quando o observador se permite um
mergulho na imagem esta evoca e desperta nele sentimentos, lembrancgas e
sensagbes sobre os quais comega a falar. Dificilmente um texto académico
se abre e acolhe quem o |é dessa maneira. (Caiuby Novaes, 2014, p. 61)

A fotografia ndo € meramente uma representagao estatica do real, mas traz a
possibilidade de percebermos diferentes cenarios que compdéem um momento
narrado, transforma a experiéncia de ler, pois, a partir dela podemos refletir sobre
nossas experiéncias e memoérias. Assim as imagensnarrativas trazem como
potencialidade o acompanhar de processos multiplos que ocorrem nas redes
cotidianas, ligando varias tessituras de conhecimentos e significagées. (Alves; 2009).

Aliadas a observacao participante e as fotografias, utilizei de entrevistas como
instrumentos para acessos as outras narrativas sobre maternidade, cuidado e
ancestralidade. A selecdo das duas mulheres a apresentarem suas narrativas
biograficas se deu de forma espontanea a medida que as tessituras dos cotidianos
foram possibilitando encontros, lagcos e aberturas.

Na entrevista ndo diretiva o (a) entrevistador (a) incentiva o (a) narrador (a) a
falar sobre determinado fato, porém focado e receptivo a todas as informagdes mesmo
que estas nao estejam ligadas diretamente ao tema da pesquisa. O/a entrevistador/a
intervém de forma cuidadosa, sugere/incentiva o narrador a falar sobre um
determinado topico. (Kilomba; 2020, Scheeffer;1969, Hoffmann e Oliveira; 2009).
Neste sentido, as narradoras tiveram a chance de falar livremente sobre suas
experiéncias com a maternidade e ancestralidade e fazer associa¢des entre essas
experiéncias e outras questdes que julgaram pertinentes. Nao houve formulacao pré-
definida de perguntas, sendo que estas foram surgindo com o caminhar das
narrativas.

Foram realizadas 3 entrevistas, sendo respectivamente uma com a integrante
da Casa das Mulheres, e duas com mulheres negras da comunidade. A primeira
entrevista, com a participante da Casa das Mulheres, foi realizada em marco de 2023,
de forma online, pelo Google Meef? com a duracdo de 40 minutos. A segunda foi
realizada de forma presencial, na casa da entrevistada, com duragao de 4 horas; € a

22 Aplicativo desenvolvido pelo Google com foco na realizagéo das videoconferéncias
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terceira realizada na Feira Quilombola com duracdo de 50 minutos. E importante
salientar que, no seguir as narrativas, ndo tivemos a intencdo totalizadora de
reconstruir uma completa realidade do cotidiano da vida daquelas mulheres. O que
nos propusemos foi acompanhar movimentos daquela producao de realidade.

A entrevista que foi realizada na casa da narradora, possibilitou uma melhor
abertura por parte dela para contar suas historias, visto que ela estava em sua
comunidade, em uma local conhecido. Durante a entrevista, por exemplo, ela me
mostrou fotos dos filhos, de seu casamento, mostrou sua horta e plantas, mostrou o
seu fogdo a lenha e contou “causos”?3; interagcdo esta possivel por estarmos em um
ambiente familiar a ela. A entrevista realizada na Feira Quilombola também
possibilitou algumas destas trocas, porém foi mais restrita, pois a entrevistada
precisou interromper algumas vezes para atender seus clientes.

As andlises das entrevistas foram realizadas a partir da transcricao sequencial,
que consiste em escutar as gravagdes e selecionar trechos a serem transcritos e quais
podem ser resumidos a fim de trazer uma histéria geral do narrador. Isso se deu pela
extensado das narrativas e, como justifica Mary Jane Spink, “a transcrigdo sequencial
permite dar ao leitor ou leitora uma visdo do todo e justificar porque elegeu algumas
tematicas (ou trechos da entrevista/grupo) para uma analise mais detalhada” (Spink,
2010, p. 40).

Inspirada nos escritos de Kilomba (2020), me propus a fazer uma analise
episddica, em que o objetivo foi percorrer os diferentes contextos cotidianos nos quais
a maternidade e a ancestralidade estavam presentes na vida daquelas mulheres
negras. A composicdo de varias tramas cotidianas indicou ndo somente a
complexidade dos temas, os cenarios diversos, atores e tramas, mas também a sua
presencga ininterrupta na vida dessas mulheres. Compartilho ainda com a autora que
“‘essa forma de analise episddica também me permite escrever com um estilo similar
a forma de contos, que, como descrito anteriormente, transgride o modo académico
tradicional” (Kilomba, 2020, p.88).

23 Os causos sdo histérias vividas pelas pessoas ou contadas por outras, que podem ser tanto
acontecidas como inventadas, ou com partes reais e partes transformadas por quem conta, pois como
diz o ditado popular: “quem conta um conto aumenta um ponto”. Disponivel em:
https://comunica.ufu.br/noticia/2021/05/0-que-0s-causos-tem-nos-
ensinar#:~:text=0s%20caus0s%205%C3%A30%20hist%C3%B3rias%20vividas,um%20conto%20au
menta%20um%20ponto%E2%80%9D. Acesso: 07. jun.2023
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A andlise de entrevistas ndo seguiu um modelo normativo, porém me inspirei
no livro “Memdrias da plantacao: episodios de racismo cotidiano”, de Kilomba
(2020), em que a autora analisa duas narrativas sobre as vivéncias cotidianas do
racismo. No livro sédo trazidas narrativas de mulheres e, em seguida, apresentados
apontamentos tedricos, alinhados a tramas cotidianas, demonstrando suas
subjetividades, as politicas de espacgo e excluséo, as politicas do corpo e do cabelo,
os insultos raciais vivenciados pelas mulheres. A autora questiona a normalidade de
como o racismo é visualizado, expde as violéncias e o trauma.

Pretendi, pois, a partir disso, apontar, nas narrativas e vivéncias colhidas no
encontro com a comunidade, algumas praticas que indicassem processos educativos
comunitarios no agenciamento entre ancestralidade, mées negras e a criagdo de

criangas pretas.
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4 UM DIA ENSOLARADO: encantamento e turbilhao de afetos

Na fé de Zambi

E de Oxala

Pedimos Licenca

Pros trabalhos comeca
Abram os caminhos
Abram os caminhos
Abram os caminhos
Abram-se os caminhos?*

O ato de pedir licenga para entrar em um local ou iniciar algo é uma tradigéo
que me foi passada de geracdo em geragao através de minha familia; fago-o como
forma de respeito e também de reveréncia. Deste modo, antes de iniciar esta escrita
(mas que de alguma forma ja estava sendo escrita ha tempos) sobre o Buieié, peco
licenca aos meus ancestrais, aos meus mais velhos e meus mais novos e a toda
comunidade.

O primeiro encontro se deu através do acompanhamento de uma das
atividades do programa Casa das Mulheres de Vicosa. Este foi criado em 2010 pelo
conselho Municipal de Direito da Mulher de Vigosa, e atualmente é um programa de
extensdo universitaria, coordenado pela Universidade Federal de Vigosa (UFV) em
parceria com a Defensoria Publica de Minas Gerais®®.

O projeto desenvolvido na comunidade do Buieié chama-se “Linhas de
Memérias” e, a partir das praticas do bordado, procura desenvolver narrativas e
acompanhar as experiéncias com as mulheres e criangcas do bairro. A opgao de
acompanhar uma atividade que ja vem sendo desenvolvida se deu pela possibilidade
de entrada e articulacdo na comunidade a partir de um grupo ja inserido nas dinamicas
e logicas do cotidiano do quilombo.

Em conversa com uma das articuladoras do projeto, que aqui recebera o0 nome
ficticio de Ana, fui informada que inicialmente tal projeto tinha por objetivo levar aquela
comunidade informacbes sobre como combater a violéncia de género. Porém, com o
inicio do projeto, foram verificadas algumas peculiaridades da comunidade referente
aos encontros, 0 que produziu outra estratégia, conforme explicitado por Ana:

24 LETRAS. Rito de passa. Mc Tha. Disponivel em: https://www.letras.mus.br/mc-tha/rito-de-passa/
Acesso em 25 Out. 2022.
25 Disponivel em: http:/programacasadasmulheres.blogspot.com/
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A gente pensou em conjunto, assim de tirar um pouco desse aspecto muito
académico “né”, chegar la e fazer palestra, ficar passando slide e tal. [...] a
gente pensou em uma alternativa que seria interessante para trabalhar esse
tema, tdo profundo e delicado também com as mulheres da comunidade
quilombola. E como a comunidade tem um potencial cultural artistico bem
marcante por conta da feira e também dos outros eventos que ja aconteciam
la, a gente decidiu que utilizar o bordado seria um meio de aprofundar o
debate sobre a violéncia de género e também principalmente promover um
espago ‘né” de afeto um espago de compartilhar, um com aproximagao
também nossa com a comunidade e o projeto.

Vale ressaltar que essa alteragao foi a primeira de outras necessarias, pois,
como afirma Ana, foi necessaria uma adaptacdo ao cotidiano do quilombo. Por
exemplo, de inicio o projeto tinha o objetivo somente de articular com as mulheres,
porém, no desenvolvimento dos encontros, foi necessario integrar as criangas nas
atividades, pois as mées e avos ndo tinham com quem as deixar.

Nesse sentido, Lopes (2011) nos adverte que mesmo que nds nos planejemos
metodicamente para uma atividade de intervencdao na vida cotidiana das
comunidades, ndo ha como medir e pré-estabelecer todo seu percurso, dado que o

cotidiano ndo é estavel, imutavel. Nas palavras do autor.

as dindmicas vivenciais cotidianas podem se apresentar envolvidas em ritmos
monotéticos, igualmente carregam consigo o risco de desvios a serem
significados como “monstruosos” e “rebeldes” por ndo seguirem os roteiros
de cadéncia normatizadas. Trazendo em seu fluir tanto rotinas estabilizadoras
quanto rotas aberrantes, o viver cotidiano pode ser atravessado por
intensificagbes a fomentarem crises em velhas estabilidades e desamparos
frente a inexisténcia de identidades pré-a-porter permanentes que tragam em
seu bojo certezas seguras em sua imutabilidade. (Lopes, 2011, p. 19 - Grifos
do autor)

Para Ana, esses intercursos ocorridos no dia a dia da comunidade
possibilitaram descobertas de potencialidades e modos de inserir, de forma cuidadosa
e respeitosa, um tema tdo delicado como a violéncia de género e raga. Deste modo,
o ato de bordar e ir conversando possibilitou momentos em que os encontros foram
valorizados e as produgdes de narrativas foram indicativas de multiplos vetores de
subjetivagao.

A ida em direcdo ao quilombo se deu em um dia ensolarado; fomos de Kombi
partindo da sede da Casa das Mulheres, localizada na Unidade Interdisciplinar de
Estudos em Desenvolvimento Social e Humano (UNIEDHS) - Vila Gianetti, casa 19,
campus universitario da UFV26. O percurso durou em média 30 minutos, ao sair do

26 A unidade interdisciplinar é vinculada ao Departamento de Economia Doméstica—DED/UFV.
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transito movimentado da Avenida Marechal Castelo Branco?” em horéario de almoco,
deparei-me com um percurso de estrada de chao, onde imperava um siléncio do qual
ndo estamos habituados na cidade. Dava para se ouvir o canto dos passaros e 0s
animais no pasto; sentei a janela para observar o trajeto, de forma que me concentrei
somente no ambiente - e por ser em estrada de chao iamos bem devagar pelo
caminho.

Apesar de ja ter ido aquela comunidade em outros momentos de passeio, esse
encontro enquanto uma “aprendiz-cartografa” me trouxe outras significagbes e
sentimentos (Passos; Kastrup; Escossia, 2015, p.135). Esse sentimento de
encantamento com algo ja visto e vivenciado me fez deslocar ao poema Teresa de

Manuel Bandeira:

A primeira vez que vi Teresa

Achei que ela tinha pernas estiupidas

Achei também que a cara parecia uma perna

Quando vi Teresa de novo

Achei que os olhos eram muito mais velhos que o resto do corpo

(Os olhos nasceram e ficaram dez anos esperando que o resto do corpo nascesse)
Da terceira vez ndo vi mais nada

Os céus se misturaram com a terra

E o espirito de Deus voltou a se mover sobre a face das aguas.

Manuel Bandeira — Libertinagem

Assim como o autor, considero que o encantamento muitas vezes vem com o
tempo, um processo de conhecimento e descoberta, uma drastica mudanca de olhar
sobre algo. Durante o caminho vi algumas casas antigas que pareciam estar
abandonadas; havia algumas passagens de agua e tanques que pareciam ser de
peixes. As imagens integram paisagens (a casa a frente e a passagem de agua ao
fundo), como pinturas em tela, pinturas estas que me relembraram a infancia, os
quadros pendurados na parede da casa de minha avo. Para mim, deslumbrou um
mundo que amei profundamente “memoria olfativa, memaria dos lugares da infancia,

memoaria do corpo, dos gestos da infancia, dos prazeres” (Certeau, 2012, p. 31).

27 A Avenida Marechal Castelo Branco é a principal avenida de acesso a cidade de Vigosa
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Fotografia 4 - A casa abandonada

a

Fonte: Ciao da autora - 2022

Ao nos aproximarmos da comunidade, havia uma placa escrita “Bem vindo a
comunidade quilombola do Buieié” e, em seguida, um “outdoor’ da prefeitura
informando de uma obra que estava sendo realizada na comunidade. Na entrada era
possivel observar dois bares, que eram os Unicos comeércios presentes no bairro.

Fotografia 5 - Entrada da comunidade Buieié

=l

Fonte: Compilagédo da autora - 2022
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No percurso pela rua principal as criangas ja nos avistaram e comegaram a
cumprimentar e falar que ja chegariam. A atividade conduzida pelas participantes da
Casa das Mulheres era realizada na parte alta do quilombo, entre a Igreja de Sao
Pedro e o Centro Cultural; este espaco é rodeado por algumas poucas casas e muitas
arvores. Naquele momento pensei que, apesar dos poucos minutos na comunidade,
ali seria para mim um espacgo para desacelerar®, acompanhar as narrativas, mas
também sentir os nossos siléncios®.

Apesar do ar de passividade e siléncio verificado inicialmente no quilombo,
cheguei ao local apoiada nas consideracdes de Certeau (2012) sobre a vida cotidiana
das comunidades. Entrei, entdo, no Buieié conduzida pela perspectiva de que o viver
cotidiano ndo é mera repeticdo dos habitos, havendo também nas dinamicas
cotidianas praticas inventivas; praticas estas que poderiam ser cartografadas no tecer
de historias plurais da/na comunidade. Pois, como afirma Certeau (2012, p. 31):

o cotidiano é aquilo que nos é dado a cada dia (ou que nos cabe em partilha),
nos pressiona dia ap6s dia, nos oprime, pois existe uma opressdo do
presente. Todo dia pela manha, aquilo que assumimos, ao despertar, € o
peso da vida, a dificuldade de viver, ou de viver nesta ou noutra condigcéo,
com esta fadiga, com este desejo. O cotidiano € aquilo que nos prende
intimamente, a partir do interior. E uma histéria a meio-caminho de ndés
mesmos, quase em retirada, as vezes velada. Nao se deve esquecer este
“mundo memodria”, segundo a expressdo de Péguy. E um mundo que
amamos profundamente, memoria olfativa, memdria dos lugares da infancia,
memoria do corpo, dos gestos da infancia, dos prazeres.

Ao chegar ao local das atividades, havia cinco criancas alegres e bem
receptivas. Elas vieram correndo e abragaram as integrantes da Casa das Mulheres,
e apos isso ficaram me olhando: algumas com olhares de curiosidade e outras com
olhares mais discretos, talvez de desconfianca. Dei-lhes “boa tarde” e me apresentei;

duas criangas responderam e as outras abaixaram a cabeca e se dispersaram.

28 Ailton Krenak no livro “ Ideias para Adiar o fim do Mundo”, estabelece a necessidade de uma reflexao
sobre a nossa relagdo com a natureza principalmente com o inicio da pandemia, para ele “ o que
estamos vivendo pode ser a obra de uma mae amorosa que decidiu fazer o filho calar a boca pelo
menos por um instante. Nao porque n&o goste dele, mas por querer lhe ensinar alguma coisa. “Filho
siléncio.” [...]. Ela simplesmente esta pedindo: “Siléncio”. Esse é também o significado do recolhimento.”
(KRENAK, 2020, p.5,9)

29 Dialogos, p. 2: “durante esse tempo, enquanto se gira em torno de tais questdes, ha devires que
operam em siléncio, que sdo quase imperceptiveis. Pensa-se demais em termos de histéria, pessoal
ou universal. Os devires sédo geografia, sdo orientagdes, dire¢des, entradas e saidas”. Para Deleuze é
interessante pensar mais do que somente nos discursos ja prontos e fechados, mas sim pensar nas
potencialidades e na liberagédo dos devires que silenciosamente se processam em nossa multiplicidade.
Utilizo a nogéo de devires imperceptiveis, para demonstrar minha sensagéo, aqueles arrepios que
afetam o corpo e a alma. O devir enquanto uma imperceptivel ligacdo de afeto, que ndo pode ser
experienciado de forma planejada, ndo pode ser interpretado ou descrito em palavras.
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Em seguida chegaram duas senhoras para o bordado; fui cumprimenta-las e
me apresentar. Uma delas estendeu a m&o e deu um sorriso discreto, a outra me deu
um abracgo e falou “seja bem vinda”. Iniciamos, entdo, uma conversa rapida sobre o
tempo, sobre a colheita de café que havia terminado, entre outros assuntos
corriqueiros aquela comunidade. Mais do que simplesmente troca de informacoes,
senti naquele com-versar o inicio de uma partilha de mundos que muito me lembrou

as consideracdes de Carlos Skliar (2011, p. 27) quando justifica que o conversar é:

Palavra hospedada em outras palavras, como “amorosidade”, “amizade”,
“hospitalidade”. Pode, em sua pronuncia, assumir a forma do acariciar,
deslizar, acompanhar, capacitar, ajudar, educar. Mas também desolar, exilar,
confundir, alterar, incidir. As vezes, produz um imediato cansago. Por si
mesma se desprende, se desorienta e obriga um sujeito a estar com outro
sujeito em meio a um cédigo formal, para que ambos confirmem que nao se
sabe 0 que dizer ou que nao ha nada para se dizer. Comega com outro, nao
se sabe quando. Nem onde. Nem quem & o outro. Termina no interior de si
mesmo, ndo se sabe por qué. Nem o que fazer. E um convite, ndo para
explicar nem para compreender, mas para transcorrer e devir eternamente
em sua escarpada geografia. Como o errar e como 0 amar, conversar é
humano.

O autor complementa que sempre temos 0s nossos grupos de conversa, onde
conversamos sempre sobre 0s mesmos assuntos, e, por isso, as primeiras conversas
com pessoas fora do grupo sdo mais dificeis. Para Skliar (2011, p, 27), “quase
ninguém escuta sendo o eco de suas proprias palavras, quase ninguém encarna a
pegada que deixam outras palavras, outros sons, outros gestos, outros rostos”. Nesse
sentido, torna-se importante pensar na conversa enquanto possibilidade de escuta
atenta; mais do que falar, € importante ouvir as palavras e os gestos que as compoem.

Sentindo, pois, a significancia plural do ato de conversar para aquela pesquisa,
apos aqueles encontros iniciais nos sentamos em cadeiras, que formavam um circulo,

para iniciar o bordado. Conforme imagem a seguir:
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___Fotografia 6 - O bordado se inicia

nt: mlg da autora - 2022

7

Aquela organizagdo circular das cadeiras € utilizada em vérias culturas,

especialmente as de matrizes africanas. Como afirma Oliveira (2007, p. 268),

A circularidade é, pois, um padrdo da cultura tradicional africana. O circulo
tem a qualidade de ndo excluir e suas primeiras caracteristicas séo a
integragdo e a horizontalidade. O que entra no interior de um circulo ja o
compde. E tudo que compde um circulo esta integrado em roda, onde cada
elemento se relaciona com o outro, complementando-o. Talvez por isso a
cultura oral, praticada embaixo de frondosos Baobas, nas cang¢des dos Griots,
nao separe ciéncia de arte, politica de religido.

A circularidade no processo do bordado possibilitava a conversacao, a
interacéo entre todas as integrantes e a possibilidade de compartilhar o andamento
do trabalho a ser realizado. Através deste primeiro encontro e dos outros seguintes
tive a possibilidade de insercdo na comunidade e pude realizar uma pesquisa, de
forma a ser uma participante de algumas atividades de comunidade, acompanhando

a rotina das mulheres.

4.1 Linhas, agulhas e tramas cartograficas

Para iniciar o bordado foi explicado que havia um primeiro momento que seria
o de aprendizado do ponto em um tecido menor, € 0 segundo momento que seria 0
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bordado principal. O projeto recebeu 0 nome de linha de memérias, pois os desenhos
tecidos, para que apds fossem realizados os bordados, representam as memorias
daquelas pessoas da comunidade. No tecido ha os desenhos dos homens, mulheres
e criangas em suas atividades cotidianas: criangas brincando, mulheres plantando e
colhendo, familias compartilhando um espaco comum. Também sao evidenciados as

casas, arvores, plantas e o campo de futebol da comunidade.

Fotografia 7 - Linhas da memoria: Quilombo Buieié

Fonte: Compilagao da autora - 2022
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Fotografia 8 - Linhas da meméria 2

Fonte: Facebook®®

Esse nao foi o meu primeiro contato com a préatica do bordado, pois, em minha
adolescéncia, eu aprendi a fazer diversos artesanatos. Uma das integrantes me
apresentou os desenhos que tinham disponiveis, me deu a linha e agulha e mostrou
como iniciar o ponto. A escolha do desenho se deu pela reverberacao de sentimentos

apresentados pela imagem, e, assim, escolhi a flor de camomila, que sempre esteve

%0 Foto no perfil da comunidade no Facebook “ Buieié Projeto Social” : Disponivel em:
https://www.facebook.com/photo?fbid=530352519130489&set=pcb.530352685797139. Acesso 01. de
Janeiro de 2023.
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em minhas memadrias por ser utilizada cotidianamente para a produgao de cha3' desde

a minha infancia.

Figura 1 - Bordado flor de camomila

Fonte: Google imagens?3?

O bordado traz possibilidades de composicao multiplas, visto que é possivel
alterar, criar, desmanchar e compor o que for imaginado pela bordadeira. Esse
movimento pode ser considerado enquanto um gesto cartografico, pois, como nos
conduz Marina Dias (2019), ha uma intrinseca relagdo entre o fazer poético no
processo de desenvolvimento do bordado e a subjetividade das bordadeiras. Para a
autora, o corpo esta intimamente ligado a pratica manual de criar devires através das
linhas e agulhas. Mediante estas constatacées, compartihamos com a autora o
interesse de

explorar formas de utilizar o bordado como forma de cartografar, de registrar
as marcas instauradas no corpo. Percebendo o tecer como ato performatico,
ancestral, e também parte essencial da realidade cotidiana, reconhecendo
sua poténcia em materializar devires; de existencializa-los, como também
considerando os devires provocados pelo ato de bordar. A interferéncia do

31 “A camomila é uma planta medicinal de pétalas brancas e centro amarelo, que é muito utilizada na

preparacao de infusdes para tratar ansiedade, ins6nia, ma digestdo e colica menstrual. Além disso,
também tem excelentes propriedades cicatrizantes, podendo ser usada para ajudar na cicatrizacao de
feridas.” Disponivel em: https://www.tuasaude.com/camomila/#:~:text=A%20camomila%20%C3%A9
%20uma%20planta,ajudar%20na%20cicatriza%C3%A7%C3%A30%20de%20feridas. Acesso em 28
de nov. 2022.

%2 Imagem retirada do acervo de imagens do Google. Disponivel em:
https://www.google.com/search?g=camomila+bordado&newwindow=1&rlz=1C1ZKTG_pt-
BRBR996BR996&sxsrf=ALiCzsad_5WnXsf5gFwtwr54cOH2R6DZpw:1669952724436&source=Inms&t
bm=isch&sa=X&ved=2ahUKEwjN27nXgtr7AhXKK7kGHYvsCi4Q_AUoAnoECAEQBA&biw=1366&bih
=625&dpr=1. Acsso em: 30 de Nov. 2022
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bordado sobre esse territério faz parte de um processo de ressignificacéo, de
retomada desse lugar de pertencer, onde a linha e a agulha entram
delineando afetos, inscrevendo os processos que o0 corpo passa. Desse
modo, quando se insere nesse territério, gera-se ali um atravessamento,
existencializando um devir, costurando uma marca que se fez no corpo (Dias,
2019, p.58).

Apresentaremos de forma concisa alguns dos procedimentos técnicos
inerentes ao bordado, bem como os termos relacionados a essas técnicas, em
conexao com o processo cartografico de pesquisa. As referéncias utilizadas derivam
do texto intitulado "Mulheres bordadeiras: praticas e memorias na construcdo do
patriménio cultural imaterial em Alagoinha-PE", das autoras Janeclay Alexandre da
Silva e Maria Cecilia Feitosa da Silva, além das minhas proprias memorias, nas quais
testemunhei mulheres negras tecendo perspectivas de vida por meio do bordado e da
costura. Portanto, é importante observar que determinadas partes do texto podem
refletir conhecimentos adquiridos nao apenas através de fontes académicas, mas
também de experiéncias e percepgdes pessoais.

Exploro assim, o bordado como meio de cartografar e registrar as marcas
impressas no corpo representando a compreensao do ato de tecer como uma
manifestagéo performatica, ancestral e intrinsecamente ligada a realidade cotidiana.
Reconhecendo a poderosa capacidade do bordado de materializar devires e dar-lhes
existéncia, também consideramos os devires provocados pelo proprio ato de bordar.

O bordado é uma forma de arte téxtil®®> que envolve a criacdo de padroes
decorativos ou imagens em tecido usando agulha e linha. Existem varios
procedimentos técnicos envolvidos no bordado, incluindo os seguintes:

1. Linhas utilizadas: As linhas de bordado podem ser feitas de algodao, seda,
linho, poliéster ou até mesmo fios metélicos. A escolha das linhas dependera da
preferéncia do(a) bordador(a)3* e do efeito desejado. Fios mais finos sdo geralmente
usados para detalhes delicados, enquanto fios mais grossos podem ser utilizados para
areas maiores e mais preenchidas.

2. Agulhas: As agulhas de bordado variam em tamanho e formato. Agulhas
mais finas sdo adequadas para tecidos mais delicados, enquanto agulhas mais
grossas sao usadas para tecidos mais densos e resistentes. Além disso, as agulhas

33 Neste contexto, a expressao "arte téxtil" refere-se & criagdo manual de pegas ndo-industrializadas.
34 Neste trecho, utilizo a expressdo "bordador(a)" para enfatizar que, embora neste trabalho
apresentemos a técnica do bordado realizada por mulheres, esta habilidade também pode ser
desenvolvida por homens. O esposo de uma das frequentantes da atividade € um exemplo disso, uma
vez que ele acompanhou e contribuiu bordando algumas partes do tecido apresentado.
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de ponta afiada sao ideais para tecidos mais apertados, enquanto agulhas de ponta
romba s&o mais adequadas para tecidos soltos e tecidos mais delicados.

3. Pontos de bordado: Existem inumeros pontos de bordado que podem ser
usados para criar diferentes efeitos e texturas. Silva e Silva (2016), explicam que
normalmente a execucgao dos primeiros trabalhos ocorre com os pontos mais simples
e de mais facil assimilagéo; e aos poucos vao sendo ensinados outros pontos com

maior nivel de complexidade. Alguns dos pontos mais comuns incluem:

e Ponto reto: O ponto mais basico do bordado, utilizado para criar linhas retas.

e Ponto atras: Também conhecido como ponto corrente, € usado para contornos
e linhas curvas.

e Ponto cheio: Utilizado para preencher areas maiores com uma série de pontos
paralelos préximos.

e Ponto haste: Usado para linhas finas e detalhes.

4. Moldes e desenhos: Antes de iniciar o bordado, muitos bordadores utilizam
moldes ou desenhos transferidos para o tecido como guias para criar seus padroes.
Isso ajuda a garantir a precisdo e a consisténcia dos designs.

5. Acabamento: Ao concluir o bordado, € importante dar um acabamento
adequado ao tecido, especialmente se 0 bordado for emoldurado ou aplicado em um
projeto especifico. Isso pode envolver cortar o excesso de tecido, esconder as pontas
das linhas e montar o bordado de acordo com a finalidade desejada.

Esses sdo apenas alguns dos procedimentos técnicos basicos envolvidos no
bordado. A arte do bordado € vasta e diversificada, e as bordadeiras(os) podem criar
pecas impressionantes usando uma variedade de técnicas e estilos diferentes. A
intervencao do bordado nesse territério do quilombo do Buieié torna-se parte de um
processo de ressignificagdo e reconquista desse espaco de pertencimento. Quando a
linha e a agulha se entrelacam, delineiam afetos e inscrevem os processos pelos quais
o corpo atravessa. Dessa forma, ao me inserir nesse territdrio, ocorreu uma espécie
de atravessamento, onde se existencializou um devir, costurando uma marca em meu
corpo.

As conversas realizadas na comunidade do Buieié durante o projeto
possibilitaram a troca de saberes/fazeres com todos aqueles que participavam da
atividade. As narrativas em torno da experiéncia da maternidade se iniciaram naquele
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dia ao final das atividades do bordado. Naquele momento eu ja estava envolvida na
experiéncia cotidiana com aquelas mulheres, sem pretensdao de que no encontro
surgissem conversas sobre 0s objetivos da pesquisa, pois, como afirma Morin, em um
processo de investigacdo “é preciso aceitar caminhar sem um caminho, fazer o
caminho enquanto se caminha” (Morin, 2003, p.36). A tais afirmagdes, corrobora
Rolnik (1989, p. 15-16), ao especificar que:

A cartografia nesse caso acompanha e se faz ao mesmo tempo que o
desmanchamento de certos mundos - sua perda de sentido - e a formacéao
de outros (...). Sendo tarefa do cartégrafo dar lingua para afetos que pedem
passagem, dele se espera basicamente que esteja mergulhado nas
intensidades de seu tempo.

Foi assim, tecendo linhas em um tecido que se tramavam nas linhas de vida
das pessoas ali presentes, que a tematica da maternidade surgiu a partir da
avoternidade, quando uma senhora chamou a sua neta para pedir que ela convidasse,
para participar do encontro, um adolescente da comunidade que estava olhando de
longe. Ao ser perguntada, por uma das integrantes da Casa das Mulheres, quais das
outras criangas também eram seus netos, ela respondeu e, em seguida, iniciou a
narrativa de como foi criar cinco filhos.

Outra senhora que ali estava relatou que teve suas filhas muito nova, e que na
primeira gravidez ndo imaginava os desafios que passaria para criar os filhos. Ela
falou brevemente do pai das criangcas que nunca esteve presente efetivamente na
criacdo das mesmas; relatou da dificuldade de morar na zona rural, principalmente
quando as criangas ou ela adoecia. Ao final de sua fala, enfatizou a alegria que sentia
ao saber que sua filha estava cursando a Universidade Federal de Vicosa (UFV), e
que a sua outra filha estava bem empregada na cidade de Vigosa. Sobre os netos,
falou que naquele momento de sua vida conseguia ajudar na criagdo dos mesmos e
que acreditava que eles teriam uma vida melhor.

Ao tecer os fios de memoérias da comunidade, sua fala se remeteu a idealizacao
da maternidade, a dificuldade de se criar e educar os filhos sozinha, as agruras da
pobreza, as alegrias cotidianas, a realizagdo de ver uma das filhas na universidade e
a alegria de poder cuidar dos netos. Outra senhora que estava presente foi
conversando e atravessando as falas de forma bem cautelosa, sem se expor muito,
mas deixou a entender que também passou por algumas experiéncias semelhantes.
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Apesar de minhas vivéncias se distanciarem na questao geracional e territorial
daquelas mulheres que narravam suas vidas, havia linhas que perpassam também a
minha invengdo do maternar, pois, como afirma Avtar (2006, p. 362)

como uma pessoa percebe ou concebe um evento varia segundo como “ela”
€ culturalmente construida: a miriade de maneiras imprevisiveis em que tais
construgdes podem se configurar no fluxo de sua psique; e, invariavelmente,
em relagado ao repertério politico dos discursos culturais a sua disposicao.
“Histérias” coletivas sdo também, é claro, culturalmente construidas no
processo de atribuir significado ao cotidiano das relagées sociais. Mas,
enquanto as biografias pessoais e histérias de grupo sdao mutuamente
imanentes, elas sdo relacionalmente irredutiveis. O mesmo contexto pode
produzir varias “histérias” coletivas diferentes, diferenciando e ligando
biografias através de especificidades contingentes. Por sua vez, a articulagao
das praticas culturais dos sujeitos assim constituidos marca “histérias”
coletivas contingentes com novos significados variaveis.

A vivéncia de maternidade apresentada foi se manifestando, entéao, a partir do
bordar; e, através de varias linhas que foram se emaranhadas, foram se enunciando
modos de se vivenciar a maternidade. Sobre a maternidade Badinter (2021, p.91)

evidencia que:

Em cada cultura, existe um modelo ideal de maternidade predominante que
pode variar segundo as épocas. Conscientemente ou nédo, todas as mulheres
o carregam. Pode-se aceita-lo ou contorna-lo, negocia-lo ou rejeita-lo, mas é
sempre em relagado a ele que, em Ultima instancia, se é determinado.

Aquelas narrativas, construidas a partir de uma acao cotidiana e nao planejada,
reverberaram afetos que ndo poderiam ser calculados e nem previstos. Dessa forma,
aquele primeiro encontro trouxe afetacées potentes para pensar a maternidade na
comunidade. As vivéncias cotidianas acompanharam os bordados fio a fio, sendo

tramadas a partir das linhas de memaria do quilombo Buieié.

4.2 A sua pesquisa é diferente: Possibilidades ressonantes da narrativa

Conceicdo Evaristo na apresentacdo do livro Insubmissas lagrimas de
mulheres, traz algumas considera¢des que considero importantes de anunciar antes
de apresentar as histérias que foram narradas a mim e que vou escreviver neste

trabalho.

Gosto muito de ouvir, mas ndo sei se sou habil conselheira. Ougo muito. Da
voz outra, faco a minha, as histérias também. E no quase gozo da escuta,
seco os olhos. N&o os meus, mas de quem conta. E quando de mim uma
lagrima se faz mais rapida do que o gesto de minha mao a correr sobre o meu
proprio rosto, deixo o choro viver. E, depois, confesso a quem me conta,
que emocionada estou por uma histéria que nunca ouvi e nunca
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imaginei para nenhuma personagem encarnar. Portanto estas historias
nao sao totalmente minhas, mas quase que me pertencem, na medida em
que, as vezes, se (con)fundem com as minhas. Invento? Sim invento, sem o
menor pudor. Entao as histdrias ndao sao inventadas? Mesmo as reais,
quando sao contadas. Desafio alguém a relatar fielmente algo que
aconteceu. Entre o acontecimento e a narracao do fato, alguma coisa se
perde e por isso se acrescenta. O real vivido fica comprometido. E quando
se escreve, 0 comprometimento (ou ndo comprometimento) entre o vivido e
escrito aprofunda mais o fosso. Entretanto, afirmo que, ao registrar estas
historias continuo no premeditado ato de tracar uma escrevivéncia (.
(Evaristo, 2016, p. 7, grifos meus).

Assim como a autora, considero que a escrita de narrativas néo se faz a partir
de um distanciamento da experiéncia do autor, da experiéncia narrada, mas sim
através da compreensao de que o que foi escrito neste texto de alguma forma se
relaciona a minha vida. As escrevivéncias compostas neste texto nutrem-se através

de atravessamentos multiplos que se reverberam a partir de varios sentidos e se

manifestam em palavras, pois:

O escritor & mdltiplo, composicoes de vozes, vidas e acdes coletivas. Ao
narrar, rouba frases alheias, cochichos escutados ao pé do ouvido, conversas
e leituras. Narrador-ladrdo, narrador-leitor, narrador-viajante, narrador-
multidao. O que o faz escrever € um profundo desejo de escrita, uma vontade
liberada de se confrontar com o novo e o inesperado (Deleuze, 1998, p. 16).

Ao contrario das certezas, das respostas e do olhar sobre uma uUnica questao
norteadora, apoiei-me nas consideracdes de Deleuze entendendo que na cartografia
€ preciso apreciar todo trajeto e ndo somente o ponto final. Durante este percurso
cartografico conheci novos lugares, novas pessoas e entendi que, no processo
coletivo com as participantes da pesquisa, era necessario construir espagos seguros
de interagéo.

Nesses quase um ano de acompanhamento do cotidiano da comunidade, seja
através das atividades da Casas das Mulheres, das feiras quilombolas e das
entrevistas-conversas, percebi que nenhuma trajetéria de vida conseguira ser
totalizada em uma pesquisa. Deste modo, aqui serdo apresentadas algumas
tessituras que se conectam e se multiplicam de forma a tornar uma experiéncia
inicialmente individual em um processo mdultiplo e pluriversal, dotado de questdes
sociais, politicas e culturais.

Apresento a nossa primeira narradora, Luamanda®, moradora do Buieié ha
aproximadamente quatro (4) anos. Mulher negra, com mais de cinquenta anos, mae

35 Nome ficticio - Luamanda é uma das personagens negras dos contos de Concei¢éo Evaristo.
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e avo, ela narra sobre suas memorias, a maternidade, cuidado e a ancestralidade e
os caminhos que a levaram para a comunidade e como se deu seu aquilombamento.
O subcapitulo indicado no presente texto traz uma das falas de Luamanda que,
quando expliquei a ela sobre o trabalho e como seria a conversa, reagiu com a frase
“Ah! sua pesquisa € diferente, entdo eu posso ir falando e contando”. Sobre isso Alves

considera que

Naturalmente, toda a narrativa tem um certo enredo, no entanto uma histéria
pode ser parada e ficar sem conclusao se, de repente, a lembranca de como
as pessoas se vestiam ou se penteavam “naquele tempo”, ganha importancia.
E sobre isso que se vai falar entdo. E possivel que em uma afirmativa de
como se fazia bem a escola “naquele tempo” seja interrompida por outra
histéria que mostra justamente o contrario. (Alves, 2010, p. 7)

Neste sentido, a narrativa desta pesquisa sera apresentada em varios tempos.
Passado e presente vao se entrecruzar, pois, ao narrar e rememorar os fatos, nossas
emocdes nos levam a outros lugares e tempo que se relacionam. Assim, as falas
apresentadas podem nado seguir uma linearidade de estruturas narrativas com inicio,
meio e fim.

Nossa segunda narradora é a Maria-Nova®®, que conheci na oficina de bordado
e esteve presente em trés dos oito encontros que acompanhei. Mulher negra de pele
retinta, com cerca de 25 anos, mée solo®” de um menino e moradora nascida e criada
na comunidade do Buieié.

Apesar de inicialmente Luamanda e Maria-Nova possuirem caracteristicas
pessoais e temporais diferentes, elas compartilham diversas tramas e conexdes da
vida, que se entrelacam e multiplicam, conferindo profundidade e amplitude a
experiéncia inicialmente individual. Nesse intrincado processo, as vivéncias pessoais
transcendem suas fronteiras particulares, abrindo espago para uma dimensao plural
e pluriversal. Esse entrelagcamento de fios, permeado de significados, é enriquecido
por uma miriade de questdes sociais, politicas e culturais. Cada fio representa uma
perspectiva Unica, tecendo uma rica tapecaria da diversidade humana e do contexto
que elas estao inseridas. Através dessa complexa rede de tessituras, as experiéncias

individuais se conectam e se transformam, enriquecendo-se mutuamente e

36 Nome ficticio - Maria-Nova é uma das personagens negras dos contos de Conceicéo Evaristo.

37 Hoje, o termo "méae solo" substituiu "méae solteira" para descrever mulheres que sdo totalmente
responsaveis pela criagédo de seus filhos, independentemente de terem ou ndo um parceiro. A mudanca
reflete uma sociedade que evoluiu desde os tempos do machismo e patriarcado do século XX, quando
as mulheres casadas frequentemente tinham seus direitos civis, sexuais e reprodutivos limitados,
submetendo-se a vontade de seus maridos. (Sonsin, S.D.; Borges Galvao, 2023)
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contribuindo para a construcao de uma teia entrelacada e coletiva que reflete a riqueza

e complexidade da existéncia dessas mulheres negras.

5 LINHAS EMARANHADAS: escrevivéncia-bordado

[A] literatura marcada por uma escrevivéncia pode con(fundir) a identidade da
personagem narradora com a identidade da autora. Essa con(fusdo) ndo me
constrange. (Conceigao Evaristo)

Luamanda € filha de residentes rurais que se originaram de pequenas
localidades adjacentes a cidade de Vigcosa/MG. Por sua vez, Luamanda nasceu na
cidade do Rio de Janeiro/RJ, porém, desde tenra idade, estabeleceu-se na cidade de
Vicosa. A escolha do nome ficticio se deu a partir de uma de suas caracteristicas mais
marcantes e também a partir de seus relatos, que se assemelham muito a uma

personagem descrita por Evaristo (2016).

a sua pele ndo denunciava as quase cinco décadas que ja havia vivido. As
marcas no rosto, poucas, mesmo quando observadas de perto mentiam
descaradamente sobre a sua idade. Nunca ninguém havia lhe dado mais de
quatro décadas de vida. Um dia o lance mais alto que ela orgulhosamente
aceitara fora de 35 anos. Sorriu ao ouvir a oferta. E, estava inteirinha, apesar
de tantos trambolhdes e acidentes de percurso em sua vida-estrada (Evaristo,
2016, p.59).

A narradora inicia sua historia de vida explicando que, desde muito cedo,
sempre gostou de ler e escrever. No entanto, devido a algumas situagdes cotidianas,
como o desinteresse de seu pai por seus estudos, a responsabilidade de cuidar dos
irm&os menores e experiéncias de racismo escolar, ela abandonou a escola por
alguns anos. Mais tarde, ao retomar seus estudos, conseguiu concluir o Ensino Médio.
Aos vinte e seis anos, Luamanda se casou e foi morar na cidade do Rio de Janeiro,
onde se tornou mae de trés meninos e trabalhou como doméstica. Apds
aproximadamente nove anos, ela se separou e retornou a cidade de Vigosa.

Este retorno foi marcado por muitas lutas e resisténcias. Mae solo e
trabalhadora doméstica, Luamanda enfrentou diversas dificuldades financeiras, bem
como desafios para garantir a educagao e o acompanhamento escolar de seus filhos,
conforme relatado em suas narrativas. Apds criar e ver seus filhos casados, ela
conheceu seu atual esposo, uma figura ilustre na comunidade do Buieié.

Meu primeiro encontro com Luamanda foi em uma das atividades da Casa das
Mulheres, no projeto Linhas das Memérias. Antes mesmo do nosso primeiro contato,

ja aguardava ansiosa por conhecé-la, visto que, nas atividades anteriores nas quais
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participei, sempre havia o comentario por parte das integrantes da Casa das Mulheres
como também das moradoras da comunidade: “nossa! a Luamanda, nao veio hoje”,
“tem um tempo que ela ndo vem, e esta fazendo falta”. Nosso primeiro encontro foi no
final de setembro de 2022; ela chegou animada, cumprimentou todos os presentes e
se sentou ao lado de seu esposo. Naquele dia o0 bordado e as conversas renderam
muito, pois ela participou ativamente do mesmo, ajudava e dava sugestdes sobre
quais cores ficariam melhor, puxava assunto com todos, favorecendo com que
espontaneamente as narrativas surgissem durante as atividades.

Eu a reencontrei novamente em mais uma atividade do bordado em novembro
de 2022 e em duas feiras quilombolas, onde ela vendia produtos caseiros, como
temperos, doces, geleias, dentre outros. Ela, muito alegre, tinha sempre o prazer de
mostrar tudo aquilo que plantava e colhia. Nossa primeira conversa foi sobre a sua
relacdo com a natureza/agricultura, onde ela relatou sobre a necessidade de harmonia
entre o ser humano e a terra; o conhecimento como um saber que nao € somente
construido nas universidades; as plantas medicinais e a importancia de repassar o
conhecimento para 0s mais novos.

Esses assuntos me lembraram muito as consideragdes de Paulo Freire ao
especificar a necessidade de entender a educagcdo ndo somente como aquela
aprendida na escola, mas também envolvendo os ensinamentos adquiridos no
cotidiano, a partir da oralidade, em que o0s sujeitos, ao se relacionarem,
inventam/reconstroem-se nas relacdes a partir da tomada de consciéncia em que “a
problematizagdo do homem-mundo ou do homem em suas relagdes com o mundo e
com os homens, possibilita que estes aprofundem sua tomada de consciéncia da
realidade na qual e com a qual estao” (Freire, 1983, p. 21).

Também conheci Maria-Nova durante uma das atividades de bordado. O que
mais me chamou a aten¢do quando a via era a serenidade que ela demonstrava em
todos os encontros; ela permanecia calma mesmo diante do choro e das reclamacdes
de seu filho em uma das ocasides. Maria-Nova estava sempre atenta a tudo ao seu
redor. Apesar de nao interagir muito verbalmente com as participantes, ao observar
seu olhar percebi que ela acompanhava atentamente as conversas das mulheres de
diferentes geragbes presentes nos encontros. Em meio as celebracdes de
compartilhar histérias e recordagdes, ela moldava sua identidade como uma jovem

mulher observadora e curiosa.
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Na primeira oficina em que Maria-Nova esteve presente, o tema abordado foi o
cuidado com o corpo, integrado a atividade da Casa das Mulheres. Durante o bordado,
quatro convidadas, que eram estudantes do curso de medicina da UFV, trouxeram as

seguintes teméaticas:

1. Anatomia e Fisiologia Feminina: Foi explorado a anatomia dos 6rgaos
sexuais femininos e para a compreensao da fisiologia do ciclo menstrual.
Destacou-se a importancia de conhecer o préprio corpo para uma saude
sexual positiva.

2. Métodos Anticoncepcionais: Abordou-se os diferentes métodos
contraceptivos disponiveis para as mulheres, incluindo opgdes hormonais e
nao hormonais, bem como os beneficios e possiveis efeitos colaterais de
cada método.

3. Educagao Sexual e Prevencao de Doengas: Enfatizou-se a importancia da
educagcdo sexual na prevengdo de doencas sexualmente transmissiveis
(DSTs) e infecgoes.

4. Salde Mental e Sexualidade: Explorou-se a conexao entre a salde mental
e a sexualidade feminina, ressaltando a relevancia do autocuidado emocional
e psicolégico para uma vida sexual satisfatoria.

5. Mitos e Tabus: Desmistificou-se mitos e tabus relacionados a salde sexual
feminina, promovendo uma conversa aberta e inclusiva sobre o0 assunto.

Esses temas foram adaptados, considerando o publico-alvo da atividade, com
o propdsito de fornecer informacdes precisas e embasadas em evidéncias cientificas.
Além disso, foi cuidadosamente planejado para criar um ambiente acolhedor e
propicio ao didlogo, incentivando a participacao ativa de todas as mulheres presentes
na comunidade. Sobre essa atividade trago um trecho da entrevista-dialogo que tive
com a Ana (integrante da Casa das Mulheres):

Ana: A gente fez uma oficina com as meninas da Medicina, acho que vocé
estava presente, ndo €?

Edilene: Sim, eu estava Ia.

Ana: Foi uma experiéncia interessante porque esperavamos abordar
questdes sobre menopausa, pois tinhamos preparado as perguntas visando
um publico de mulheres mais velhas. No entanto, para nossa surpresa, a
maioria das participantes eram jovens, o que trouxe um desafio para nés.
Além disso, a rotatividade de pessoas era grande; em alguns encontros,
compareciam apenas trés pessoas, enquanto em outros, apareciam cerca de
15, inclusive com as criangas. Era dificil ter certeza do nimero exato de
participantes...

Edilene: Concordo, a dindmica foi bem variada.

Ana: Mesmo ndo sendo uma demanda inicial da comunidade, quando
propusemos o tema "Cuidado com o corpo", elas receberam a ideia com
entusiasmo e gostaram muito de ter essa conversa com as estudantes de
Medicina. Foi uma experiéncia bem legal e notamos que houve uma grande
interacdo das jovens, elas fizeram varias perguntas e demonstraram
interesse em aprender mais.

Esta atividade foi importante para o bordado, pois incentivou as mulheres mais
jovens da comunidade a participarem do projeto e algumas delas continuaram a

frequentar as atividades, como ocorreu com Maria-Nova. Ao examinarmos a literatura
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sobre as questdes relacionadas a racga, género e faixa etaria no contexto do bordado,
podemos compreender 0s motivos pelos quais, inicialmente, apenas mulheres mais

velhas estavam presentes na pratica. Conforme destacado na fala de Maria-Nova:

Eu ndo ia na atividade porque achei que o bordado era coisa s para as
mulheres mais velhas; pensei que precisava de muita paciéncia para isso.
Como néo sei e nem gosto de costura, acabei nunca indo. Porém, naquele
dia em que foi falado sobre a saude da mulher, eu gostei bastante e até
aprendi a fazer alguns pontos no bordado

Sobre a questao etaria do bordado, é relevante ressaltar que geralmente esta
atividade € associada as pessoas mais velhas, devido a percepg¢ao cultural de que a
calma e a passividade sao caracteristicas necessarias para a pratica do bordado.
Thabata Caroline Ferraz Alves (2021) apresenta que a disseminagdao dos
conhecimentos e habilidades relacionados a atividades manuais, como costura,
bordado e tecelagem, no Brasil, ocorreu de forma significativa a partir do processo de
interiorizacdo dos engenhos de acucar para areas rurais do pais. Nessas regioes, as
esposas dos senhores de engenho desempenhavam um papel fundamental na
producgao de itens essenciais para o autoabastecimento doméstico, utilizando mao de
obra de mulheres negras escravizadas. Dessa maneira, o bordado tem sido
amplamente associado a esfera feminina, sendo reconhecido como uma funcao
predominantemente desempenhada por mulheres. Essa percepcado cultural se
fundamenta em construcbes sociais e normas de género que historicamente
atribuiram as mulheres a responsabilidade pelas atividades domésticas e manuais,
incluindo o trabalho com tecidos e agulhas. Ao discutir a diferenciacdo do bordado

entre mulheres brancas e negras, € oportuno apontar que:

O bordado é entao fruto do contexto de isolamento das mulheres brancas em
suas casas grandes, privadas de exercerem qualquer tipo de participacdo em
atividades menos “femininas”, restando a elas o cuidado doméstico.[...]
Influenciada pelo modo de vida europeu a educacdo feminina das classes
dominantes e brancas, por exemplo, o bordado reproduzia um ideal de
feminilidade representado pelo aprendizado das artes manuais, da linguagem
“culta” e da forma como as mulheres deveriam portar seus corpos, ditando
até mesmo as posturas mais aceitaveis e desejaveis. (Alves, 2021, p. 33)

Acrescenta a autora que:

O bordado no Brasil se insere no contexto escravagista e fica explicito como
a relagcao dele com a mulher sofre com a diferenciagédo a partir do recorte de
raca. Normalizar essa realidade ndo é uma possibilidade tendo em vista que
assim o fazendo estariamos silenciando e/ou omitindo as especificidades
presentes nas discussdes que perpassa. (Alves, 2021, p. 33)

Reconhecer a intersecao entre o bordado, a histéria da escraviddao e as
disparidades raciais nos permite compreender as complexidades e impactos dessa
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pratica artistica na vida das mulheres, especialmente aquelas pertencentes a grupos
historicamente marginalizados.

As mulheres escravizadas eram responsaveis por contribuir com suas
habilidades artesanais para a fabricacao de diversos artigos de primeira necessidade,
como roupas, utensilios e outros itens importantes para a subsisténcia do lar e da
comunidade. Essa pratica ndo apenas impulsionou a disseminagdo dos saberes e
fazeres manuais nas areas rurais do Brasil, mas também foi um exemplo de como a
cultura afro-brasileira influenciou e enriqueceu a histéria do artesanato e da producao
téxtil no pais.

Maria-Nova, por exemplo, percebeu o bordado n&o apenas como uma atividade
vinculada as habilidades manuais, mas também como um elemento que pode fazer
parte da cultura local e do senso de pertencimento a comunidade. Ela relatou que “me
chamou atenc&o porque o bordado era sobre nos do Buieié, gostei do bordado sobre
a Feira Quilombola”. O saber-fazer do bordado enriqueceu a meméria da narradora
em relacdo a sua comunidade, tornando a produgao dindmica ao dar vida aos pontos
sobre a imagem riscada no tecido. O valor atribuido ao bordado transcendeu, assim,
seu processo de criacao, uma vez que ele preservou um trago identitario comum a
comunidade. A imagem sobre a Feira Quilombola apontada por Maria-Nova foi a de
uma mulher negra carregando uma crianga € um balaio repleto de frutas e legumes.

Fotografia 9 - Bordado sobre o trabalho das mulheres quilombolas

fonte: compilagédo da autora 2023
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5.1 Alimentos e Sabores da Ancestralidade Negra: Hoje vocé vai tomar um café
nessas canequinhas que tém mais de 30 anos

Do meu ouvir, deixo sé a gratidao e evito a instalacdo de qualquer suspeita.
Assim caminho por entre vozes. Muitas vezes ouco falas de quem néo vejo
nem o corpo. Nada me surpreende do invisivel que colho. Sei que a vida nao
pode ser vista s6 a olho nu. De muitas historias ja sei, pois vieram das
entranhas de meu povo. O que esta guardado na minha gente, em mim
dorme um leve sono. O que esta guardado na minha gente, em mim dorme
um leve sono. E basta apenas um breve estalar de dedos, para as
incontidas aguas da memdria jorrarem os dias de ontem sobre os dias
de hoje. (Evaristo, 2017, p. 17- Grifos nossos)

A entrevista com a Luamanda ocorreu em sua casa. Os preparativos
para aquele encontro foram iniciados em conversas pelo Instagram, e, apos alguns
dias de conversa, marcamos 0 encontro em sua casa para as 08h30 de um sabado.
Quando da entrevista, o dia estava aparentemente chuvoso e o caminho até a
comunidade estava calmo e sem movimentacdes. Ao adentrar na comunidade, vi
algumas pessoas por mim conhecidas por serem presentes nas atividades do bordado
e também na Feira Quilombola. O clima do encontro foi de naturalidade e ndo mais
de estranhamento como da primeira vez em que fui a comunidade,

Eu ndo sabia ao certo qual a casa da entrevistada. Eu havia memorizado o
passo a passo fornecido por ela, porém, em alguma parte do meu mapa mental, me
perdi entre as varias linhas e tramas reverberadas pelas emogdes da primeira
entrevista presencial. Parei em trés pontos da comunidade para pedir informacdes
sobre como chegar até a casa de Luamanda e, em um deles, reconheci duas criancas
que sempre estavam presentes nas atividades da comunidade. Ao notar que elas
também me reconheceram, senti que um elo-territorial foi construido, assim como as
linhas entrelagadas dos bordados.

Mais a frente, pedi informacao para um “mais velho”, que estava fumando no
terreiro de sua casa. Perguntei onde Luamanda morava e ele, calmamente, veio
andando em minha diregcdo. Inspirada em sua tranquilidade, desliguei a motocicleta
que eu utilizava, tirei o capacete, aguardei que chegasse proximo a mim e perguntei
novamente. Ele me respondeu de forma bem detalhada: “vocé volta, ai vira na primeira

entrada a direita; vai entrar onde tem um bambuzal e ai anda mais um pouquinho e
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vai ser uma casa com telhado desses antigos; tem uma porteira e ao lado tem umas

telhas”. Assim fiz e em poucos minutos estava na porteira da casa da entrevistada.

Fotografia 10 - Entrada da casa de Luamanda

Fonte: Compilagao da autora - 2023

Luamanda me recebeu com um grande sorriso; me deu um abraco de boas-
vindas e me convidou para entrar. Entramos pela porta dos fundos, que da acesso a
cozinha de sua casa. Ela me pediu um momento e disse que antes de comecar
gostaria de passar um café. Ao terminar, ela me deu uma xicara esmaltada e falou
que “hoje vocé vai tomar um café nessas canequinhas que tém mais de 30 anos”. Em
seguida me contou que aquelas canecas eram o xodd de seu marido e que quando
chegou de pouco na nova casa nao entendia bem o motivo. Porém, com o tempo, ela
aprendeu que todas aquelas canecas guardavam um local de meméria nao somente
individual, mas também coletiva na constru¢cdo das histérias do esposo Joado de
Deus® e da comunidade.

Luamanda narrou que Joao de Deus € um dos moradores mais antigos e vivos
da comunidade, nascido e criado no Buieié a quase 90 anos. Ele se destaca por
receber frequentemente visitantes, como estudantes da Universidade Federal de
Vigosa, pesquisadores locais e nacionais interessados em aprender sobre a
comunidade, sobre questdes relacionadas a terra e ao campo. Com seus mais de

38 Nome ficticio - Escolhido através da narrativa de Luamanda que em alguns momentos da entrevista,
se referia a seu esposo enquanto um presente de Deus em sua vida.
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oitenta anos, ele testemunhou o crescimento e desenvolvimento da comunidade,
observando a transicao das casas de pau a pique para alvenarias e acompanhando o
ciclo de nascimento e falecimento de varias gera¢des de familias locais. Sua presenca
continua tem sido fundamental para a preservacao das memérias da comunidade e
para enfatizar a importancia da relacdo entre os moradores e a terra. Durante a
pesquisa, tive a oportunidade de ouvi-lo compartilhar a histéria da comunidade, o que
me encantou profundamente. As canecas, presentes na casa da narradora,
simbolizam um local de memodria, pois sao frequentemente utilizadas durante esses
encontros, que visam a troca de saberes e o0 aprendizado mutuo.

Luamanda compartilha, em entrevista, uma experiéncia interessante sobre o
significado das canecas. Ela, consciente da presenga do marido no quarto ao lado,
fala em tom baixo. Quando se mudou para aquela casa, deparou-se com varias
canecas velhas e quase furadas e pensou em reutiliza-las para plantar flores. No
entanto, durante uma visita de ex-alunos e professores da UFV, uma foto antiga foi
apresentada aos mesmos, mostrando seu esposo segurando uma caneca. Joao de
Deus procurou pela caneca que estava na foto, mas encontrou apenas uma caneca
menor. Ele a mostrou aos convidados, sendo em seguida interrompido por um deles
que evidenciou que a caneca apresentada era menor do que a que estava na imagem.

Luamanda se preocupou, entdo, que os convidados percebessem que a
caneca maior — aquela apresentada na fotografia — estava na estante, sendo usada
como vaso de flores. Durante aquele encontro, histérias foram compartilhadas,
revivendo lembrancas da época retratada na foto. As canecas tinham, portanto, uma
histéria que Luamanda foi aprendendo a reconhecer.

Dessa maneira, Luamanda destacou que o ato de tomar café em uma caneca
esmaltada antiga ndo esta relacionado apenas aos visitantes, mas também a
comunidade. Ela ressalta que, na casa dos mais velhos da comunidade, ser recebido
com um café em uma caneca semelhante € uma pratica comum. Assim, o ato de tomar
café nessa caneca estava intrinsecamente ligado a momentos de interacado social,
trocas de experiéncias e expressao de identidades culturais.

Certeau (1990) relaciona as praticas cotidianas a cultura de um povo. Para ele,
o modo como o0s praticantes dos cotidianos utiliza os objetos estd igualmente
associado a producdo de significacbes e as operagcdes de uso. Dessa maneira,
naquele momento em que eu estava com Luamanda, o ato de tomar café naquela
caneca esmaltada dizia muito sobre as teias relacionais, as relacdes entre sujeitos e
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seus rituais como praticas do ato. Dizia inclusive sobre a atitude de me acolher

naquelas teias, no ato de partilhar comigo uma caneca repleta de historias.

Fotografia 11- Canecas de meméria

g ¢ |
on‘tc(;: Cpilagéo da autora - 2023

Um exemplo emblematico dessa situacdo surgiu ao término da entrevista,
quando eu ja estava prestes a deixar o local e Luamanda me convidou para apresentar
um espacgo onde a antiga casa ficava (hoje reduzida a apenas um cémodo apds ser
demolida). Ela compartilhou comigo o seu sonho de, no futuro, criar um ambiente
propicio para conversas. Esse espaco idealizado seria adornado com diversas
plantas, flores, canecas e mesas, concebido como um local para encontros
comunitérios e para convidados, onde todos poderiam compartilhar um café
coletivamente.

O ato de compartilhar o café transcende a sua funcao basica como mero ato
alimentar, transformando-se em um instrumento para interagées sociais significativas.
Tais momentos propiciam trocas de conhecimentos e ideias, fomentando a criagao
conjunta de saberes e inventividades.

Ao redor do mundo, o café assume diferentes rituais e tradicdes, sendo que
essa bebida esta intrinsecamente ligada a momentos de interagdo social, trocas de
experiéncias e expressao de identidades culturais. Além disso, o café atua como um
elo entre as pessoas, proporcionando momentos de conexao e intimidade em diversas
relagdes sociais. Os diversos significados atribuidos ao café e as multiplas maneiras

de utiliza-lo destacam sua relevancia como uma pratica que vai além de seu valor
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nutricional, tornando-se uma expressao cultural e social no dia a dia de muitas
comunidades.

De acordo com Motta Sobrinho (1978), o café, também conhecido como
cafezeiro, era uma planta que crescia de forma espontanea e sem a necessidade de
plantio entre os etiopes em tempos antigos. Esses povos africanos ja utilizavam o fruto
do café para preparar bebidas. A partir do século XV, o café foi levado pelos persas e
arabes, que o disseminaram como um estimulante para combater o sono e a fadiga.
Suas sementes se espalharam por todo o mundo islamico, sendo transportadas de
Meca por peregrinos em caravanas religiosas ou comerciais. O café ganhou
popularidade no Egito, conquistou os turcos e, ao chegar a Constantinopla, estava
prestes a ser introduzido na Europa.

O café, com sua origem africana, carrega consigo as tradicdes e herangas da
ancestralidade negra no Brasil. Ao longo da historia brasileira, o cultivo e o consumo
dessa bebida estiveram intimamente ligados a presenca e influéncia das comunidades
negras no pais. Desde os tempos coloniais, quando o café comecgou a ser cultivado
em terras brasileiras, foram os trabalhadores negros que realizaram o arduo labor nos
cafezais. Sua dedicagédo e conhecimento foram fundamentais para o sucesso dessa
cultura que se tornaria uma das principais riquezas do Brasil.

Além disso, nas casas grandes das fazendas, a preparacgao e o servigo do café
também eram tarefas frequentemente desempenhadas pelas mulheres negras
escravizadas. Dessa forma, o café se tornou ndo apenas uma bebida cotidiana, mas
um simbolo das tradigbes e resisténcias culturais da ancestralidade negra no contexto
brasileiro. Até hoje, ele continua a ser apreciado e celebrado como parte importante
da cultura nacional, mantendo vivas as influéncias e contribuigées dos povos africanos
que tanto enriqueceram a histéria do Brasil.

Segundo Vania Machado (2010), o pensamento africano € marcado pela
concepcdo do corpo em sintonia com os fenémenos da natureza. Nessa visdo de
mundo, € estabelecida uma conexao intima com as energias do ambiente natural e
césmico, permitindo que essas forcas sejam também experienciadas como
constitutivas do proprio corpo. Assim, a natureza, a agricultura e a terra ndo sao
visualizadas somente como instrumentos de trabalho, mas como parte de uma

totalidade a configurar um vinculo ancestral.
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A foto a seguir foi postada no Instagram3 por Luamanda e me relembrou uma
de suas falas sobre a agricultura e os saberes ancestrais. Durante nossa conversa na
feira quilombola e também em sua casa, ao falar de comida ela relatou que:

a comida dele (seu esposo) é tradicional, ele come angu todos os dias, carne
de porco, uma verdura e o feijdo batido. Pode até ter umas mudancas assim
né, mas como ele gosta de comida natural, eu passei também a evitar coisas
industrializadas, parei de comer maionese e ketchup. O colorau, agora eu que
faco meu colorau, depois eu vou te mostrar, aqui tem o pé de urucum®. Aqui
€ a semente do dltimo colorau que eu fiz, como eu néo tenho tempo, eu
guardei que ai eu vou fazer depois. Essa é s6 a semente que eu ja extrai o
colorau. Ai vou fazer o éleo aromatizado, para temperar salada. Esse colorau
aqui é sem mistura, por isso que fica vermelhinho, ndo é alaranjado igual ao
outro ndo. Entdo eu mesmo fago minhas especiarias.

Fotografia 12- Urucum: um alinhavo vibrante

— ——

Fonte: Arquivo pessoal de Luamanda - 2023

Em sua fala é oportuno destacar como ela associa ancestralidade ao modo de
comer. O alimento constitui ndo somente elementos para a satisfacao fisiolégica, mas
também propicia constru¢des simbdlicas de uma determinada populagdo. Para

39 Rede social gratuita para compartilhamento de fotos, videos e textos.

40 A palavra urucum tem origem na linguagem Tupi-Guarani transliterado “uru-ku” e significa “vermelho”.
O processo artesanal de obtencdo do corante, também conhecido popularmente no Brasil como
‘colorau” €& uma ftradicdo indigena, que se mantém até os dias atuais. Disponivel em:
https://www.ourucum.com.br/historia. Acesso em: 23 de jun. de 2023.



86

Monteiro e Souza (2021), ha uma estreita relacdo entre a forma como
elaboramos/consumimos os alimentos e nossa construcéo de identidade, ou seja, um
saber-fazer entre elaboragéo, consumo e identidade nas praticas alimentares.

O angu e o feijao, mencionados pela entrevistada, estdo intrinsecamente
ligados a histéria da populacao negra, conforme abordado por Andrade (2012). Em
alguns momentos da histéria, o fuba e o feijdo foram a base da alimentacdo dessa
populacéo remetendo a uma importante dimenséao histérica e cultural, evidenciando
as origens da tradicao alimentar afro-brasileira e suas conexdées com a ancestralidade
negra no pais.

A presenca de verduras e urucum como habitos de consumo pode ser
associada as populagdes indigenas, que historicamente tiveram uma relacdo estreita
com a natureza e os recursos naturais. A utilizacdo desses alimentos reflete a
sabedoria ancestral dessas comunidades que conheciam as propriedades nutricionais
e medicinais das plantas e souberam incorpora-las em suas dietas de maneira
sustentavel. O urucum, por exemplo, foi amplamente utilizado pelos indigenas como
um corante natural para tingir tecidos e alimentos, além de ser reconhecido por suas
propriedades medicinais. Ja a valorizacdo das verduras demonstra o conhecimento e
a apreciacao das diversas variedades de plantas comestiveis encontradas em seus
territérios. Esses habitos alimentares representam uma rica heranca cultural e
nutricional das populac¢des indigenas, que até hoje influenciam a culinaria brasileira e
contribuem para uma alimentacao mais diversificada e saudavel.

A alimentagdo mencionada, composta por itens como angu*', feijao, verdura e
urucum, também se refere a uma dimenséao regional da culindria mineira, refletindo as
experiéncias histéricas do estado, marcadas por caracteristicas diasporicas e hibridas
que abrangem vivéncias compartilhadas por diversos grupos. Nesse contexto, a

culinaria de Minas Gerais se apresenta como uma expressao (re)inventiva*?, resultado

41 E relevante destacar a diferenca entre o angu mineiro e o angu baiano, que também é conhecido
como polenta. O angu mineiro é preparado sem temperos adicionais, sendo composto apenas por fuba
€ agua em sua receita.

42 0O autor indicado utiliza o termo: antropofagico baseando-se no livro "Manifesto Antrop6fago” de
Oswald de Andrade que propde uma abordagem cultural brasileira baseada na ideia de antropofagia.
Ele sugere que o Brasil deveria "devorar" e assimilar elementos culturais estrangeiros, transformando-
0S em uma expressao Unica e auténtica da identidade nacional. A metafora da antropofagia busca
destacar a criatividade e originalidade do povo brasileiro ao absorver e reinterpretar influéncias culturais
estrangeiras, em vez de simplesmente imita-las. O manifesto defende uma visao de Brasil livre das
amarras coloniais, aberto a influéncias externas, mas com a capacidade de recriar e reinventar tais
influéncias em sua propria cultura, deste modo neste texto optamos por utilizar o termo “(re) inventar”
para especificar a ideia do autor.
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de uma rica fusdo cultural. O estado mineiro possui um vasto repertério diaspérico,
onde diferentes culturas se entrelagaram, adaptando-se e incorporando novas formas
de convivio e sobrevivéncia. Essa trajetdria historica é enriquecida pela interagéo e
intercambio de saberes entre grupos diversos, culminando em uma identidade cultural
complexa, que acolhe e valoriza as multiplas influéncias que moldaram sua formacao
ao longo do tempo. A culindria mineira, representada por pratos como o angu e 0
feijao, bem como o uso do urucum e das verduras, simboliza esse emaranhado de
linhas e tramas de tradicoes e saberes que conferem a culinaria de Minas Gerais uma
identidade cultural singular e diversificada. (Souza;2021)

Monteiro e Souza (2021), especificam que o comer, para a populacédo
brasileira, estda ligado a uma questdo social coletiva, e ndo privada. Esses
pressupostos aparecem também na fala de Luamanda quando ela narra sobre os

casamentos.

Minha sobrinha arrumou um rapaz aqui do quilombo também. Eu sou festeira,
o pessoal la é muito certinho, né, eles sdo crentes, ai eu falei “Vamos achar
as cozinheiras, porque o menino é de Ia, e nés temos que honrar a familia
dele, nada de fazer buffet porque é feio” [...] A comida perdeu o sentido no
casamento, e a comida é tdo importante, é importante, eu acho que é
importante. N6s somos 5 irmaos e a minha mae casou a gente do jeito antigo,
fazendo a comida em casa, né. Mais cedo, fazendo antes, alguma coisa podia
ser feito antes, como os doces, né [...] E a minha sobrinha casou com as
senhoras daqui do Quilombo fazendo a comida. Os docinhos feitos tudo em
casa, e o tradicional macarrdo com frango, macarrao com pato, tutu de feijgo.
As comidas da roga, que vocé come e guarda na lembranga, o gosto, o cheiro.
Aquele café que é um café diferente, que eu ndo sei por que, que no dia do
casamento ele tem um gosto especial, o café e a broa. E aquelas coisinhas
que a gente guarda na memodria. Guarda o sabor, e ndo é igual se contratar
um buffet.

Nao é incomum uma pessoa dizer que os cheiros e gostos de uma determinada
comida a fez reviver memorias, e, como afirma Monteiro e Souza, “direcionar a cultura
negra a sua culinaria é elucidar a variedade étnica da Africa presente em nossa
cozinha a partir da partilha de alimentos que permitiam aflorar em cada pessoa a
identidade, memodria e lagos afetivos de sua ancestralidade” (Monteiro; Souza, 2021,
s/p.). Cada prato, tempero e preparo revelam uma histéria rica e diversificada,
carregando consigo as herangas culturais, inclusive em seus complexos
agenciamentos, que configuraram os vetores de subjetivacdo dos antepassados. Ao
saborearem essas iguarias Unicas, 0s sujeitos podem mergulhar em um verdadeiro
ritual de resgate histérico, honrando e valorizando a contribuicdo da comunidade
afrodescendente para a construcdo de uma sociedade multicultural. E & mesa, em que

sabores e memdrias se entrelagcam, que se oportuniza a celebracéo da riqueza e da
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beleza da culinaria afro-brasileira. Assim, a culinaria afro-brasileira se revela como
uma poderosa manifestagéo viva de ancestralidade, assumindo um papel fundamental
como na rede de amor, cuidado e educagéo observada na comunidade quilombola do
Buieié. Sua presenga é intrinseca nos cotidianos e saberes da comunidade,
atravessando geracdes e estabelecendo lacos profundos de histéria e identidade
cultural.

Nesse contexto, a preparagdo e partiiha dos alimentos s&o atos que
transcendem o simples nutrir do corpo. Nao se limitando apenas a técnicas e receitas,
se estende a um ato de conexao com a terra, com os elementos naturais e com os
lagos familiares e comunitarios. Por meio dos sabores e aromas presentes nos pratos
tradicionais, as maes, avdés e demais membros da comunidade transmitem
conhecimentos sobre a importancia de cuidar uns dos outros e valorizar a herancga
cultural que a comunidade carrega. E tal fato se apresenta bem marcado nas falas de
Luamanda sobre as canecas de café e as comidas de casamento.

Além disso, ao analisarmos as imagens expressas nos bordados realizados,
podemos identificar a significativa relevancia atribuida a alimentacdo dentro da
comunidade. A representacao da horta, que é comumente encontrada em todas as
residéncias da comunidade, juntamente com as hortalicas e o cesto repleto de
legumes e frutas, sdo elementos presentes na alimentacdo diaria dos moradores.
Essa conexdao com a alimentacao e a horta na representacao do bordado é indicativo
de uma ligagdo da comunidade com a natureza e a terra, bem como respeito pelas
tradicdes alimentares locais. A presencga constante da horta nas casas demonstra uma
cultura enraizada na autossuficiéncia e no cultivo de alimentos frescos e saudaveis.
Assim, quando ligamos a pratica do bordado as praticas alimentares da comunidade,
temos que a representacao da vida comunitaria no tecido das bordadeiras simboliza
nao apenas aspectos estéticos, mas também carrega consigo memorias coletivas,
afetividades, construgdes sociais e simbolos identitarios do local.

O bordado e as praticas alimentares se configuram como expressées que
ultrapassam o simples ato de se alimentar ou de criar pecas téxteis, ganhando
relevancia como uma maneira de preservar, valorizar a identidade, fomentar praticas
de acolhimento e de preservacdo da histéria da comunidade por meio de sua
simbologia. E tanto no ato do bordar quanto no processo do alimentar, histérias séo
partilhadas e igualmente vividas.
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5.2 Conhecimentos Ancestrais: Entre benzimento e utilizagdo de chas

O benzimento e a utilizagao de chas, praticas que conectam a sabedoria das
antigas tradicbes com a busca por bem-estar e cura. Luamanda narrou que os
conhecimentos adquiridos sobre a terra, agricultura e benzimentos foram sendo
adquiridos, por meio de transmissdo oral, em varios momentos de sua trajetéria, e
com a ida para a comunidade quilombola, teve a possibilidade de se reconectar com
as praticas antigas de sua familia e também possibilidade de novos aprendizados
através dos encontros realizados na comunidade do Buieié e em outras comunidades

quilombolas.

Eu sou meia bruxa, né. Entao eu sou das ervas, das benzegbes, eu gosto de
estar sempre buscando conhecimento [...] e agora eu vou aprender muito
mais porque fiz amizades |[...] Saber das coisas antigas para mim ndo perder
e passar para quem quiser aprender também.

Sobre a préatica das benzedeiras e rezadeiras, Teresinha Ferreira e Anténio

Marcos Siqueira (2021), estabelecem que:

essas mulheres tém uma fungcéo bastante relevante em suas comunidades
tanto nos processos de cura quanto na preservagao de um conhecimento
tradicional sobre plantas medicinais e, sobretudo, na afirmagéo de aspectos
da cultura e identidade afro-brasileira. (Ferreira; Siqueira, 2021, p. 1)

Os conhecimentos sobre as rezas e benzimentos foram sendo inventados e
modificados durante os varios anos no Brasil, devido ao nosso contexto historico,
cultural e social. O ato de benzimento, representa uma forma de cura espiritual e
emocional. Por meio de palavras e gestos, os benzedeiros e benzedeiras buscam
aliviar dores, afastar energias negativas e trazer protecao para aqueles que procuram
seus cuidados. E uma arte passada de geracdo em geracéo, e cada benzedeiro traz
consigo uma abordagem unica e personalizada, enraizada nas crencas e valores de
sua ancestralidade.

De acordo com Ferreira e Siqueira (2021), esse processo foi marcado por
diversos conflitos, mas também complementaridade entre as crencas populares e a
medicina, resultando hoje em um saber ancestral, dotado de particularidades. Para os
autores, a pratica se afirma enquanto um processo coletivo, mas ao mesmo tempo
individualizado pelos modos de fazer benzer, e também de acordo com as trajetérias
dos cotidianos dos individuos que a praticam.

O uso de chas como remédios naturais € uma pratica que transcende fronteiras

culturais. As plantas medicinais tém sido exploradas ao longo dos tempos por suas
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propriedades terapéuticas e de cura, sendo que a “sabedoria das ervas” tem sido
transmitida através da observacdo cuidadosa da natureza, dos ensinamentos dos
mais velhos e da experimentacdo ao longo dos tempos. Cada planta possui
caracteristicas Unicas, podendo ser utilizada para aliviar sintomas de doencas,
melhorar a digestdo, acalmar a mente e fortalecer o sistema imunoldgico.

Por conhecer como manipular as forgas da natureza que se materializavam nas
plantas e rituais de cura, Luamanda se intitulou enquanto bruxa, e os autores citados
acima nos ajudam a entender este fato ao trazerem que, para a medicina europeia,
0s saberes populares das rezadeiras, benzedeiras e raizeiros eram reconhecidos
enquanto praticas de feiticaria, sendo as curas por meio destas consideradas
enquanto bruxarias (Ferreira; Siqueira, 2021).

Relevante ressaltar estes detalhes visto que, quando estamos falando sobre
identidade, € importante visualiza-la ndo somente como algo individual, mas também
como coletivo - eu sou, porque me identifico desta forma e tenho os reconhecimentos
dos outros a minha volta. Munanga (2009) estabelece que a identidade atribuida é a
forma que nossos pares nos intitulam e, neste sentido, Luamanda, ao se definir
enquanto bruxa, assume um valor atribuido pela sua comunidade enquanto
benzedeira. Assim, a sua pratica e forma de ver o mundo devem ser entendidas a
partir de sua particularidade e do grupo ao qual faz parte.

Sobre a preocupacdo da narradora em repassar 0 conhecimento sobre
benzimento e as ervas, Ferreira e Siqueira (2021) entendem que tal atitude é uma das
caracteristicas dessas mulheres, visto que suas praticas “evidenciam um processo de
resisténcia identitaria e religiosa frente ao fundamentalismo cristdo que cresce como
politica estatal, promovendo a perseguicédo religiosa desses grupos minoritarios”
(Ferreira; Siqueira, 2021, p. 3).

As praticas de benzecao, as maneiras de se construir como mulher e mae na
comunidade, envolvem processos de educacao que podem ocorrer em varias esferas
cotidianas. Luamanda trouxe em suas falas alguns indicios de como, em seu cotidiano
inclusive anterior a sua insercao no Buieié, ela ja havia travado contatos com

elementos em que maternagem e educacéao se entrelagcavam:

O meu sonho sempre foi me formar; eu aprendi a ler muito cedo, ler e escrever
muito cedo. Tinham umas mogas que moravam perto de mim, ali no Raul de
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Leoni*3, na Rua Dona Gertrudes, colégio muito famoso. Eu tinha umas
vizinhas que estudavam la, que tinha um poder aquisitivo bom e, como eu
morava em uma casa de pau a pique, feita com barro e pau e sapé, quando
a gente ia reformar as paredes, as meninas iam. Eu tinha uns 9 anos na época
e elas 17 a 18 anos, ai a gente brincava de escrever. A primeira palavra que
eu aprendi a escrever foi Ana e gatinho. Essa amiga se chama Ana (a gente
sempre se fala até hoje), ela escrevia na parede e eu copiava embaixo, fazia
bonitinho, mas néo sabia o que significava. Ai ela foi e me falava “essa é a
letra A”, e aos poucos eu fui me interessando a aprender as outras letras. [...]
S0 que depois, isso foi se perdendo (os estudos). O meu pai era uma pessoa
muito dificil, ai eu falava assim: “eu néo fico aqui”; mas tinha os meus irméaos
que eu amava muito. Meus irm&os estdo todos vivos graga a Deus, mas um
deles era muito doentinho, nasceu de sete meses e era muito asmatico. Ele
me chamava de Mae, porque minha mae sempre foi doméstica e nao ficava
em casa. Eu praticamente criei meus irmaos e ele era muito apegado comigo,
eu fazia comida no fogado de lenha com ele na minhas escadeira né, ai eu
falei - eu ndo posso abandonar, eu ja tinha aquela ideia, aquele carinho.

Luamanda desde crianga se apresenta como uma pessoa mobilizada pelo
movimento de querer aprender e igualmente comprometida com a responsabilidade
do cuidar. Ser benzedeira envolve essas duas dimensdes: aprende sobre ervas para
poder cuidar daqueles que lhe sdo importantes. Se, em um momento, 0s irmaos
estavam inseridos nesses cuidados, tal pratica maternal parece ter se estendido para
a comunidade do Buieié quando, denominada bruxa, feiticeira, assumiu para si
saberes ancestrais a objetivarem manter o bem estar comunitario. Isso parece nao se
distanciar da pratica de uma maternagem comunitaria.

Neste sentido, a educacgéo, enquanto pratica social e ndo apenas agao restrita
aos muros de uma escola, também é transformada por essas praticas cotidianas e
comunitarias. Assim uma sociedade pode ter uma forma singular e ao mesmo tempo
plural de modelo educativo, edificado na e pela comunidade. A educacao enquanto
uma pratica que nao ocorre somente na escola, nos ajuda a perceber como as praticas
de maternagem transitam em formas de saber/fazer diversos. Essas praticas
ancestrais, muitas vezes invisibilizadas ou marginalizadas pela sociedade dominante,
desempenham um papel transformador na resisténcia e na luta contra o racismo e a
desigualdade. Ao preservarem e valorizarem suas raizes culturais, essas praticantes
de saberes e tradicbes empoderam suas criangas € promovem um senso de
pertencimento e valorizagao da prépria histéria comunitéria.

E importante ressaltar que Luamanda entende que a colaboragdo entre
saberes tradicionais e a medicina baseada em evidéncias é fundamental para garantir

3 Raul de Leoni foi uma escola localizada na area central da cidade. Hoje, existe uma escola com o
mesmo nome, porém em um bairro periférico conhecido como "Cantinho do Céu" (bairro Santo
Antonio).
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a saude e o bem-estar das pessoas. Contudo, conhecer, respeitar e valorizar os
conhecimentos ancestrais do benzimento e da utilizagdo de chés é dar passagem, na
comunidade, a praticas que conectam o passado ao presente, honrando saberes
transmitidos oralmente por antepassados e mostrando que, mesmo no mundo
acelerado em que vivemos, ha outros processos de subjetivacdo a agenciarem outras
temporalidades e conhecimentos; enfim, outras praticas de vida a materializem outros
curriculos que, mesmo nao sendo hegeménicos, correspondem a producao de
saberes legitimos.

5.3 Entrelagando Cuidado e Curriculos Praticados: Abordagens e Reflexdes

No acompanhar o quilombo Buieié, percebi ensinamentos sobre diversas
questdes raciais, estilo de vida, saberes ancestrais ligados a terra e conhecimentos
tradicionais, além de praticas relacionadas aos cuidados com as criangas. As
questbes abordadas ganham relevancia significativa, visto que emergem como
elementos intrinsecos a vida cotidiana dessa comunidade, permeando suas praticas
e vivéncias educacionais. Através desses ensinamentos, a populagdo do quilombo
Buieié¢ € enriquecida culturalmente, e os individuos sdo capacitados com
conhecimentos pertinentes que sustentam e fortalecem suas identidades, conexdes
histéricas e compreensao do ambiente ao seu redor.

Entendendo, portanto, que na comunidade existem praticas que se alinham
com a abordagem da "Pedagogia da Ancestralidade" (Oliveira, 2019), na qual
emergem possibilidades que vao além dos paradigmas estabelecidos pela educacéo
formal, redesenhando espacos de resisténcia e criatividade nas comunidades afro-
brasileiras. Essa pedagogia, ao valorizar e resgatar saberes ancestrais, cultura e
conhecimentos locais, proporciona as comunidades uma plataforma para a
autodescoberta, empoderamento e reafirmacao de sua identidade, ao mesmo tempo
em que enfrenta os desafios impostos por um contexto social muitas vezes desigual.

Com relagdo a comunidade do Buieié, uma dessas plataformas pode ser
observada por mim nas Feiras Quilombolas, as quais desempenham o papel de
ambientes de aprendizado tanto para a comunidade local quanto para os visitantes
participantes das atividades.
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Na Feira Quilombola realizada em novembro de 2022, em celebragdo ao Dia
da Consciéncia Negra, a comunidade recebeu a visita de alunos da Escola Municipal
Doutor Arthur Bernardes, situada em Novo Silvestre (bairro da cidade de Vicosa), e
que atende alunos provenientes da comunidade. Além deles, estiveram presentes
representantes da comunidade Quilombola de Pau de Cedro** (localizada na Zona
Rural, Vigosa - MG), do Quilombo do Cérrego do Meio (localizado no distrito de Airdes,
vinculado ao municipio de Paula Candido-MG), do Quilombo de Fatima (localizado em
Ponte Nova-MG) e da Escola Familia Agricola Paulo Freire (localizada na cidade de
Acaiaca - MG).

De acordo com Carina Veridiano*®, coordenadora do projeto da Feira
Quilombola do Buieié, “quando os quilombolas se reunem, tudo é festa; dia de luta é
todos os dias e essas datas sdo para se reunir e se aquilombar”. Conforme
argumentado por Barbara Souza (2008), o termo "aquilombar-se" denota o esforco
em assegurar a sobrevivéncia fisica, social e cultural, e remonta a uma base histérica
de profunda relevancia. Tal trajetoria abarca uma dimensé&o secular de resisténcia e
confronto, em que africanos e seus descendentes emergem como protagonistas,
frequentemente contando com a alianga de indigenas e, em alguns casos, de
individuos brancos. Atualmente, esse movimento perdura no engajamento pela
conquista de direitos fundamentais, com destaque para a incansavel luta pela titulagéo
das terras tradicionalmente ocupadas pelas comunidades quilombolas.

Nesse empenho em assegurar o bem-estar social e cultural da comunidade, na
citada Feira Quilombola diversas atividades foram desenvolvidas, destacando: as

oficinas de colorir para as criangas; um momento musical no qual foram apresentadas

4 A comunidade é autoreconhecida, porém ainda n&do obteve a certificagdo oficial como quilombola
pela Fundacéo Cultural Palmares — FCP. O autoreconhecimento diz respeito ao fato de que tanto os
proprios membros da comunidade quanto outras pessoas ao seu redor os identificam e reconhecem
como pertencentes a um quilombo. Esse autoreconhecimento desempenha um papel crucial, uma vez
que constitui um aspecto relevante para que a comunidade possa ser oficialmente reconhecida como
quilombola pelas autoridades e 6rgaos governamentais.

4 Discurso apresentado durante a Feira Quilombola em novembro de 2022 - Abordando a
coordenadora Carina Veridiano, originaria do Quilombo Buieié, Minas Gerais. Carina é uma mulher
quilombola negra, engajada na rede de Saberes dos Povos Quilombolas da Zona da Mata Sapoqui.
Ela desempenha funcdes de lideranga como coordenadora do Projeto Social Buieié, organizadora da
Feira Quilombola Buieié e assume a posi¢éo de diretora na Federacdo das Comunidades Quilombolas
de Minas Gerais N"Golo.
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musicas populares, seguidas de uma roda de Capoeira*® com a qual foram finalizadas
as atividades do dia.

A oficina voltada para o publico infantil teve como propdsito apresentar
desenhos de mulheres negras brasileiras que desempenharam um papel significativo
na luta por relagdes étnico-raciais, deixando um legado de resisténcia. Dentre as
personalidades abordadas, destacaram-se figuras como Marielle Franco*’ e Dandara

dos Palmares?s.

Fotografia 13 - Expresséo Artistica em Desenhos representando Mulheres Negras

SURER GUERREIRA

Fonte: Facebook

Nesta tarefa de colorir, € evidente a intersecdo entre as habilidades e
competéncias delineadas no curriculo oficial das escolas no Brasil. O ato de colorir
atua como um estimulo para o aprimoramento das habilidades motoras finas em
criancas, ao mesmo tempo que contribui para a coordenagdo motora. Além desses

beneficios, essa atividade também propicia o desenvolvimento cognitivo, uma vez que

46 A palavra Capoeira ndo é de origem africana. Ela vem do tupi (kapu’era) e tem dois significados.
Pode ser mato ralo ou uma espécie de cesto para carregar animais e mantimentos. Disponivel em:
https://portalCapoeira.com/Capoeira/curiosidades/berimbau/

47 Marielle Franco - Mulher negra, mae, filha, irma, esposa e criada na favela da Maré, possuia formagéo
académica como socibdloga e detinha um mestrado em Administragdo Publica. Sua trajetéria politica
incluiu a eleigdo como Vereadora da Camara do Rio de Janeiro e a presidéncia da Comissao da Mulher
da Camara. Em um tr4gico acontecimento ocorrido em 14/03/2018, Marielle Franco foi vitima de um
atentado ao carro em que estava, no qual 13 tiros atingiram o veiculo, levando também a morte do
motorista Anderson Pedro Gomes. Disponivel em: https://www.institutomariellefranco.org/quem-e-
marielle. Acesso em 30 de julho de 2023.

8 Dandara, uma mulher negra e guerreira, figura como um dos principais icones da luta negra no Brasil.
Desempenhou um papel fundamental na edificacdo e lideranga do quilombo dos Palmares, que se
configura como um dos notaveis pilares da resisténcia frente ao sistema escravocrata no pais,
subsistindo como quilombo por um periodo superior a um século, resistindo incélume por mais de 100
anos. Disponivel em: https://www.sbmfc.org.br/dandara/. Acesso em 30 de julho de 2023.
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exige atencao aos detalhes e escolha criteriosa de cores, fomentando tanto o
pensamento l6gico quanto a percepgao visual.

De forma significativa, a pratica de colorir também desencadeia o crescimento
cognitivo e emocional nas criancgas, possibilitando a expressao artistica e a conexao
com suas emogoes por meio das cores que selecionam. Além disso, a inclusao de
figuras proeminentes na luta do povo negro brasileiro, como Marielle Franco e
Dandara, confere um enriquecimento histérico a atividade, permitindo que as criancas
adquiram conhecimentos sobre a histéria de resisténcia e superacdo das
comunidades afrodescendentes no Brasil.

Inicialmente, algo que escapou a minha percepc¢ao foi que, embora tenha sido
destacada a importancia da luta das mulheres retratadas no desenho, houve uma falta
de énfase nas dificuldades diarias que elas enfrentaram, como mulheres negras na
sociedade brasileira, profundamente marcada pelo racismo e machismo. Nao foram
abordadas as variadas formas de violéncia que a populagdo negra sofreu ao longo
dos séculos. Usando o exemplo de Marielle Franco, existem indicios (considerando
que o crime nao foi totalmente esclarecido até o atual momento desta escrita, que é o
ano de 2023) de que sua morte foi resultado das suas lutas politicas em prol das
mulheres negras, das comunidades periférica e por seus questionamentos sobre as
milicias presentes no Rio de Janeiro*.

Essa lacuna na representacdo me pareceu uma limitagdo na exposicao das
experiéncias e desafios reais enfrentados pelas mulheres, sobretudo as pertencentes
a grupos historicamente marginalizados. Explorar esses aspectos mais profundos e
contextuais enriqueceria a compreensado das lutas e da resiliéncia dessas mulheres,
destacando também a importancia de enfrentar a violéncia estrutural e institucional
que perpetua a desigualdade e a opressao racial no Brasil.

Minha admiragdo inicial pela atividade nao me permitiu considerar outras
possibilidades de abordagem do tema, que nao fossem apenas a construcao positiva
de esteredtipos negros e femininos. Percebo agora que essa atividade também
poderia ser uma oportunidade para abordar o racismo em suas raizes estruturais.
Embora as violéncias estruturais presentes no Brasil sejam historicamente um tema

delicado, acreditamos que as criancas tém a capacidade de fazer conexdes e

49 Disponivel em: https://noticias.uol.com.br/colunas/jose-roberto-de-toledo/2023/03/14/marielle-

franco-foi-morta-por-atrapalhar-os-planos-de-expansao-da-milicia.htm
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compreender de forma mais direta, ja que muitas vezes séo os adultos que enfrentam
maiores dificuldades, estranhamentos e desconfortos ao discutir tais assuntos.

Assim, se por um lado existem os curriculos oficiais, que s&do aqueles
chancelados pelo Ministério da Educagdo a todas as escolas do pais, ha outros
curriculos nao oficiais, praticados ndo apenas no cotidiano escolar, mas também no
viver das comunidades. Essa concepgédo de curriculos praticados ressalta a
importancia de uma educacao que valoriza a diversidade cultural e reconhece os
saberes cotidianos como fundamentais para a promocdo da emancipacdo dos
estudantes. Nessa perspectiva, a atividade de colorir, por exemplo, emergiu como
uma ferramenta relevante para a transformacéo social, ao propiciar um ambiente
educativo inclusivo e sensivel as questbes raciais.

A incorporacao de musicas populares no contexto da Feira Quilombola também
foi indicativa da presenca de outros curriculos a serem praticados no viver daquele
cotidiano. As musicas, para além de entretenimento, sdo também processo de
aprendizado, composi¢ao de ritmos, marcador cultural, vetor de subjetivacdo. Durante
essa atividade, uma das composicdes entoadas foi "Peneirei Fuba", originalmente
composta por Rubinho do Vale, foi, na comunidade, adaptada para estabelecer
vividos diadlogos com a histéria e as experiéncias vivenciadas pelas comunidades
quilombolas, tendo como letra:

Peneirei fuba, fub4 caiu

Eu tornei peneirar fubd, sumiu
Ai ai ai foi ela que me deixou

Ai ai ai porque ndo me tem amor

Eu mandei vim da Bahia duas tesouras de ouro
Umas pra cortar ciime outra pra cortar namoro
Ai ai ai foi ela que me deixou

Ai ai ai porque nao me tem amor

Eu joguei meu lengo branco na porta do cemitério
Se nao for para casar chatear também nao quero

As estrelas do céu correm eu também quero correr
Uma corre atras da outra eu atras do bem querer

Eu joguei meu barco n'adgua carregado de fuld

Nao tem coisa mais bonita que os oios do meu amor
Ai ai ai foi ela que me deixou

Ai ai ai porque nao me tem amor

Peneirei Fubé - Letra original
Rubinho do Vale
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Versao adaptada na comunidade:

Peneirei fuba, fuba caiu

Eu tornei peneirar fub4, subiu
Ai ai ai a nossa vez chegou

Ai ai ai e a histéria do agricultor

Peneirei fuba, fuba caiu

Eu tornei peneirar fuba, subiu
Ai ai ai a nossa vez chegou

Ai ai ai e a histéria do agricultor

Os versos da musica retratam uma atividade comum no ambiente rural, que
consiste na peneiragdo do fuba, nos permitindo refletir sobre a relagdo do ser humano
com a natureza, o trabalho arduo e a simplicidade da vida no campo. Conforme ja
observamos, o fuba desfruta de ampla utilizagdo nas culturas negras do Brasil, sendo
um ingrediente presente em diversos pratos da culinaria brasileira como a broa, o
angu, a farofa, o tutu, dentre outros. Essas questdes remetem a cultura tradicional
brasileira e a importancia de valorizar e preservar as tradigbes rurais e a sabedoria
popular transmitida ao longo das geracoes.

De acordo com Certeau (1980), as praticas cotidianas adquirem uma dimensao
marcada por uma agéncia sutil, em que individuos e grupos elaboram estratégias
pessoais dentro dos limites estabelecidos pelas estruturas dominantes. Nessa
perspectiva, a alteracao da letra de uma musica pode ser entendida como um ato de
resisténcia cultural, no qual uma comunidade transforma um produto cultural
preexistente para expressar suas proprias identidades e visées. Essa modificagéo
pode ser interpretada como uma tatica de apropriagdo, em que a comunidade utiliza
elementos culturais ja existentes para conferir um novo e singular significado,
subvertendo as intengdes originais do criador da musica — cuja tematica trata de
desilusdo amorosa e abandono — e recontextualizando-a para refletir mais fielmente
sua propria cultura, valores e experiéncias.

Certeau considera que modificagdes como essas ndao ocorrem em isolamento,
mas sao componentes de um processo mais amplo de negociacao cultural, no qual
as praticas cotidianas individuais e coletivas se entrelacam com a cultura dominante,
muitas vezes de forma quase imperceptivel. Dessa forma, a comunidade ndo apenas
exerce sua agéncia ao remodelar a cultura popular para atender as suas perspectivas
e necessidades Unicas, mas também contribui para a criagdo de um espaco cultural
que é simultaneamente hibrido e dinamico.
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A musica, nesse contexto, se apresenta como um veiculo enriquecedor de
conhecimento sobre o cotidiano da comunidade, oferecendo saberes de maneira
acessivel e ancorada em atividades que sdo vivenciadas diariamente. Ao transmitir
narrativas e experiéncias por meio de versos e melodias, a cancao emerge como uma
fonte de sabedoria popular, explorando temas que permeiam a vida das pessoas em
suas realidades locais. Essa modalidade de aprendizado estabelece uma ligacao
significativa com a cultura e as tradicées da comunidade, ressaltando a importancia
de valorizar e preservar os conhecimentos ancestrais que se entrelagam com sua
identidade coletiva. Desse modo, a musica emerge como um canal expressivo de
educagao e comunicagao, transmitindo licbes de forma a capturar a atencéo de seus
ouvintes, que se envolvem com a cangao tanto ao canta-la quanto ao danca-la.

Esta perspectiva de seguir saberes praticados em outros curriculos se fez
presente também na apresentacédo da Capoeira, uma vez que esta tem como uma de
suas caracteristicas o uso do canto para expressar e preservar a historia, a cultura e
as tradicoes das comunidades afro-brasileiras. José Luiz Falcdo (2004) destaca que
as caracteristicas importantes da Capoeira — como a visdo de mundo, a integracao
entre jogo, luta e danca, as cantigas interativas e o aspecto ludico —, quando tratadas
de forma articulada com a pratica pedagdgica, com énfase no enfoque cultural,
contribuem significativamente para aproximar e enriquecer as discussoes e relagdes
entre praticas culturais e praticas educacionais. Isso demonstra que, embora
aparentemente distintas, todas as praticas culturais possuem sua prépria forma de
ensino e que toda pratica educacional é influenciada pela cultura.

A Capoeira, hoje considerada uma das principais manifestacdes da arte e da
cultura afro-brasileiras, tem suas raizes profundamente ligadas a histéria dos negros
escravizados no Brasil. Originalmente, a Capoeira era uma forma de defesa utilizada
por esses negros em sua busca pela liberdade e fuga do cativeiro. Ela nasce a partir
de contribuicbes de diversos elementos culturais trazidos na diaspora africana,
incluindo o ritual africano conhecido como Ngolo. Com o tempo, ela ganhou forma e
se complexificou no Brasil, tornando-se uma manifestagao cultural Gnica, enriquecida
por influéncias africanas e também por uma variedade de elementos culturais de
outras origens. Essa fusdo de influéncias é evidente em suas praticas rituais,

instrumentos musicais e cantigas. A Capoeira é, portanto, um movimento urbano
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brasileiro com raizes profundas na cultura negra africana, mas que também absorveu
elementos de diferentes fontes. (Falcao, 2004; IFG, 2018%)

Os registros historicos da metade do século XIX delineiam o retrato da valentia,
coragem e astlcia caracteristicos dos praticantes da Capoeira, frequentemente
associados a nocao de "malandragem", uma estratégia de enfrentamento da opressao
imposta pelas elites dominantes e pelo proprio Estado.

Nesse contexto, a Capoeira emergiu como uma ferramenta de resisténcia e
autoafirmacao para esses praticantes, operando como um canal através do qual eles
podiam desafiar as estruturas de repressao, desigualdade e tensdo que permeavam
sua realidade. Hoje, € praticada nao apenas no Brasil, mas também em cerca de 166
paises ao redor do mundo, demonstrando sua natureza pluriétnica e pluriversal. Ela
se tornou uma manifestacao cultural global que preserva suas origens e raizes, ao
mesmo tempo em que se adapta e se expande para abracar a diversidade cultural de
diferentes regiées do mundo.

A pratica da Capoeira ndo apenas transmitiu aspectos culturais especificos,
mas também se transformou em uma expressao de luta e superacao, contribuindo
para a construgdo da identidade e da resiliéncia desses individuos em meio as
adversidades sociais e politicas.

Os praticantes capoeiristas demonstraram uma notavel capacidade de
adaptacao e ressignificacao ao inventar métodos singulares de engajar com a pratica
da Capoeira. Diante das variadas restricoes e desafios impostos pelo contexto social
e histérico em que a Capoeira se desenvolveu®', esses praticantes foram forgados a
criar estratégias peculiares que lhes permitissem n&o apenas continuar a tradicao,
mas também conferir um carater distintivo a sua abordagem. Essas inovagcées nao

apenas influenciaram a maneira como a Capoeira € executada, mas também como

50 |nstituto Federal de Educagdo, Ciéncia e Tecnologia de Goids. (2018). Cultura Africana e
Afrobrasileira a partir da Capoeira Angola: Relatério Final do Projeto. Coordenadoras: Camila
Leopoldina Batista dos Santos, Elcimar Dias Pereira, Adailton da Silva. Disponivel em: chrome-
extension://efaidnbmnnnibpcajpcglclefindmkaj/https://www.ifg.edu.br/attachments/article/6549/Relat%

C3%B3rio%20Conclusivo%20Capoeira.pdf

51 A Capoeira enfrentou proibicdes em diferentes momentos da histéria brasileira, principalmente nos
séculos XIX e inicio do XX, devido a fatores sociais, politicos e culturais. Vinculada a resisténcia de
afrodescendentes, muitos deles escravizados, a pratica foi associada a rebelido. A primeira proibicao
ocorreu apos a abolicao da escravidao em 1888, e a pratica ilegal persistiu até 1937, quando a lei foi
revogada por Getulio Vargas. Durante esse periodo, praticantes enfrentaram riscos. A aceitagdo da
Capoeira aumentou na década de 1930, impulsionada por mestres como Bimba e Pastinha, que
buscaram o reconhecimento da pratica como expressao cultural legitima, introduzindo mudancas
significativas na sua abordagem.
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seus praticantes encaram a resiliéncia cultural e o desejo de preservar uma identidade
coletiva, marcando assim um exemplo de como as tradicbes podem se reinventar em
resposta as mudancgas e desafios do ambiente em que estao inseridas.

A inventividade dos praticantes capoeiristas ndo apenas enriqueceu a pratica
em si, mas também destaca a importancia de adaptar as tradicbes culturais a
diferentes contextos, pois estamos em constante modificagdes e nossas atividades
diarias também se modificam com o passar do tempo. Ao desenvolverem maneiras
préprias de vivenciar a Capoeira, eles demonstraram que a cultura é dindmica e pode
ser moldada pelas necessidades e circunstancias do momento. Essa habilidade de
inovacgao e reinterpretacdo nao apenas garantiu a sobrevivéncia da Capoeira em face
de perseguicdes e transformacgdes sociais, mas também a posicionou como um
testemunho vivo da criatividade humana e da resisténcia cultural. Através de suas
criagdes, os praticantes capoeiristas ressaltam a importancia de manter uma conexao
com as raizes enquanto alinhavam as mudangas necessdrias para a continua
evolucao e relevancia da pratica.

A partir das experiéncias vivenciadas durante a atividade na comunidade do
Buieié, foi possivel compreender que toda pratica cultural é carregada de significado
para aqueles que a experimentam. Essa compreensdo se revelou como uma
construgéo tanto coletiva quanto individual, na qual cada individuo se apropria de
maneira Unica, deixando sua marca pessoal em consonancia com a intensidade da
relacédo estabelecida com a cultura em questao.

Através do engajamento em atividades culturais como as realizadas na
comunidade do Buieié, tornou-se evidente para mim que o sentido atribuido a tais
praticas vai além de uma mera reproducao de tradicées. Ao invés disso, ocorre uma
ressignificacao cultural, na qual os participantes interagem ativamente e dialogam uns
com 0s outros, agregando novas camadas de significado e valor as manifestacdes
culturais. Nessa perspectiva, a comunidade se torna coautora e protagonista da
construcdo de sua identidade, criando lagos de pertencimento e ressignificando
elementos de sua heranca ancestral.

Na Capoeira, essa ideia se manifesta através das taticas empregadas pelos
praticantes para contornar as proibi¢cdes histéricas e desafios sociais. Assim como
Certeau argumenta que os consumidores encontram maneiras de utilizar produtos de

forma nao prescrita, os capoeiristas inventaram métodos préprios de praticar e
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transmitir essa tradicdo, muitas vezes reinventando como uma forma de danca e
expressao cultural.

Além disso, a resisténcia cultural dos praticantes de Capoeira pode ser
entendida como um exemplo de "apropriacao" (Certeau, 1980), onde eles se
apropriam da pratica em um contexto de marginalizagdo para reafirmar identidades
culturais e resistir as imposi¢ées das autoridades dominantes. A Capoeira, assim, se
torna uma manifestacdo da "arte do fazer" em que os praticantes, em meio a
restricdes, ndo apenas perpetuam uma tradicdo, mas também a adaptam para sua
prépria realidade, redefinindo seu significado e propésito.

Portanto, a Capoeira se destaca como um exemplo de prética cotidiana que
transcende as limitac6es impostas pelo poder, ressignificando-se de acordo com as
necessidades e desejos dos praticantes, ao mesmo tempo em que se torna uma forma
de resisténcia cultural e afirmacao identitaria.

E na Feira Quilombola as criancas desempenham um papel central na
construgdo da roda de Capoeira, na execugcdo dos instrumentos e no entoar dos
canticos; todos esses elementos se harmonizam de maneira sincronizada. Elas se
organizam de forma semelhante ao entrelagar dos bordados, combinando suas vozes,
ritmos e movimentos para criar uma experiéncia unica de danca e luta.

Em uma das atividades que filmei na Feira Quilombola, ao rever a atividade
entendi que movimentos na Capoeira, animados por varias criancas a se associarem
aos ritmos, assemelhavam-se a danca coreografada das mulheres a executarem os
pontos e técnicas de bordado. Capoeira e bordado podem ser vistos também como
uma série de passos meticulosamente executados. Da mesma forma que um
capoeirista executa uma sequéncia de movimentos fluidos, como a ginga ou o martelo,
os praticantes de bordado dominam pontos especificos, como ponto de haste ou ponto
cheio. Enquanto o movimento "au" na Capoeira é uma acrobacia agil e circular, nos
bordados o ponto "n6 francés" cria uma forma circular densamente texturizada. Da
mesma forma, o movimento de Capoeira "meia-lua de compasso" reflete a suavidade
e a amplitude, comparavel a técnica de bordado conhecida como "ponto cheio".
Movimentos mais rapidos e curtos na Capoeira, como "chapa" ou "martelo",
correspondem aos pontos rapidos de bordado, como o "ponto atras" ou o "ponto
haste".

Assim como um capoeirista domina uma variedade de movimentos para se
adaptar as diferentes situagbes na roda, uma bordadeira do Buieié utiliza uma
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diversidade de pontos para criar texturas e padrdes variados. Tanto na Capoeira
quanto no bordado, a pratica constante e a precisdo sao essenciais para alcangar a
maestria. Ambas as formas de expressao requerem um dominio gradual das técnicas,
que sao incorporadas de maneira fluida e criativa, resultando em performances
distintas e cativantes. Ambas as praticas se dao rodeadas por criancas. E essa
participagdo ativa das criangas na Capoeira e no bordado vai além do aspecto
meramente fisico ou musical. Ela também abraca um significado cultural e
educacional mais amplo. A roda de Capoeira e o bordado, por exemplo, simbolizam a
uniao e a interacao entre os praticantes, em um espago que transcende as barreiras
fisicas e sociais.

Outro detalhe relevante é referente aos instrumentos e céanticos que
representam elementos essenciais da Capoeira. Ao orquestra-los, as criangcas nao
apenas expressam sua criatividade, mas também se conectam com a histéria e as
raizes culturais da pratica. Essa interagéo ritmica e melddica se torna uma maneira
poderosa de transmitir conhecimento e fortalecer a conexdo com suas origens.
Portanto, ao se alinharem na roda de Capoeira, entrelacando-se como bordados, as
criancas nao apenas moldam uma nova danca e luta, mas também moldam uma
conexao viva com a heranca cultural e as tradicbes da comunidade. O envolvimento
das criangas nesse processo oferece uma chance para que elas internalizem valores
essenciais, como respeito, colaboracdo e tradicdo, a0 mesmo tempo em que
desempenham um papel vital na conservacao e renovacao dessa expressao cultural.

Dentro desse envolvimento ativo, Laura e Luana (nomes ficticios), duas irméas
negras com idades em torno de onze e doze anos, exemplificam a ligagdo profunda
entre as criancas e a roda de Capoeira. Ao frequentar as feiras, essas jovens aderiram
entusiasticamente a brincadeiras diversas, como pique, bola e outras brincadeiras ao
redor da feira. No entanto, quando a roda de Capoeira comecava, ambas prontamente

se dirigiam a ela, capturadas pelo som do berimbau®.

52 O berimbau é um instrumento de percussao trazido da Africa (mbirimbau). Ele s entrou na histéria
da Capoeira no século XX. Ele é feito geralmente a partir de um arco de madeira flexivel, uma corda
esticada e uma cabagca (fruto seco) que funciona como ressonador. Para tocar o berimbau, o musico
segura o0 arco com uma mao, enquanto usa um pedaco de madeira ou metal para percutir a corda e
ajustar a tensao, criando diferentes notas. A cabaga é presa na base da corda e amplifica o som,
produzindo um timbre caracteristico. O jogador também utiliza uma baqueta e uma pedra ou moeda
para pressionar a corda e alterar sua tensdo durante a execugdo. Disponivel em:
https://portalCapoeira.com/Capoeira/curiosidades/berimbau/
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A configuracdo da roda de Capoeira na dindmica da Feira era notavelmente
diversificada, abarcando meninos e meninas de variadas idades, de trés a dezessete
anos. A dedicacdo manifestada por criancas e adolescentes em frequentar
regularmente as atividades me pareceu um reflexo da importancia atribuida a esse
engajamento, uma vez que a continuidade no projeto é condicionada a assiduidade,
revelando um comprometimento com a pratica da atividade.

Laura e Luana demonstravam um engajamento nas atividades de Capoeira,
destacando-se pela atencao as instrucées do mestre e pelo desempenho de fungdes
organizacionais cruciais. Essas jovens ndao apenas seguiam as orientacées para
ingressar e sair da roda de Capoeira, mas também desempenhavam um papel ativo
na organizacao das outras criangas envolvidas.

O professor demonstrava constante vigilancia sobre os alunos, ocasionalmente
intervindo para chamar a atengao deles. Isso ocorria tanto durante as sessdes da roda
de Capoeira como também em situagbes cotidianas. Sua atencdo néo se limitava
apenas ao ambito da pratica em si, pois ele enfatizava repetidamente que os principios
da Capoeira ndo se restringiam apenas a roda, mas eram aplicaveis a vida como um
todo. Um episédio particular ressalta a abordagem educacional abrangente do
professor. Durante uma das atividades, ele discorreu sobre a importancia de transmitir
as criancas a filosofia subjacente a Capoeira e seus valores ancestrais. Esse exemplo
enfatiza a dimensao pedagdgica mais ampla do ensino da Capoeira ali praticada no
Buieié, que visava ndo apenas ao dominio das técnicas fisicas, mas também a
internalizacao de principios morais e éticos que podiam moldar o comportamento dos
alunos no contexto mais amplo de suas vidas.

Luana e Laura demonstravam uma notavel auséncia de inibicao ao se juntarem
a roda, mesmo na presenca de meninos e pessoas mais velhas. Elas frequentemente
tomavam a iniciativa de convida-los para participar do jogo.

Outro aspecto que me chamou a atencao foi a entrada das criangas mais novas
nas rodas, mesmo aquelas que aparentemente ainda ndo dominavam completamente
0 jogo. Um cenério se desenrolava quando Laura e Luana, com uma visivel dedicagao,
assumiam a responsabilidade de garantir a seguranca dessas criancas. Sua atuacao
consistia em orientar os movimentos, adotando gestos que lembravam instrugdes, de
modo a direcionar aqueles que estavam jogando a executarem suas sequéncias de

forma mais pausada e cadenciada.
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No contexto analisado, é possivel notar uma dindmica de "maternagem" que
reflete uma subjetivagdo comunitaria baseada no cuidado, coletividade e transmisséo
de valores culturais, a0 mesmo tempo em que fomenta a inclusao e o fortalecimento
da cultura da Capoeira. A subjetivacdo comunitaria baseada no cuidado refere-se a
um processo no qual os membros de uma comunidade ou grupo social desenvolvem
uma compreensdo compartilhada da responsabilidade e da atengdo ao bem-estar e
desenvolvimento dos outros membros do grupo. Essa énfase na colaboragao,
solidariedade e apoio mutuo desempenha um papel fundamental na construgéo de
lacos sociais sélidos e na promocao de uma cultura de cuidado dentro da comunidade.

Os membros da comunidade passam a se perceber nao apenas como
individuos auténomos, mas também como partes de um todo maior, no qual o cuidado
e 0 apoio mutuo sao valores. Esse processo de subjetivacédo é construido em meio a
praticas, normas, valores e experiéncias compartiihadas na comunidade, como
observado nas atividades do Quilombo do Buieié.

Esse processo de subjetivacao valoriza o0 bem-estar e a protecao de todos os
membros da comunidade, com um foco especial no atendimento das necessidades
fisicas, emocionais e sociais, que pode promover a coesao social, a confianca mutua
e a construcdo de relacionamentos de acolhimento dentro do grupo. Isso se mostra
especialmente relevante em contextos nos quais a colaboracao e o apoio coletivo sao
essenciais para o funcionamento e a coesdao da comunidade.

A atuacdo das irmas no cuidado das criancas mais jovens pode ser
compreendida como um dos indicativos de uma preocupacao coletiva. Esta pareceu
refletir-se nos comportamentos das criangas mais velhas em relacdo as mais novas,
garantindo ndo apenas a seguranca fisica, mas também a inclusdo dessas criangas
nas praticas diarias da comunidade. Além de desempenharem um papel de cuidado,
Laura e Luana também assumiram uma funcéo significativa na transmissao de valores
culturais inerentes a pratica da Capoeira. Essa transmissdo de conhecimento nao
apenas fortalece a tradicao e cultura da Capoeira, mas desempenha um papel vital na
educacao das geracdes mais jovens, proporcionando uma compreensao mais
profunda da heranga cultural e histérica associada a essa arte.

A dindmica estabelecida cria um ambiente seguro e encorajador para as
criangas. Nesse contexto, as criancas puderam participar da pratica da Capoeira sem
o temor, enquanto recebiam apoio ativo. Aquele ambiente de acolhida e protecao se
tornou potencializador da promogéao tanto do desenvolvimento emocional quanto do
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desenvolvimento fisico das criancas, permitindo que elas experimentassem a
Capoeira de forma segura, encorajando uma participacao ativa e promovendo uma
sensacao de pertencimento.

A presenga de Laura e Luana organizando e cuidando das criangas no
processo de construcdo da roda de Capoeira me fez pensar no quanto as mulheres
de origem afrodescendente, englobando tanto as categorias de pretas quanto pardas,
frequentemente assumem desde cedo a responsabilidade de cuidar das criangas mais
novas. Essa realidade pode ser entendida sob uma perspectiva multifacetada, que
engloba tanto a influéncia da idealizacao tradicional dos papéis de género quanto as
dindmicas comportamentais presentes na comunidade quilombola.

No que diz respeito a dimensdo de género, é possivel identificar uma
continuidade com a tendéncia histérica que designa as mulheres o papel
preponderante no cuidado e na educagao das criangas. Essa divisdo tradicional das
responsabilidades pode refletir um padrdo mais amplo de expectativas sociais ligadas
ao género, em que as mulheres sdo vistas como naturalmente inclinadas ao cuidado
e a protegado. No entanto, vale ressaltar que essa dindmica néo deve ser simplificada,
pois a tarefa de cuidar das criancas, nesse contexto especifico, parece nao
transcender a mera categorizacao de género.

A analise desses elementos complexos nos leva a compreender que a
atribuicdo de cuidar das criancas entre as mulheres afrodescendentes do Buieié é
influenciada por fatores interconectados, que vao desde as expectativas de género
até os valores culturais arraigados na comunidade quilombola. Ao considerar essas
multiplas dimensdes, torna-se possivel apreciar a riqueza e a diversidade de
influéncias que moldam essa dinamica de cuidado e sua importancia na construcao
identitaria e social dessa comunidade.

Como exemplo do cuidado relacionado a essas duas questdes, destaca-se o
episédio ocorrido durante a entrevista-conversa com Luamanda. Apés a primeira
ingestao de café, a entrevistada acendeu um cigarro de palha e iniciou uma narrativa
sobre a historia de seus pais e sua experiéncia na infancia. Sua fala naquele inicio foi
marcada por alguns siléncios e muitos gestos, como o de quem nao somente esta
narrando sua historia de vida, mas também sentindo e revivendo as experiéncias ao
narrar. Tedesco et al (2003, p. 304) especificam que esta é uma das vantagens da
entrevista, pois, ela visa “fazer com que os dizeres possam emergir encarnados,

carregados da intensidade dos conteludos, dos eventos, dos afetos ali circulantes. A
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fala deve portar os afetos proprios a experiéncia”. Neste sentido a fala de Luamanda

carregava um entrelagamento de sentimentos conforme descrito a seguir:

Eu ndo concordava com a vida que minha mae levava; ela apanhava muito,
ela teve trés abortos por causa de coro. Ele tinha amante. Minha mae! eu era
revoltada com o trabalho dela, porque ndo entendia como funcionava casa de
patroa. E, tipo assim, Natal, aniversario da gente, aniversario dela - entao eu
sempre fiz questao dessas coisas. Ela sempre trabalhou no Parque do [pé%3,
e quando era época de Natal ela s6 chegava em casa meia noite, uma hora
da manhéa, e eu la assando frango, mexendo nas coisas sem saber nada
direito. Ai depois que ela arrumava a cozinha la, ela chegava com aquele
restinho de coisa, aquele restinho de comida, ai a gente ia montar uma
mesinha, ai era fogdo de lenha, ja ia eu acender o fogo para ela tomar um
banho e para a gente poder comemorar, porque la tinha a ceia, ela nunca
deixou de fazer a ceia conosco.

Esta parte da narrativa nos oferece pistas para pensar sobre como a
maternidade e o cuidado sdo realizados por mulheres negras pobres na sociedade
brasileira. A fala revela uma histéria marcada por desafios familiares e observacoes
criticas sobre a vida de sua mae. A narradora expressa sua revolta em relagédo ao
trabalho arduo de sua méae, especialmente no contexto de emprego doméstico como
empregada domestica ("casa de patroa"). Ela menciona a falta de compreenséo sobre
como funciona essa dindmica de trabalho e a falta de tempo da mae para celebrar
datas especiais, como Natal e aniversarios. Esses detalhes evidenciam a
complexidade da vida da mae, que estava constantemente ocupada no ato de cuidar
(ainda que fosse o cuidar de outras familias) e sobrecarregada devido ao trabalho e
as responsabilidades familiares.

No entanto, a narradora também destaca o esforco da mae em manter
tradicoes familiares, como a ceia de Natal, mesmo diante das dificuldades. A cena da
mae chegando tarde da noite do trabalho e ainda preparando uma ceia para ela
mostra o compromisso com a familia e a importancia que ela atribui a esses momentos
de celebragdo. Isso ressalta a resiliéncia da mae e a maneira como ela lutou para
proporcionar a familia alguma normalidade e alegria, apesar das circunstancias
desafiadoras, pois, como evidencia Biroli (2017), as mulheres negras, ao deterem uma
maior desigualdade nas condicdes de salario e jornada de trabalho, ttm menos tempo
no cuidado com a familia e com suas criancas. A sequéncia das falas de Luamanda

demonstra que o trabalho doméstico influenciou em como sua mée cuidava dos filhos,

53 O Parque do Ipé é um bairro nobre situado na cidade de Vigosa, Minas Gerais, Brasil. Este bairro é
reconhecido por abrigar uma populagdo de maior poder aquisitivo em comparacao com outras éreas
da cidade.
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e mais tarde, ao trazer relatos sobre sua propria maternidade, também trouxe estas
evidéncias.

A narrativa compartilhada por Luamanda, na qual ela tomava a iniciativa de
preparar o jantar para a Ceia, se conecta de forma simultdnea com os dados
fornecidos pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) e com as
observagdes relacionadas ao cuidado por parte de Laura e Luana. Esses elementos
servem como indicadores de que, na realidade brasileira, muitas adolescentes negras
assumem a responsabilidade pelo gerenciamento das tarefas domésticas e pelo
cuidado de criangcas mais jovens. Ao estabelecer essa conexado entre essas
informacgdes, podemos inferir que, ao abordar, neste trabalho, o tema da maternidade
e do cuidado, ndo estamos estritamente tratando de mulheres que desempenham a
maternidade de forma biol6gica. Em vez disso, estamos falando de mulheres e
meninas que exercem papéis maternos por meio de seu envolvimento ativo na
protecdo e no bem-estar tanto com as criangas mais novas, quanto também com sua
comunidade mais ampla. Essa perspectiva ampliada nos lembra da diversidade de
configuracbes familiares e das complexidades que envolvem a experiéncia da
maternidade, indo além dos limites da maternidade biol6gica.

Collins (2019) aborda a dinamica em constante transformacéo dos limites entre
maes biolégicas e mulheres que assumem o cuidado das criangas, destacando como
essa evolucdo é especialmente visivel nas comunidades negras. Enquanto em
contextos ocidentais e patriarcais, as maes biol6gicas sao tradicionalmente vistas
como as unicas responsaveis pelo cuidado de seus filhos, nas comunidades negras
existe 0 reconhecimento da limitacdo de atribuir a uma Uunica pessoa a
responsabilidade integral pela maternidade; uma perspectiva que muitas vezes se
revela imprudente ou inviavel. Nesse cenario, as maes de sangue, as maes de criacao
e as mulheres que colaboram com as maes bioldgicas, compartilhando o 6nus da
maternidade, desempenham um papel central na construgéo e no fortalecimento da
experiéncia da maternidade negra. Esse reconhecimento da importancia do apoio
coletivo e da partilha de responsabilidades destaca-se a resiliéncia e a solidariedade
presentes nas comunidades negras, promovendo uma visdo mais inclusiva e

abrangente da maternidade. Neste sentido a autora destaca que:

Redes de mulheres organizadas e resilientes, formadas por mées de sangue
e de criagao, sao fundamentais para compreender essa centralidade. Avés,
irmas, tias e primas atuam como méaes de criagdo, assumindo
responsabilidades pelos cuidados dos filhos e das filhas de outras mulheres
[...] Em muitas comunidades afro-americanas, essas redes de cuidado
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centrada nas mulheres se estendem além das relagbes consanguineas e
incluem “parentes de consideragao”[...] Mesmo quando as relagbes nao sao
entre parentes formais ou de consideragdo, as normas tradicionais das
comunidades afro- americanas determinam que os vizinhos cuidem dos filhos
uns dos outros (Collins, 2019, p.299 - 300)

Essa observagéo é perceptivel no discurso de Luamanda, onde ela assinala
uma discrepancia entre as praticas adotadas na area urbana e na comunidade
quilombola em questao. Ela compartilha a narrativa de que, na comunidade, as
criangas e adolescentes sdo amparados por toda a coletividade, enquanto na cidade,
a responsabilidade recai exclusivamente sobre as mées. Ao elaborar suas
declaracgdes, ela relembra as situacoes pessoais nas quais enfrentou consideraveis
desafios na criacdo de seus filhos; desafios estes atribuidos em grande parte a
auséncia de uma rede de apoio devidamente estruturada. Esta circunstancia me levou
a refletir sobre como, apesar das inumeras semelhancas que compartiihamos, essa
particularidade nos distingue. Na minha trajetéria como mae, tive a possibilidade de
contar com uma extensa rede de mulheres que me ofereceram suporte, um aspecto
que me aproximou mais da dindmica observada na comunidade quilombola.

Neste sentido, me conectei com o desenrolar das narrativas e observacoes de
outra entrevistada, Maria-Nova, a qual assim nomeei neste trabalho em referéncia a
uma personagem do livro “Becos de Memoaria”, da escritora Concei¢cao Evaristo. No
referido livro, Maria-Nova é descrita como: “menina esguia, olhos curiosos, expressao
entre séria e triste” (Evaristo, 2017, p. 91). No momento em que foi abordada nesta
pesquisa a narradora morava com a mae, nao esta envolvida em nenhum
relacionamento e era a responsavel pela criacao, cuidado e educacao de seu filho.
Ela teve um relacionamento com o pai da crian¢ca que durou aproximadamente dois
anos. Entretanto, apés a gravidez, eles continuaram o relacionamento por cerca de 3
meses, momento em que decidiram se separar. Desde entdo, a narradora assumiu a
responsabilidade pelo cuidado da crianga, contando com a ajuda do pai somente na
contribui¢ao financeira.

No meu primeiro encontro com Maria-Nova na comunidade do Buieié,
primeiramente a considerei muito mais jovem do que realmente era, talvez devido as
suas caracteristicas fisicas e ao olhar que guardava uma certa inocéncia. Tal fato
reforcou a construcao social de um estere6tipo de adolescente em minha mente.
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Fotografia 14 - Diario de campo

fonte: compilagao da autora, 2022

Foi apenas no nosso segundo encontro que descobri que ela era a mae
daquela crianga que se entrelacava como as linhas do bordado, no colo de outras
participantes dos encontros. Recordo-me de ter pensado “quem sera a mae desta
crianga?”. Na oficina de bordado, as criangas presentes geralmente eram separadas
dos adultos, e duas das participantes da Casa das Mulheres assumiam a
responsabilidade de zelar por elas. Estas cuidadoras proporcionavam atividades
ludicas e narravam histérias com o intuito de manter as criangas entretidas enquanto
as pecgas de bordado eram confeccionadas. Essa estratégia era adotada como uma
forma de criar um ambiente mais dindmico, permitindo que as mulheres participantes
se concentrassem na produgao das pecas e conversassem sem a preocupagao de
cuidar das criangas.

A Unica crianga que ndo frequentava aquele ambiente era o filho de Maria-
Nova, uma vez que ele ainda era um bebé de colo e necessitava estar mais proximo
de sua mae. Contudo, varias mulheres presentes naquele cenario cuidavam do bebé
e 0 embalavam em seus bragos, o que apresentou um desafio para que eu pudesse
identificar prontamente quem era a mée da crianga. Todas as mulheres presentes
tratavam o bebé com uma notavel ternura e afeto, o que suscitou incertezas quanto a
sua identidade materna. Hoje, reflito sobre o quanto a ideia de que apenas as maes
devem ser responsaveis de forma exclusiva pelo cuidado dos filhos esta
profundamente enraizada em nossa percepgao, pois a observacgao de outras mulheres
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passando mais tempo com a crianga no colo do que a mae despertou minha
curiosidade a respeito do cuidado exercido pelas mulheres da comunidade.

Sobonfu Somé (2007) enfatiza que as construgdes sociais do Ocidente, de
carater tradicional, branco e patriarcal, nao nos ensinam a enxergar outras no¢des de
comunidade. Essas nocbes vao além do sentido geografico, adentrando uma

perspectiva de visdo de mundo. A autora especifica ainda que:

A comunidade é o espirito, a luz-guia da tribo; é onde as pessoas se reinem
pra realizar um objetivo especifico, para ajudar os outros a realizarem seu
propésito e para cuidar umas das outras. O objetivo da comunidade é
assegurar que cada membro seja ouvido e consiga contribuir com os dons
que trouxe ao mundo, da forma apropriada. [...] A comunidade é a base na
qual as pessoas vao compartilhar seus dons e recebem as dadivas uns dos
outros. (Somé, 2003, p. 35):

Comunidades de tradigdo afro-brasileira, como os quilombos, operam a partir
da logica de que os individuos em uma sociedade devem compartilhar para o bem-
estar coletivo. Assim, trazendo uma perspectiva comunitaria de partilha e colaboracao,
o provérbio africano “é preciso uma aldeia inteira para educar uma crianga” evoca a
ideia de que a responsabilidade pelo cuidado, educacao e formagao das criangas nao
€ exclusivamente dos pais ou cuidadores diretos, mas sim de toda a comunidade. O
proverbio apresentado, tem origem em antigas tradicbes africanas, onde a
comunidade era central na criagdo e formacao das criangas. Nesse contexto, todos
os membros do grupo, desde os mais velhos até os mais jovens, compartilhavam a
responsabilidade de transmitir valores, conhecimentos e experiéncias para as
geracdes futuras. Essa abordagem colaborativa garante a coesdo social e a
preservacao da identidade cultural.

Nesse contexto, "aldeia" simboliza a sociedade como um todo, destacando a
importancia da interacdo e colaboragdo de diversos membros para promover o
crescimento e o desenvolvimento das criangcas dentro das matrizes referenciais da
comunidade. Somé (2007), ao nos apresentar ao povo Dagara em Burkina Faso, oeste

africano, retrata que:

Talvez seja dificil, para quem sempre morou no Ocidente, ver tudo aquilo que
possui como pertencente a toda a comunidade, mas este € o caso na aldeia.
Como resultado, cada pessoa na aldeia contribui para o bem-estar dos
outros. Quando vocé tem um filho, por exemplo, ndo é sé seu, é filho da
comunidade. Do nascimento em diante, a mae nao é a Unica responsavel
pela crianga. Qualquer outra pessoa pode alimentar e cuidar da crianga. Se
outra mulher tiver um bebé, ela pode dar de mamar a qualquer crianga. Nao
ha o menor problema. Algumas vezes, quando uma mae quer ver seu filho,
ela ndo consegue, porque muitas pessoas estao cuidando dele. (Somé, 2007,
p. 42)
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Collins (2019), ao explicar sobre a criagdo das criancas de forma comunitaria,
afirma que esta é uma heranga das comunidades africanas, em que toda a
comunidade compactua de uma no¢ao de que as criangas sao responsabilidades de
todos e ndo somente das maes, conforme normalmente vemos no viés brasileiro
patriarcal. Entrelagcado a isso, Pereira, Santiago e Souza (2018) apontam que a
populacao afro-brasileira ainda mantém uma noc¢ao de coletividade muito forte a partir

das memorias ancestrais. Para eles:

Os quatros grandes grupos étnicos e matrizes culturais africanas Yoruba,
Ewe, Fon e Bantu transplantados para a sociedade brasileira conseguiram
preservar boa parte de suas cosmovisées, seus conhecimentos e saberes,
tornando-os marcas indeléveis na histéria € no modo de ser e viver
brasileiros. Essas matrizes culturais ressignificam-se constantemente, dando
origem a territorios tradicionais, com diversas denominagdes. Todas elas
valorizam a ancestralidade africana, a vivéncia comunitaria, o acolhimento e
o fortalecimento dos membros de seus grupos representativos. (Pereira,
Santiago, Souza, 2018, p. 315).

A concepcao de cuidado infantil difere significativamente da visdo eurocéntrica,
que comecou a predominar a partir do século XVIII, na qual a criacao das criangas
passou a ser orientada pelo desejo de privacidade da familia. Collins (2019), ao
discutir esse fenGmeno europeu, explicita que as criancas passaram a ser
consideradas "propriedades”, pois, "embora os pais ndo declarem explicitamente que
os filhos sdo sua propriedade, a maneira como os educam pode refletir suposicoes
analogas aquelas envolvidas na relagdo com a propriedade privada" (Collins, 2019, p.
305).

Nesse contexto, discutir o cuidado das criangas negras implica em transcender
as normas estabelecidas pela sociedade burguesa branca e patriarcal no Brasil.
Torna-se essencial ouvir as vozes das mulheres negras, a fim de desenvolver uma
abordagem educacional centrada no coletivo, que nao esteja limitada ao ambito
individual. Essa abordagem visa "abracar a ancestralidade das criancas e desafiar as
hierarquias perpetuadas pelas desigualdades" (Pereira, Santiago, Souza, 2018, p.
314). Reconhecendo a importancia de valorizar as raizes culturais das criancas
negras e buscando romper com as estruturas hierarquicas que perpetuam as
disparidades sociais, permitindo, assim, uma educagao mais inclusiva e igualitaria.

Por sua vez, a maternidade pode ser também compreendida como uma
experiéncia que transcende o simples cuidado individual das criancas. Ela engloba
uma dimensdo comunitaria mais ampla, especialmente quando consideramos os

contextos quilombolas e as comunidades negras.
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Naquela comunidade, a maternidade assume uma dimensao que ultrapassa a
simples criagdo dos filhos, tornando-se fundamental para promover o bem-estar
coletivo e preservar as tradigdes culturais. Aqui, o ato de cuidar vai além das familias
individuais, abragando toda a comunidade, fortalecendo um espirito de solidariedade
e conexao que contribui para a preservacao das tradicées culturais e a coesao do
grupo.

Quando relembramos o simbdlico ato de tomar café em canecas esmaltadas,
uma pratica comum nas casas da comunidade, podemos perceber que ele vai muito
além da alimentacéo. Essas canecas se tornam portadoras das relacoes e rituais da
comunidade, representando um gesto de compartilhamento que reflete as dinamicas
profundas das relagdes interpessoais e a riqueza das tradicdes comunitarias. Elas
transcendem a funcdao de meros recipientes, tornando-se instrumentos de conexao,
narragao de historias e acolhimento de outros membros do coletivo, refletindo uma
complexa rede de cuidados presente na comunidade.

As canecas de ferro, mencionadas como simbolos de acolhimento, funcionam
como verdadeiros lugares de meméria na comunidade, frequentemente utilizadas
durante os encontros para a troca de saberes e aprendizado muatuo. Através das
canecas esmaltadas, usadas para servir café, e dos sabores e aromas dos pratos
tradicionais, do compartilhamento de ervas e chés, bem como da pratica da Capoeira,
as geracdes mais antigas da comunidade transmitiram conhecimentos sobre a
importancia do cuidado mutuo e a valorizacdo da heranca cultural compartilhada.
Essas atividades desempenham um papel na preservacéo da identidade, no incentivo
de praticas acolhedoras e na conservacao da histéria da comunidade através de sua
simbologia. Nos eventos do dia a dia, que a primeira vista podem parecer comuns e
desimportantes, sdo onde as histérias sdo compartilhadas e vivenciadas, fortalecendo
os lagos comunitarios. Sdo nesses momentos que se criam e inventam narrativas,
caminhos e visdes de mundo, destacando elementos que entrelagcam ancestralidade,
cultura e educagédo na Comunidade Quilombola do Buieié.

Assim, quando seguimos as praticas de cuidado ao cartografar diferentes
intensidades relacionais a fabricarem a rede comunitaria do Buieié, percebemos que
a maternagem ndo esta restrita unicamente as méaes biologicas, mas se estende ao
movimento de cuidado comunitario, que envolve ndo apenas outras mulheres, mas
também os homens. O professor de Capoeira € o esposo de Luamanda, ambos
homens negros nascidos e criados na comunidade, desempenham papéis
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significativos no cuidado coletivo, evidenciando que, apesar das barreiras histéricas e
sociais® que limitaram a presenga masculina nas tarefas cotidianas de cuidado, os
homens também tém um papel ativo nessa dinamica. Além disso, Laura e Luana,
assim como outras mulheres que ndo possuem vinculos maternais com as criangas,
participam ativamente no cuidado, demonstrando que a responsabilidade com as
criangas transcende os lagos sanguineos e € compartilhada por toda a comunidade.
Isso ressalta a importancia da criacao coletiva na comunidade, destacando que néo
sao apenas as maes que tém a responsabilidade pelo cuidado das criangas, mas sim
toda a comunidade como um todo.

Em uma de suas intervengdes, Maria-Nova destaca a relevancia de possuir
uma rede de apoio para dar continuidade aos seus estudos. Ela aponta que, devido a
auséncia de creches publicas nas proximidades de sua residéncia e a sua falta de
emprego fixo para custear uma creche particular, muitas vezes deixou seu filho aos
cuidados de um membro da comunidade quando precisava comparecer as aulas da

Educacao de Jovens e Adultos (EJA), que frequenta.

Sabe, o pai aparece pra ver o menino sé de 15 em 15 dias, entdo ele fica
mais grudadinho em mim. Tenho sorte de contar com minha turma de apoio,
minha m&e, minhas tias, a vovo e até minha prima. Isso me da uma brecha
pra estudar e dar um jeito de fazer uns bicos quando surge a oportunidade.
Na real, elas que acabam cuidando bem mais do meu filho do que eu.

A fala da entrevistada destaca a importancia crucial de uma rede de apoio
sblida no contexto de sua maternidade, revelando as complexidades das
responsabilidades de género associadas a maternidade. Ao mencionar que o pai visita
o filho apenas a cada 15 dias, ela evidencia a sobrecarga que recai sobre ela como a
principal cuidadora diaria da crianga, ressaltando o papel tradicionalmente atribuido
as mulheres na criagdo dos filhos.

Entretanto, essa mae é beneficiada por contar com uma “turma de apoio”
composta por sua mae, tias, avd e prima (todas moradoras da comunidade
quilombola), desempenhando um papel crucial em sua vida. Essa rede de apoio

54 Nota Importante: Dados do 14° Anuario Brasileiro de Seguranca Publica destacam que,
historicamente, a maioria das vitimas de homicidios e da populagédo carceraria no Brasil € composta
por homens negros, muitos deles jovens com baixa escolaridade. Além disso, a disparidade salarial
entre trabalhadores negros e brancos, associada a posi¢des de trabalho precarias e desprovidas de
protecdo social, frequentemente resulta em jornadas de trabalho prolongadas. Esse contexto pode
representar uma significativa barreira para o envolvimento de homens negros em atividades de cuidado,
sublinhando as implica¢des das desigualdades socioecondmicas e injusticas sociais mais amplas. Vale
ressaltar que essa indisponibilidade também pode estar relacionada a fatores de negligéncia paterna e
questdes de género, onde as responsabilidades de cuidado s&o, erroneamente, atribuidas
predominantemente as mulheres.
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comunitario desempenha um papel fundamental em equilibrar suas responsabilidades
maternas com outras demandas, como a busca por oportunidades de emprego
temporéario e a busca por educagdo. Sem essa rede de apoio, as dificuldades de
conciliar essas atividades seriam ainda mais desafiadoras.

Igualmente o relato de vida de Luamanda oferece um vislumbre dos desafios
que ela enfrentou antes de se mudar para a comunidade quilombola, e a dificuldade
de equilibrar a maternidade com a busca por educagao e sustento para seus filhos.
Com os filhos pequenos e sem poder contar com a ajuda das maes e irma, que
também trabalhavam exaustivamente, ela se viu obrigada a interromper seus estudos
para se dedicar sozinha ao cuidado das criangas, acompanhando-as em suas
atividades escolares e trabalhando arduamente para garantir o sustento necessario.
Essa narrativa destaca a complexidade de conciliar a maternidade com a busca por
uma educacao, exigindo sacrificios significativos e renuncias em prol de seus filhos.

Mais tarde, ainda morando no mesmo bairro anterior e sem uma rede de apoio,
Luamanda viveu um momento dificil em que seus filhos se envolveram com drogas.
Diante dessa situacao, a Unica solucao, a época, que ela conseguiu conceber foi pedir
a um comerciante local para empregar seus filhos, mesmo sabendo que eles ainda
eram menores de idade. Sua deciséo foi motivada pelo desejo de manté-los afastados
de influéncias perigosas, considerando essa medida como uma agao protetora em
prol do bem-estar e seguranca de seus filhos.

A histéria de Luamanda destaca os desafios econémicos que enfrentou. Ela
nao tinha a opgcédo de abandonar seu emprego para se envolver mais ativamente na
vida de seus filhos, uma vez que isso implicaria na falta de sustento e na possibilidade
de passarem por necessidades. Além disso, o tempo dedicado ao trabalho a impedia
de acompanhar de perto a frequéncia escolar de seus filhos e seus comportamentos
apoés a escola. Com referéncia a isso ela ressalta que:

Meus filhos comegaram a trabalhar la depois da escola e aprenderam um
oficio [...] quando lembro o tempo em que meus filhos usavam drogas, penso
que se tivesse aqui, com uma terra para plantar e ajudar na despesa e uma
comunidade para me apoiar no cuidado deles, talvez ndo tivéssemos
enfrentado tantas dificuldades com dinheiro, comida, com falta de alguém
para me ajudar.

A narradora destaca as vantagens que teria tido se, naquele momento de sua
vida, tivesse a oportunidade de viver em uma comunidade quilombola rural. Nesse
ambiente, ela teria a possibilidade de cultivar parte de sua prépria alimentagéo, contar

com uma rede de vizinhos envolvidos em trocas de alimentos e uma comunidade
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sélida que poderia ajudar a cuidar das criangas, aliviando algumas das pressdes
econdmicas e das responsabilidades de cuidado que recaiam sobre ela.

Esses apontamentos ressaltam a complexa realidade enfrentada por muitas
maes que se esforcam para equilibrar as exigéncias da maternidade, da educacéo e
do trabalho. Ela destaca a importancia vital de estabelecer estruturas de apoio que
permitam as maes acessarem 0s recursos e a assisténcia necessarios para enfrentar
os desafios que surgem ao longo de suas trajetérias. Esta perspectiva reflete a
relevancia de uma abordagem comunitaria e solidaria na promog¢éao do bem-estar das
maes e de suas familias.

As narrativas de Luamanda e Maria-Nova revelam como, na comunidade, o
cuidado é uma experiéncia compartilhada, principalmente entre as mulheres. Elas se
engajam em esforcos de apoio mutuo, compartilhando recursos e conhecimentos para
garantir que todas as criangas tenham oportunidades e crescam em um ambiente
enriquecedor. Essa colaboragao transcende, como ja apresentado, o simples cuidado
das criangas e se estende a preservacgao das raizes culturais. Isso fica evidente nas
discussoes sobre alimentacao, praticas de benzimento e uso de ervas, bem como nas
atividades realizadas na Feira Quilombola do Buieié, onde a comunidade se reune
para celebrar sua cultura e fortalecer seus lagos.

Deste modo, € possivel destacar a relevancia da culindria e dos alimentos na
preservacado da identidade e histéria da comunidade quilombola do Buieié. Os
alimentos, muito mais do que meros elementos nutricionais, desempenham um papel
central na expressao da rica heranga cultural afro-brasileira dessa comunidade. Os
sabores e pratos tradicionais atuam como elos profundos, conectando a comunidade
com a terra, a natureza e a histéria compartilhada. Dessa forma, a comida se torna
um dos veiculos para a manifestacao e a celebracédo de sua ancestralidade.

Além disso, o bordado também emerge como uma forma artistica de expressar
essa cultura, incorporando elementos relacionados a alimentacdo em suas
representacées. Mais do que uma expressdo meramente estética, o bordado na
comunidade foi um meio de preservar memorias coletivas e simbolos identitarios,
reforcando a importancia de manter viva a heranca cultural. Nesse sentido, a partir de
praticas coletivas a produzirem maneiras de convivéncia, a comunidade do Buieié
demonstrou aprego por suas raizes culturais e historicas, utilizando a comida, o café
servido em canecas antigas e o bordado para nutrir tanto o corpo quanto a memoria
da comunidade. Assim, esses elementos alimentam n&o apenas fisicamente os
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membros da comunidade, mas também o0s conectam a suas raizes culturais,
proporcionando um senso de continuidade com sua histéria e sua identidade.

Nesse mesmo sentido, as praticas de benzimento, o uso de chas e ervas néao
sao apenas métodos eficazes de cuidado e cura; elas também incorporam significados
identitarios e de resisténcia frente a fundamentalismos religiosos e a perseguicdo a
grupos minoritarios, especialmente os que trazem ancestralidades africanas em suas
praticas de existir.

E crucial, por sua vez, também problematizar que a educacdo nas
comunidades quilombolas, como a do Buieié, possivelmente néo se limita ao espaco
formal das escolas, mas se estende igualmente a pratica de maternagem comunitaria,
que leva conhecimento as criancas e valoriza as tradigdes culturais. O que faz das
narrativas de Luamanda e Maria-Nova ilustragbes vivas das complexidades da
maternidade e do cuidado, especialmente quando observadas através da perspectiva
das mulheres negras. Elas enfrentam desafios econémicos, falta de apoio e pressdes
sociais, mas também demonstram resiliéncia e solidariedade.

Dessa maneira, encontramos que a comunidade do Buieié oferece um modelo
de cuidado que ultrapassa as fronteiras tradicionais da maternidade, enfatizando a
importancia do apoio mutuo e da colaboragéo. Esta abordagem comunitaria permite a
preservacao das tradigdes culturais e a promocado do bem-estar das criangas na
comunidade.

Os relatos nos lembram da importancia de uma abordagem coletiva para a
maternidade e o cuidado, que vai além dos estereétipos e desafia as desigualdades
sociais, promovendo uma visao inovadora para que a maternidade comunitaria negra
possa ser uma opc¢do para outras mulheres. A medida que nos aprofundamos nesse
trabalho, fomos confrontados com narrativas compartilhadas pelas entrevistadas, que
ressaltaram as praticas ancestrais desempenhando um papel essencial na construgéao
de redes de amor, cuidado e educagao por maes negras na criacao de criangas pretas.
Estas préticas incluem:

e Resgate da Ancestralidade Através da Alimentacdo e Sabores: A relevancia
desses alimentos e sabores, profundamente enraizados na heranca cultural
dos povos negros, emerge como uma expressao viva da identidade e das
tradigbes culturais, estabelecendo uma conexao profunda com as origens e a
historia dessas comunidades.
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e Conhecimentos Ancestrais através do uso de plantas e cha: A utilizacao de
plantas medicinais e técnicas tradicionais de cura para cuidar da saude e bem-
estar das criangas pretas, revelando uma heranga rica em sabedoria e praticas
de cura que séo passadas de geragao em geracao.

e Maternidade e Cuidado na Comunidade: A maternidade, nesse contexto, vai
além da biologia, abragando toda a comunidade que desempenha fungdes
maternas, enfatizando a ideia de que criar e educar as criangcas € uma
responsabilidade compartilhada. Embora as méaes tenham um papel
fundamental, a responsabilidade pela criacdo e protecao das criancas € uma

tarefa coletiva.

A vida cotidiana na comunidade quilombola do Buieié € comparavel a um
intrincado bordado, em que cada linha trama uma tradicado ancestral preservada
através de reinvengdes e entrelagamentos. Tal como no bordado, onde diferentes
cores e texturas se unem para criar uma peca singular, na comunidade seus
participantes, com especial destaque as mulheres negras, unem forgas para preservar

e igualmente reinventar suas culturas, identidades e maneiras de existir.
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6 CONSIDERACOES FINAIS: DES-CONCLUSAO

O termo "des-conclusao” € uma expressao que pode ser interpretada como o
oposto de uma conclusao tradicional. Enquanto uma conclusao geralmente encerra
um texto ou discurso, fornecendo um resumo dos pontos principais e encerrando o
argumento de forma definitiva, a "des-concluséo” sugere a ideia de manter abertas as
possibilidades e continuar a explorar o assunto. E uma maneira de enfatizar que a
reflexdo e a discussao ndao devem ser encerradas, mas sim que o0 pensamento deve
permanecer em constante atividade, criacdo e invengao.

Nesta secao do texto ndo se objetiva a conclusdo do trabalho ou a
apresentacao de uma sistematizagdo, uma vez que as ultimas linhas do capitulo
anterior demonstraram maior clareza nesse aspecto. O propésito aqui € discutir
algumas questdes relativas aos desafios enfrentados durante o desenvolvimento da
pesquisa. Assim como nas complexidades do bordado, onde os fios se entrelagam,
0s pontos se desfazem e se reajustam, o processo de escrita também refletiu esse
entrelagamento de elementos.

O primeiro grande desafio no processo de escrita consistiu em realinhar o
escopo do projeto de mestrado e determinar a area especifica a ser explorada.
Inicialmente, minha pesquisa estava direcionada a uma escola localizada em uma
regiao periférica da cidade. No entanto, a medida que o projeto evoluiu, surgiu a
necessidade de reorientacdo, uma vez que meus hordrios € a capacidade de
acompanhar as dindmicas do projeto se mostraram incompativeis. Essa situacéao
revela a perspectiva de que o mundo que descrevemos na pesquisa nao esta
dissociado do mundo que construimos em nossas atividades cotidianas.

Deparei-me com uma multiplicidade de perspectivas enquanto constatava,
simultaneamente, a existéncia de barreiras, sobretudo em decorréncia da
complexidade que representa o0 acesso a uma comunidade como pesquisadora. Fui
confrontada ndo somente com uma série de respostas negativas, mas também com
momentos de silenciamento e respostas ambiguas que acrescentaram incertezas ao
processo.

O primeiro avanco significativo surgiu de forma espontanea durante uma
conversa com Ana, que foi a primeira entrevistada deste estudo. Nossa interacao
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ocorreu no contexto de um grupo de estudos do qual ambas faziamos parte. O
encontro se deu em um estande da atividade denominada "Mostra Universitaria
Universidade Federal de Vigosa", cujo propdsito era elucidar aos estudantes do
Ensino Médio os projetos de pesquisa e extensdao que poderiam se tornar parte
integrante de sua trajetoria no Ensino Superior, caso optassem por ingressar na
instituicdo universitaria. Em nosso estande, concentramo-nos em esclarecer o
funcionamento das politicas de cotas raciais e académicas da instituicdo, bem como
demonstrar como o grupo de estudos operava.

Foi durante essa conversa que Ana compartilhou valiosas percepc¢des sobre 0
processo de pos-graduacdo. Naquela tarde chuvosa, ela me proporcionou
informacdes cruciais a respeito das complexidades do trabalho de campo,
especialmente para aqueles que nao contam com bolsas de pesquisa. Além disso,
discutimos a importancia das publicacdes académicas. Em nosso dialogo, também
abordamos as desvantagens enfrentadas por mulheres negras no contexto
académico, dado o peso das intersegcbes entre raca, género e classe social que
carregam consigo.

Nessa conversa, Ana me informou sobre o projeto de bordado em
desenvolvimento na comunidade do Buieié e me estendeu um convite para visita-lo.
Consciente da minha area de pesquisa, ela acreditava que a minha presencga poderia
acrescentar contribuicoes significativas ao meu estudo. Seguindo seu convite, visitei
a comunidade na semana seguinte, conforme ja narrado anteriormente. No entanto,
um detalhe relevante € que, antes de entrar em contato com Ana, eu ja havia
estabelecido comunicacdo com uma das lideres da comunidade. Inicialmente, ela
havia concordado com a realizagdo da pesquisa na comunidade, mas enfrentamos
dificuldades para concordar em uma data e horario especificos para a atividade.

Apbs minha visita ao campo, fui inundada por uma série de emocgdes e
pensamentos a respeito da pesquisa. Apesar das diversas consideracdes tedricas,
minha maior preocupagdo era a pratica da pesquisa em si. Estava focada em
compreender como n&o fazer coleta de dados, e sim entender como os dados sao
construidos, produzidos. Essa compreensdo era crucial para perceber como as
relacdes humanas estdo em constante processo de criacdo e recriacdo. Afinal, a
cartografia tem como objetivo transcender as divisbes tradicionais entre teoria e

pratica, sujeito e objeto, unindo o pesquisador com o campo de pesquisa.
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Em diversos momentos, surgiu 0 questionamento se eu estava meramente
interpretando o outro, em vez de seguir as pistas, trilhar os caminhos e desvendar os
intrincados enredos que se desdobravam em uma realidade profundamente arraigada
na heranga materna e ancestral da comunidade no contexto educacional. Muitas
vezes, duvidei do meu proprio estilo observador, especialmente em algumas oficinas
em que fui convidada a falar, mas optei por ouvir. Com uma analise posterior e uma
perspectiva mais distanciada da situagao, percebi que naquele momento era crucial
ouvir, pois meu papel como alguém de fora da comunidade era, antes de tudo,
aprender. Nao se tratava de conceder voz, uma vez que todos ja a possuiam. O que
importava era ouvir as vozes, mas também os gestos das mulheres, homens e
criancas que compunham a comunidade. Para mim, o foco estava em registrar as
marcas € 0s movimentos que, por meio de seus fios, nos conectavam aos outros,
costurando as relacdes de criatividade e inventividade.

A dificuldade na etapa de escrita surgiu desde o inicio, e muitas vezes me vi
diante da tela em branco por horas. Questdes sobre como melhor abordar o tema
frequentemente surgiam, o que me levou a manter varias anotacdes dispersas em
cadernos, folhas soltas, bem como registros em formato de audio e texto em meu
celular. Além disso, criei um arquivo intitulado "Parte do texto para talvez utilizar
depois", no qual compilei passagens que poderiam ser relevantes em algum momento.
Marcadores como "usar citagao" e notas como "relevante para as partes |, Il ou lll do
texto" foram inseridos em diversos livros que consultei. Embora essa abordagem
talvez ndo seja considerada a forma mais convencional de produzir um texto
académico, ela desempenhou um papel fundamental no meu processo de escrita.
Essas estratégias facilitaram a organizacéo e a retomada de informacdes relevantes
a medida que eu trabalhava na elaboragdo do documento final.

Quando abordamos o tema das etapas da escrita, seja através de pesquisas
ou na academia, € comum depararmos com uma sequéncia preestabelecida,
detalhando o que deve ser feito e a ordem a ser seguida. No entanto, ao adotar uma
abordagem com viés cartografico, busco deliberadamente romper com essa
homogeneidade. Reconhecgo que o cotidiano se desdobra em linhas de intensidade,
linhas de fuga, onde as conexdes se multiplicam, gerando novos significados que se
disseminam em meio a escritas intrincadas. Tais escritas sdo provocadas pelos

encontros imprevisiveis.
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Nesse contexto, minha escrita ndo seguiu um roteiro prévio. Os pontos de
partida, as direcbes e as escalas desse caminho ndo foram estabelecidas
previamente. Optei por percorrer um percurso vivido e sentido, experimentando o
processo de construcdo a medida que avangava. A prépria escrita tornou-se intrinseca
ao processo, uma jornada de exploracao e descoberta.

Embora essas palavras possam adquirir uma conotagéo poética, € importante
destacar que a poesia, assim como a pesquisa, pode ser uma expressao de desafios,
inquietacdes e, por vezes, até momentos desconcertantes. Essas inquietacoes
surgem porque a pesquisa nao se restringe apenas as observacoes objetivas, mas
também incorpora minhas singularidades como pesquisadora. Estar em um lugar
como "o outro” ou "o de fora" é desafiador, e conquistar a confian¢ca das pessoas,
especialmente quando sou uma pessoa mais reservada e que tem dificuldade em
estabelecer conversas genuinas e profundas com "desconhecidos", torna-se um
desafio significativo.

A identificacdo na pesquisa com Luamanda foi notavel, talvez devido ao tempo
prolongado de contato e também a diferenga marcante entre sua personalidade
comunicativa, espontanea e extrovertida, e minha propria natureza calma e
introvertida. No entanto, minha interacdo com Maria-nova, que compartiiha uma
natureza mais silenciosa e reservada, semelhante a minha, revelou-se complexa. Ela
nao compartilhava detalhes de sua vida a menos que fosse questionada, o que
dificultou, para mim, a construcao de uma conexao.

Essas experiéncias me levaram a questionar minha propria maneira de me
expressar e de interagir com os outros. Embora eu seja ativa, extrovertida e
comunicativa em meu circulo de amizades e em sala de aula enquanto professora,
fora desse contexto muitas vezes mantenho uma postura mais reservada, como se
uma parte de mim que gostaria de se expressar tivesse sido silenciada. Isso me levou
a refletir sobre a producao de subjetividade e como os pré-conceitos podem moldar
nossa visdo de maternidade, educacao, ancestralidade e cuidado.

No entanto, ao compreender que esses conceitos estdo profundamente
entrelacados no cotidiano, muitas vezes sendo impossiveis de separar, esta
dissertacao ndo busca apresentar uma conclusao definitiva ou uma verdade absoluta.
Em vez disso, ela oferece possibilidades de reinvengcdo no campo, reconhecendo a
complexidade e a fluidez desses elementos. Através dessa perspectiva, busquei
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seguir indicios de como a ancestralidade, o cuidado e a educacao se entrelacavam e
moldavam a vida na comunidade quilombola do Buieié.

Inicialmente, optei por reduzir o numero de entrevistas devido as restricdes de
tempo impostas pelo mestrado. No entanto, ao final do processo, mesmo
concentrando meu trabalho nas narrativas de apenas duas mulheres e com a
contribuicdo de minha observagdo do cotidiano do quilombo, percebi a riqueza e a
multiplicidade que essas historias carregavam consigo. Elas revelam uma produgéo
coletiva em que nao apenas as maes desempenham papéis fundamentais nas redes
de ancestralidade, cuidado e educacao, mas também as irmas, vizinhas, avos e tias.
Em outras palavras, segui indicios que me permitiram pensar que a maior parte da
comunidade estava intrinsecamente envolvida nesse complexo emaranhado de mutuo
cuidado, tecendo os fios de uma ancestralidade afro-brasileira inventada, tracada por
caminhos muito mais profundos do que apenas as relacbes sanguineas e da
parentalidade. No cartografar das linhas relacionais, encontrei uma ancestralidade do
cuidado, uma ancestralidade educativa e um senso de liberdade, autonomia e
independéncia entre os sujeitos da comunidade.

Assim, entendi que estas praticas cotidianas da comunidade tém o poder de
promover 0 amor, o cuidado e a educacgao de forma integrada, a partir de curriculos
praticados no cotidiano que enfatizam a importéncia da cultura, da histéria e do legado
dos povos negros na formacao das criancas pretas. Praticas que sdo uma maneira
valiosa de preservar e transmitir saberes ancestrais que enriquecem a experiéncia de
vida e o crescimento das criangas, contribuindo para a formacdo de individuos
empoderados e conectados com suas raizes culturais.

Com base na experiéncia compartilhada relacionada a Feira Quilombola e
levando em conta minhas vivéncias como mulher negra, mae e professora, enfatizo
que as comunidades negras desempenham um importante papel social na
transformacéo e subverséo da estrutura racista e machista presente. De acordo com
Silva (2015), meninas e meninos negros, assim como individuos com ancestralidade
africana, enfrentam a construgcdo de suas identidades em diversos cenarios e
contextos. Eles lidam com tensbes originadas pela rejeicdo de sua cor de pele,
esteredtipos previamente estabelecidos sobre seu comportamento, desafios
educacionais, expectativas limitadoras, e obstaculos socioeconémicos. Esses jovens
precisam constantemente validar sua confiabilidade, competéncia académica e
habilidades de lideranca. Eles desenvolvem suas identidades em meio a conflitos,
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reconhecimento e desvalorizacao de sua heranca étnico-racial, tanto em espacos
acolhedores, como suas familias e comunidades negras, quanto em ambientes mais
amplos, onde enfrentam rejeicao e suspeita.

Explorar o cotidiano das comunidades quilombolas equivale, de fato, a
apreender as intrincadas artes de acao e as operagdes que ocorrem nesses
ambientes, realizadas tanto por seus residentes como por individuos de fora.
Investigar o cotidiano quilombola implica embarcar em uma jornada investigativa que
envolve a sondagem dos saberes fazeres. Essa sondagem oferece a oportunidade de
resgatar os aspectos contraditérios e as diversas perspectivas presentes, além de
abranger as multiplas facetas e caracteristicas sociais e politicas que moldam o
contexto mais amplo a partir do qual a eficacia de iniciativas implementadas pelo poder
publico e sua aplicacdo na comunidade podem ser discutidas.

As inovacbes cotidianas que emergem nesse cenario delineiam as varias
maneiras pelas quais os praticantes se adaptam as politicas impostas sobre eles,
mediante diferentes formas de ressignificacao e criacdo que vao gradativamente
reconfigurando o curso habitual de suas praticas. Essa dindmica revela a capacidade
de agéncia e a habilidade de tais comunidades em transformar imposicdes externas
em um tecido intrinseco de suas vidas diarias. Portanto, a pesquisa do cotidiano
quilombola ndo s6 desvela a riqueza das taticas de adaptagao utilizadas, mas também
evidencia o poder de resiliéncia dessas comunidades diante de desafios politicos,
sociais e culturais, ressaltando a necessidade de uma abordagem inventiva para

compreender o alcance e o impacto das dindmicas cotidianas.
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